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परिग्रही को आत्मदर्शन कहाँ ? 


वे बोले-- आत्मा के तिकटस्यथ पुरुष--जिनको शुद्ध-सिद्धत्व और अरहन्तादि पद की लब्धि संनिकट होती है, 
वे नि:सन्देह ही पुण्यात्मा होते है| शास्त्रों में उल्लिखित मोक्षप्राप्त महापुरुष तीथंकरादि भी इममे प्रमाण है । त्तद्भव 
मोक्षगामी महापुरुषों के वैभवशाली सूख-समृद्ध घरानों में उत्पन होने के अनेकों कथानक है । आज लौक में भी तदनू- 
रूप देखने पे आ रहा है कि अधिकाशत: पुण्योदयी ओर धन-वेमव संपन्न व्यक्ति ही आत्म-चर्चा के रसिक परिलक्षित 
होते हैं और यह बात जचती भी है। क्‍योंकि अभाव-प्रस्त जनसाघारण के वश की बात नही कि वह आत्मचर्चा कर 
सके । और आज के इस अभथं-युग में तो ऐसा सर्वथा ही दुःसाध्य है ! वर्योंकि जन साधारण को तो जीवनोपयोगी सप्मग्री 
जुटाने की चिन्ता ही व्याकुल बनाए रहती है। उन्हें आत्मचिन्तन के लिए समय और निश्चिग्तता ही कहां ? जो उधर 
मुड सकें । हां, जिन गृहस्थों को पुण्योदय से 'रोटी-कपडा और मकान” आदि की चिता न हो--जिन्हे खाद्यरूप यथेच्छ 
फलादि ओर अन्य व्यजन उपलब्ध हो, भांति-भाति के ढेर से वस्त्र-प्रभूषणादि उपलब्ध हो ओर जो धन-वैभव के रूप 
में प्रभूत बेब-बलैस्स और अनेक भवनो, जमीन-जायदादों के स्वामी हो, वे चाहें तो (दैनिक आ्रावश्यकता प्रूतियों की 
चिन्ता से मुक्त होने के कारण) आत्मचर्चा मे लग सकते है। फलत: आज जो हो रहा है, अनुकूल ही हो रहा है-- 
“बभव वाले ग्रात्मार्थी है कौर वेभवहीन विभव-संचय के चक्कर में ।” 

पर, हमारे विचार से बात कुछ और ही है | जैन दर्शन में आत्मचर्चा और आत्मचिन्तन मे व्यक्ति के विशेष या 
साधारण होने या न होने को वंसी प्रमुखता नही दी गई ज॑ंसी प्रमुखता उसकी परिग्रह-हीनता, परिग्रह में निःस्पृहता 
परिग्रह मे निलिप्तता को । जिन-आगम में तो बीतरागता की श्रोर बढ़ने बालों को ही श्रात्म-दशंन का श्रधिकक्‍ार विया 
गया है । कही भी ऐसा कथन नही है कि कोई व्यक्ति अन्तरन या बाह्य परिग्रहो को जकड कर पकड़ रहा हो और 
आत्म-दृष्टा बना हो । स्वय ससार के साधन जुटाना और स्वप्न आत्मा के देखना-दिखाना यह तो सरासर धोखा और 
बेईमानी ही होगी । 

माना, कि तीर्थकरादि पुष्यपुरुष विभूति-संपन्‍न थे। पर, जेसा इकतरफा सोचा जाता है वैसा तो नही है । 
अन्यों की दृष्टि मे तीर्थंकर आदि भले ही बाह्य मे वैभवशाली रहे हो, वे स्वय में तो उस विभूति से निःस्पृही ही थे 
ओर प्रतीत भी वंसे ही होते थे । जब्रकि आज के अधि काश विभूतिघारी बाह्य ओर अन्तरंग दोनो ही रूपो मे विभूति- 
प्रिय देखे और अनुभव किए जा रहे हैं । जब तीर्थंकरादि परिग्रह से दूर हटते गए तब अधिकांशत., भ्राज के लोग परि- 
ग्रह को आत्मसात्‌ किए आत्मा को देखने की बाते किए जा रहे है। कुछ लोगो ने तो आत्म-चर्चा को बढावा देने का 
बहाना बना धर्मे-प्रचार के नाम पर अर्थ अर्जन कर ऊंचे-केचे विस्तृत विशाल भवन तक निर्माण करा उनका आधिपत्य 
तक स्वीकार कर लिया हो--मठाधीश जेप्ते बन गए हो । उन्होने आगमो की नई-नई व्याख्याएं रच दी हो तब भी 
आशएचये नही । भला, ये कसा आत्म-दर्शन ? चली-चेला बनाकर अपने 'अह! को पोषण देना तो आम बात हो गई है। 

लोग कहते है कि पैसे के बिता कोई काम नहीं होता। शायद, आज तो पुजा-पाठ, पचकव्याणक प्रतिष्ठाएँ आदि 
भी अधिकांशत. मूर्तियों की अपेक्षा पैसों के द्वारा अह! पोषण की अधिक हो रही हैं--वभव प्रदर्शन भी इसी मे अन्तहित 
है । पर, हमारा मानना है कि शुद्ध आत्मचर्चा का आनन्द और आत्मदशेन ये दो काम ऐसे है जो वैभव की बढवारीया 
लीनता मे विगडते है। ये दोनों कार्य संपन्न हो सकें इसीलिए तीर्थंक रोंबत्‌ बारह भावनाओं का चितवन कर, पर से 
ममत्व त्याग, दिगम्बरत्व धारण करने का उपदेश दिया गया है । फलत:--जो लोग पहिले क्रमश: स्वय अन्त रग-बहिरग 
परिग्रहो के त्थागरूप दिगम्बरत्व की ओर बढ़े, वे ही आत्मदर्शन और आत्मोपलब्धि की बातें करे । 

स्मरण रहे कि अपरिग्रिह ही जैन का दूसरा नाम है। बिना स्वय श्रपरिभ्रह की ओर बढ़े धर्म के किसी एक अग 
का भी पालन नही हो सकता और ना ही किसी वाचत का किसी पर असर हो सकता है। क्योकि आत्मदर्शन तो श्रनु- 
पम ओर दुःसाध्य कार्य है। आज के साधुओं तक को भी परिग्रही-वू । होने से आत्मदर्शन नही हो रहा--वे भी दुनिया- 
दारी मे फंसे है-- सभी नही तो अधिकाश । फिर गृहस्थो की बात तो दूर की है। तथा परिग्रह को कसकर पकड़े लोगों 
को 'सम्यग्दशन प्राप्त करो” और “आत्मा को देखो! जैसे उपदेश का तो तुक ही कहाँ ? --सम्पादक 
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बरसागमस्य बोज निषिद्धजात्यन्धसिन्धुरविधानम्‌ । 

सकलनयविलसितानां विरोधसथन नमाम्यनेकान्तम्‌ ॥ 
.... बीर-सेवा मन्दिर, २१ दरियागंज, नई दिल्‍लो-२._/ जनवरी-मा्च 
बीर-निर्वाण संवत्‌ २५१६, वि० सं० २०४७ 





मुनिवर-स्तृति 


कबधों मिले मोह श्रोगरु मुनिवर, करिहें भव-दधि पारा हो । 
भोग उदास जोग जिन लोनो, छांड़ि परिग्रह भारा हो॥। 
इन्विय-दसन नसन सद कोनों, विषय कषाय निवारा हो। 
कंचन-कांच बराबर जिनके, निन्दक बंदक सारा हो। 


दुर्ध र-तव तपि सम्यक निज घर, सन-वच-तन कर धारा हो।॥। 


ग्रोषणम गिरि हिम सरिता तीरें, पावस तरुतल ठारा हो । 
करुणा भीन, चोन त्रस-यावर, ईर्या पंथ समारा हो ॥ 
मार सार, ब्रतधार शोल दृढ़, मोह महाबल टारा हो । 
सास छमास उपास, बास बन, प्रासुक करत अहारा हो ॥। 
आरत रोद्द लेश नहिं जिनकें, धरम शुकल चित धाराहो। 
ध्यानारूढ़ गढ़ निज आतस, शुध उपयोग बविचारा हो॥ 
आप तरह औरन को तारहिं, भवजलतिधु अपारा हो । 
'दौलत' ऐसे जेन जतिन को, नितप्रति धोक हमारा हो॥ 
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जनवरो-मा्चे 
१६६० 


प्रद्यम्नचरित में उपलब्ध राजनंतिक-सन्दर्भ 


पज्जुण्ण चरिउ (प्रदयुम्नचरित) तेरहवी सदी के 
अन्तिम चरण का एक पौराणिक महाकाव्य है, जो अद्या- 
वध्ि अप्रकाशित है। उसमें महाभारत के एक यशस्वी, 
तेजस्वी बीर-पुरुष-प्रयुम्न के चरित का मर्मंस्पर्शी वर्णन 
हुआ है । उसके मूल लेखक महाकवि सिद्ध हैं | कुछ दैबिक 
विपदाओं के कारण इस रचना के कुछ अश नष्ट-भ्रष्ट हो 
जाने के कारण सिद्ध कवि के सम्भवतः सतीथ्ये-महाकवि 
सिंह ने अपने गुरु के आदेश से उसका पुनरुद्धार, पुनलेखन 
एवं संशोधन-कार्य किया था । इस कारण वह ग्रन्थ पर- 
वर्तीकालों में महाकवि सिंह द्वारा विरचित मान लिया गया। 

प्रस्तुत ग्रन्थ अपक्रश-भाषा अथवा पुरातन-हिन्दी को 
एक अनूठी ऋति है। उसे अपकभ्र श पुरातन हिन्दी की महा- 
काव्य शैली में लिखित सर्वप्रथम स्वतन्त्र रचता मानी जा 
सकती है। भाषा, शेली एवं परवर्तो-साहित्य की अनेक 
प्रवृत्तियों के मूल-ल्रोत तो प्रस्तुत ग्रन्थ में उपलब्ध है हो, 
१३वीं सदी की विभिन्‍न राजनेतिक, भौगोलिक, सामा- 
जिक्र, सांस्कृतिक एवं धारमिक परिस्थितियों की दृष्टि से 
भी यह ग्रन्थ अपना विशेष महत्त्व रखता है। इसमे कुल 
१४५ सन्धियाँ एवं ३०६ कडवक है । यहां उक्त ग्रन्थ के सभी 
पक्षों पर स्थानाभाव के कारण प्रकाश डालना तो सम्भव 
नही, किन्तु जो प्रासगिक राजनैतिक सन्दर्भ उसमे उप- 
लब्ध हैं, उन पर सक्षेप मे विचार किया जा रहा है । 

जैसा कि महाभारत के कथानक से भी स्पष्ट है कि 
युग पुरुष प्रधुम्न, जो कि “प्रद्युम्नचरित” का भी प्रधान 
नायक है, दुर्भाग्य से अपने जन्म-काल से ही श्रपहत होकर 
युवा-जीवन के दीर्घेकाल तक संघर्षों से जूझता हुआ इधर- 
उधर भटकता रहा । कवि सिद्धसिह ने इसका बहुत ही 
मामभिक वर्णन प्रस्तुत किया है। इस कारण अश्रस्तुत ग्रन्थ 
में प्रचुम्न के सघर्षों एवं युद्धों की विस्तृत चर्चा हुई है। 
प्रसंग-प्राप्त-भवसरों पर जिन राजनेतिक तथ्यों के उल्लेख 
प्राप्त होते हैं । वे निम्न प्रकार हैं-- 

१. शासक-भेद, 


२. राज्य के प्रमुख अंग, एवं, ३. युद्ध । 


(ए) डाॉ० (श्रोमती) विश्वावतों जेन 


१. शासक-भेंद 

राजा-प्रभुसत्ता में हीनाघिकता के कारण राजाओं की 
परिभाषा में आचार्यों ने अनेक भेद-प्रभेद किए हैं। इस 
दृष्टि से ध्रद्युग्नचरित मे शासकों के लिए विभिन्‍न प्रसंगो 
मे चक्रवर्ती', अर्द्धचत्रवर्ती,' माण्डलिक,' नराधिप,' 
नरनाथ," नरपति,' एवं नरेन्द्र” जैसे बिशेषणो के प्रयोग 
किए गए है । 

आदिपुराण' के अनुसार चक्रवर्ती उस शासक को 
कहते है, जो पृथिवी के छह खण्डो का अधिपति होता था 
और जिसके अधीनस्थ बतीस हजार राजा होते थे । कवि 
सिद्ध ने भी चक्रवर्ती की यही परिभाषा दी है' तथा 
पोदनपुर नरेश को चत्रवर्ती” एवं महाराज श्रीकृष्ण को 
अद्धंचक्रवर्ती के नाम से अभिहित किया है। अद्ध॑वक्रवर्ती 
को उन्होंने तीन-खण्डो का अधिपति बतलाया है ।*' कवि 
द्वारा प्रयुक्त नराधिप, नरपति, नरनाथ, नरेन्द्र एवं राजा 
शब्द पर्यायवाचोी प्रतीत होते हैं ॥ कवि द्वारा वणित शासको 
के निम्नकार्पों पर प्रकाश पडता है-- 

१. शत्रु-राजाओं को पराजित करके भी वे उन्हें क्षमा 
प्रदान कर देते थे ।"' 

२. विशेष परिस्थितियों में वे परनारियों का अपहरण 
भी कर लेते थे। 

३. विजेता राजा अपने भ्रधोनस्थ राजागो को विज- 
योत्सव के समय पर आदेश भेजकर बुलाता था ।" 

४, प्रजा-कल्याण एवं राज्य को समृद्धि तथा यश के 
लिए उपयोगी कार्य करते थे । 
२. माण्डलिक : 

महाकवि जिनसेन'' ने उस शासक को माण्डलिक 
कहा है, जिसके अधोन ४०० राजा रहते थे । किन्तु आगे 
चलकर सम्भवत:ः यह परम्परा बदल गई और माण्डलिक 
उस शासक को कहा जाने लगा, जो किसी सम्राट या 
अधितति के अधीन रहकर किसी मण्डल-विशेष अथवा 
एक छोटे प्रान्त के शासक के रूप में काम करता था । 


कवि सिद्ध ने माण्डलिक को भृत्य कहा है ।'* इसका 


प्रधुस्नचरित में उपलब्ध राजजनेतिक सन्दर्म डे 


तात्पय यही है, कि वह किसी बड़े शासक द्वारा नियुक्त 
किया जाता था, जो उसके राज्य के प्रदेशंविशेष का एक 
शासक के रूप में यथानिर्देशानुसार कार्य किया करता तथा 
सुनिश्चित शर्तों के अनुसार जिसे भुगतान मिलता था महां- 
कधथि सिद्ध न अपनी आय-प्रशस्ति मे “भुल्लण” को 
बम्हणवाडपटुन का भृत्य कहा है, जो बलल्‍लाल-नरेश को 
एक माण्डलिक था प्रद्युम्नचरित में वटपुर के राजा कनक- 
रथ को भी कवि ने माण्डलिक'” कहा है । 

३. सामन्‍्त 

कवि ने प्रद्युम्नचरित सें सामन्‍त' शब्द का उल्लेख 
किया है. जो शासकों की सम्भवत: एक बहुत छोटी इकाई 
थी। कवि सिद्ध ने सामन्‍तो का जिस ढग से वर्णन किया 
है, उससे निम्न तथ्यों पर प्रकाश पड़ता है-- 

१, सामनतगण अपने अधिपति राजा के आज्ञापालक 
होते थे ।** 

२. वे अअने राजाओं के इतने पराधीन रहते थे कि 
मांगे जाने पर अपनी रानियो को भी उन्हें समपर्ति करने 
की बाध्य हो जाते थे तथा, 

३. मनोनुकुल कार्य करने पर श्रधिपति राजा विशेष 


अवसरों पर उन्हें वस्त्राभूषण प्रदान कर सम्मानित भी 
करते थे । ' 


राज्य के अद्भू 

१. मन्त्री--मानधोल्लास'' में राज्य के ७ अगों में 
से अमास्य अथवा मंत्री को प्रमुख स्थान दिया गया है । 
महाकथि विबुध श्रीधर (१२वीं सदो) ने अमात्य को 
स्वगपिवर्ग के नियमों को जाननेबाला,'" स्पष्टवक्ता, 
नयनीति का ज्ञाता,'' वाम्मी, महामति, " सदगुणों को 
खान, घ॒र्मात्मा,' सभी कार्यों मे दक्ष.'” सक्षम" एवं 
बोर" कहा है । 

कविसिद्ध ने भी अ्मात्य के इन्ही गुणो को प्रकाशित 
किया है | प्रद्यम्नचरित में उल्लिखित ऐसे अमात्यो 
अथवा मन्त्रियों मे सुमति नामक एक मन्त्री का नाभ 
उल्लेखनोय है ।* 

२. सेनापति--युद्ध-प्रसंगों मे कवि सिद्ध ने सेनापति'" 
का विशेष रूप से उल्लेख किया है । क्योंकि युद्ध मे उसका 
विशेष महत्त्व होता है। जय अथवा विजय उसीकी कुश- 


लता, चतुराई, दूरदशिता एवं मनोवैज्ञानिकता पर निर्भर 
करती है। इस कारण राजा किसी अनुभवी एवं परम- 
विश्वस्त योद्धा को ही सेनापति नियुक्त करता था और 
सम्भवतः उसे अमात्य की श्रेणी का सम्मान दिया जाता 
या । युद्ध के पूर्व राजा मन्त्रियों के साथ-साथ सेनापति से 
सलाह लेकर ही युद्ध की घोषणा करता था। कवि ने 
सेनापतियों के नामों के उल्नेख नहीं किये, किन्तु युद्ध- 
प्रसगों में उसने सेनापतियों को पर्याप्त महत्त्व दिया है 

३. तलबर--राज्य में शाह्ति एवं शासन-व्यवस्था 
बनाए रखने के लिए तलवर के पद को महत्त्वपूर्ण बतलाया 
गया है । वहू राजा वा विश्वास-पात्र होता था। प्रद्युम्न- 
चरित के उल्लेखों से ध्वनित होता है कि उसको सलाह के 
अनुसार द्वी राजा किसी को दण्डित करने अथवा पुरल्कृत 
करने का अपना अन्तिम निर्णय करता था ।*! 

प्रथुम्नचरित के एक प्रसग के अनुसार परदारागमन 
करने वाले एक व्यक्ति को पकड़कर जब तलवर उसे राजा 
के सम्मुष प्रस्तुत करता है, तब राजा उसे उसी क्षण शूली 
पर लटका देने का सीधा आदेश दे देता है * आजकल के 
आरक्षी महानिदेशक से उक्त तलवर की तुलना को 
जा सकती है । 

४. दूत--राज्य के हिंत में शासक विदेशों से 
सांस्कृतिक अथवा सौजन्यपुर्ण सम्बन्ध रखने के लिए विविध 
प्रकार के दूतो की नियुक्ति करता था। श्राचीन-साहित्य 
में वणित दूतो में निम्नप्रकार के गुणों का होना अनिवार्य 
था ।** 

१. व्यक्तिगत गुण-मनोहरता, सुन्दरता, आतिथ्य- 
भावना, निर्भीकृता, वाकूपटुता, शालीनता, तीब्न-स्मरण 
शक्ति एवं प्रभावशाली वक्‍तृत्व-शक्ति । 

२. सन्धिवार्ता से सम्बद्धगुण-कुशल सूझ-वबूक्ष, शान्ति, 
धंयंवृत्ति एव प्रत्युत्पन्नमतित्व । 

३. सुविज्ता --विविध भाषाओं का ज्ञान, परिग्राहक 
राष्ट्र को प्रथाओ एवं परम्पराओं से परिचय आदि । 

». भ्रपने शासक के प्रति मनोवृत्तियाँ य्ा--निष्ठा, 
देशभक्त, ग्राज्ञाकारिता शभ्रादि 

कौटिल्य-अर्थशास्त्र मे तीन प्रकार के दूत बतलाए 
गए है--(१) निस्टष्टार्थ (२) परमितार्थ एवं (३) शास- 
नहर ।*९ 


४, वर्ष ४३; कि० १ 


कवि सिद्ध ने इनमें से शासनहर नामक दूत का उल्लेख 
किया है । इस कोटि के दूत आवश्यकता पड़ने पर शन्रुदेश 
के प्रमुख राजपुरुषों से येनकेन-प्रकारेण सम्बन्ध जोड़कर 
उनकी अन्तरंग बातों की जानकारी प्राप्त करने के प्रयत्न 
किया करते थे, साथ ही, वे राजा के गुप्त-संदेशों को भी 
यत्र-तन्र प्रेषित किया करते थे । 

प्रयुम्नचरित मे उप्लिखित दूत राजा मधु का सदेश 
लेकर उसके शत्रु शाकम्भरी नरेश-राजा भीम के पास इस 
उद्देश्य से पहुंचता है कि ॥रिपराध सेनिको की हत्या के 
पूर्वे ही यदि दोनों पक्षों में शान्ति-समझौता हो सके, तो 
उत्तम है कवि ने उसका वर्णन निम्नप्रकार किया है :--- 

“बह दूत राजा भोम के पास इस प्रकार पहुंचा-मानों 
रोद्समुद्र मे से मकर ही उछल पड़ा हो |” 

विवाह का निमनत्रश भी दूत के द्वारा ही भेजा जाता 
था । उसे कवि ने “कक्कारा(-- वत्तमान हल्का रा) कहा 
है।' इसी प्रकार दुर्योधन ने भी कृष्ण के पास जिस 
व्यक्षित के द्वारा अपना लेख-पत्र भेजा, उसे कवि ने लेख 
घारी के नाम से अभिहित किया है। विशेषण कुछ भी हो, 
वस्तुत: वे सभी “शासनहर दूत” की कोटि के ही दूत हैं। 
३. कवि का संन्‍्य-प्रचार एवं युद्ध-विद्या सम्बन्धी 

सान : 

कवि सिद्ध ने प्रशुम्नचरित में युद्ध वर्णन के प्रसंगो में 
विविध प्रकार की दशब्दावलियों के प्रयोग किए हैं, जिनसे 
प्रतीत होता है कि वह युद्ध-विद्या का अच्छा ज्ञाता था। 
उसकी शब्दावलियों में से अच्छोह,  कटक, सण्णाह," 
कष्ण्यि,” सडंगु”, र उन्‍्धावार,' चतुरग्रिणी सेना,” एवं 
चमु" के प्रयोग प्र, । है। कृष्ण एवं शिशुपाल"'-युद्ध, 
राजामधु एवं भीम-युद्ध,' प्रयुम्न एवं कालसबर-युद्ध,४ 
तथा प्रद्यम्न एवं कृष्ण के युद्ध" वर्णनों से भी हमारे 
उपर्युक्त अनुमान का समर्थन होता है । 

हास्त्रास्त्र-- अनांदिकाल से मानब अपने अस्तित्व की 
सुरक्षा के लिए विविध प्रकार के संघर्षो को करता आया 
है सम्भवत: इसलिए नृतत्वशास्त्र की एक परिभाषा के 
प्रनुसार हथियारों के विधिवत्‌ प्रयोग करने वाले को 
“मानव! कहा गया है। सिन्धुवाटी में जब खुदाई की गई 
तो उसमें विविध प्रकार के आभूषण आलेख, मुहर एवं 


अनेकान्त 


भवन सम्बन्धी सामग्री के साथ-साथ विविध प्रकार के 
हथियारों की भी उपलब्धि हुई है, इससे हथियारों की 
प्राचीनता पर अच्छा प्रकाश पड़ता है । 

वेदिक-काल में धनुविद्या को अत्यधिक महत्व दिया 
गया है, इसलिए उसे धनुर्वेद की संज्ञा प्रदान की गई | 
उसी समय से लीहे के प्रयोग के उदाहरण भी मिलते हैं । 
वहां धनुष को कोदण्ड सारंग, इथु एवं कार्मुक जैसे नामों 
से सम्बोधित किया गया है। इतना ही नहीं, उसके “इषु- 
कृत' एवं “इघुकार” ज॑से शब्द-प्रयोगों से भी १ता चलता है 
कि उस समय धनुष-वाणों के निर्माण करने सम्बन्धी 
उद्योग-घन्घे भी पर्याप्त-मात्रा में प्रचलित हो गए थे । 

यूनान के सुप्रसिद्ध इतिहासकार “हेरोडोटस” ने लिखा 
है कि ई० पू० भवीं सदी मे फारस की सेना में भारतीयों 
का भी एक दल सम्मिलित था, जो धनुषवाण चलाने मे 
प्रत्यन्त कुशल माना जाता था ।"' कोटिल्य ने वाणों के 
साथ अन्य अनेक हथियारो के भी उल्लेख किए है। महा- 
भारत, जो कि युद्ध-विद्या का एक महान ऐतिहासिक 
ग्रन्थ-रत्न है, उसमें भिन्दिपाल, शक्ति, तोमर, नालिका 
जेसे अनेक हथियारों के उल्लेख मिलते हैं। शस्त्रास्त्रो की 
यह परम्परा परवर्त्तीकालों मे उत्तरोत्तर विकसित होती 
रही । 

कवि सिद्ध ते सम्भवतः पूव्व-साहित्यावलोकन तो किया 
ही, साथ ही उसे समकालीन प्रचलित युद्ध-सामग्री की भी 
जानकारी थी, क्योकि प्रद्युम्नचरित मे कथि ने प्राज्य- 
कालीन युद्ध-सामश्री के साथ-साथ समकालीन अनेक 
शस्त्रास्त्रों के उल्लेख लिए हैं। विविध बाणों, सिद्धिवों 
एवं विद्याओं के प्रकार भी उसमें उल्लिखित हैं। इनकी 
वर्गीकृत सूची यहां प्रस्तुत की जा रही है । 

चुमनेवाले हथियार--खुरूप", कुन्त/, बल्‍लभ"', 
भाला' । ह 

काटने बाले हथियार--खड्ग', रथांगचक्र"', 
चक्र''। 

च्र-चुरकर डालने बाले हथियार--शैल'*, सब्बल", 
शूल", मुद्गर"*, घन*“*। 

बूर से फेंके जाने वाले भ्रस्त््न--मोहनास्त्"* दिव्यास्त्र* 


प्रशुम्तचरित में उपलब्ध राजतेकि सम्दर्भ ५ 


आग्नेयास्त्र*', वारुणास्त्र*', गिरिदुअस्त्र'?, तमप्रसार**, 
नागपाश"', हल्प्रहरणास्त्र**, प्रहरणास्त्र" | 

विविध प्रकार के वार--प्रचाणणुवाण", घोरणि- 
बाण”, कणयबाण”, शुक्लबाण?, दिव्य-धनुष', इक्षु- 
कोदड”, मुसूंढि । 
देखी-सिद्धियां : 

विद्याएं---प्रज्ञाप्तिविद्य। ", गृहका रिणी-विद्या', सैन्य- 





आलोचनी-विद्या* । 

शक्तियाँ--तीन बुद्धिया एवं त्तीन शक्षियां" कवि ने 
इनके नामों क्रे उल्लेख नही किए हैं । 

इस ग्रकार यहा श्रद्युम्नचरित के कुछ राजनैतिक 
सन्दर्भों को उदाहरणार्थ किया गया | कवि ने समकालीन 
परिस्थितियो को ध्यान मे रखकर उनका अपनी कृति मे 
प्रयोग किया है। उनके आधार पर तत्कालीन परिस्थितियों 





कारिणी-विद्या”,  जयसारी-विद्या, इन्द्रजातविद्या", का विस्तृत अध्ययन किया जा सकता है । 
सन्दर्भ-सूची 
१. पज्जुण्णचरिउ, ४॥१०।११४ २. वही, १०११६॥५ 47. वही, 2।79 48. वही; 3॥58 
३. वही, ६॥११।१ ४. वही, १४।५॥५ 49. वही, 6] 2॥ 8 50. बही, 644 
५, वही, (१४।५।११ ६. वही, १३।५।१४ 5. वही, 2॥28। 52. वही, 2!7॥20 
७. वही, १३५१४ ८. आदिमपु राण, ६।१६६ 53. बही, 6॥4- 5 54. वही, 9।] 7।23 


€. प० च० ४४१०।१४ १०. वही, ४१०१४ 

११. वही, १०।१६।५ १२. बही, १।१२।१० 
१३. वही, ६।१६। ३ १४, पज्जुण्णचरिउ ६।१६।१० 
१५ पज्जुण्णचरिउ, ६।१६।९११ १६. आदि पुराण, 
१७. पज्जुण्णचरिउड १॥४॥१० १८. वही, ६।११।8 
१६. वही, ६।१०।४, ६।१४।५, ६।१८॥।१ 
२०. पज्जुण्णचरिउ ६॥१०४९ २१, वही, ६।१८।६-६० 
२२. वही, ६१८।३-४ २३. मानतोल्लास, भनुक्तम २० 
२४. वजद्भुमाणचरिउ, ३७६ २४, वही, ३॥७१४ 
२६. वही, ३।८।५ २७, वही, ३।६॥१२ 
२८, वही, ३।६॥१२ २६. वही, ३।६।१३ 
३०. वही, ३।१२।११ ३१. वही, ३।१२॥।६ 
३२. वही, ३।१२११ ३३. वही, २।१२॥११ 
३४, प० च०, ६।१२॥१ ३ ३५. वही, ६।१६॥८ 
३६. वही, ६।६।/७, १५५२१ ३७ वहीं, ६६॥७ 
३८. पज्जुण्णच रिउ, ७३२ 
३६९. दे० राजनय के सिद्धान्त : डा० गांधी जी राय 

(पटना, १६७०) १० १८०-१८१ 

४०. कौटिल्य अर्थ-शास्त्र, ११।१५॥१, पृ० ५६ 
४१. प्रद्युम्नचरित, ६।१३।११-१२ ४२. वही, १४३१७ 
43. बही, 3।9। 44. वही, 325 
45, वही, 2।4।6 46. वही, 2।5।32 


55. वही, 2।25-28, 3॥॥3 
56. भारत के प्राचीन शस्त्रास्त्र और युद्धकला, (राष्ट्रीय 
शैक्षणिक अनुसन्धान एवं प्रशिक्षण परिषद, 965), 
० 
57. लक व आन 2॥[ ]9 
58. नह्ी, 607 
60. वही, 2।7।9 


59, वही, 60।7 
6]. वही, 487॥7, 60।7, 
8348 
63. बहीं, 2।249 
65. वही, 2।70 
67. वही, 2।6।4 2 
69. वही, 3॥ 2।2 
7. बही, ]3॥3॥] 
73. वही, 9।20!9 


62, वही, 2।9]6 
64. वही, 2।7/2 
66. वही, 2।740 
68. वही, 6।] 0।8 
70. वही, 3।] 288 
72. वही, 34॥] 


74. वही, 75. पज्जुण्ण चरिउ, 2।20।7 
76. वही, 2।7]2 77. बही, 382॥[ 

78, वही, 2।5!9 79. वही, 2।87 

80, वही, 2।06 8. वही' 9।208 

82. वही, 9208 83. वही, 44347 

84. वही, 9।3।2 85. वही, 047॥3 
86, वही, 8॥5॥]4 ]7. वही, 805॥4 
88. वही, 84॥7 89. वही, 84॥7 
90. बहोी,  93 7/4 9]. वही, 638 


जविद्यारणीय : 


ईसा मसीह और जेन धर्म 


निकोलस नोटोविच नामक रूसी यात्री ई ० सन्‌ १८७७- 
छए में भारत-तिब्बत यात्रा पर निकला मध्य ए शया, 
फारस, प्रफगानिस्तातन, और पंजाब द्वोता हुआ कश्मीर 
आया भौर वहां से लदाख की राजघानी लेह पहुंचा । वहां 
पर वह बोद्ध मठ 'हिमिस' गया जहां पर उसे पता चला 
कि जिब्बत की राजधानी ल्हासा में ईसा मसीह के जीवन 
का इतिवत्त तिब्बती भाषा में मोजूद है और उसको प्रति- 
लिपि के अश हिमिस मठ के पुस्तकालय में भी है। उसके 
अनुनय पर प्रमुख लामा ने उसे वे पढ़कर सुनाए जिनका 
अनुवाद उसका दुभाषिया करता जाता था और नोटोविच 
नोट लेता जाता था । इन्ही टिप्पणियो का अग्रेंजी अनुवाद 
सन्‌ १८६० मे प्रकाशित हुआ जिसका पुनसंस्करण सन्‌ 
१६८९१ में कलकत्ता के नवभारत पब्लिशःस ने तिकाला । 
यह है --॥6 प्राधिाएजा ॥6 ० ]|०४७5 छाा8&.* 

इस विवरण को पढ़ने से पाया जाता है हि तेरह वर्ष 
की प्रायु प्राप्त करने पर जब माता-पिता ने उसको दाम्पत्व 
सूत्र मे बांघन। चाहा तो ईसा विबाह स्थल पर न पहुचकर 
चोरो-छपे चुपचाप भारत की राह पर चल पड़ा भ्रौर 
सिन्धु नदी पार करके आर्यावतं में प्रविष्ट हुआ | तब तक 
बहु चौदह साल का हो चुका था । 

पंजाब पहुंच कर राजपूृताना (राजस्थान) में आया 
ओर यहां वह जेन मदिरो मे ज्ञानाजंन के लिए घुमता 
रहा। नोटोविच के अनुतार जैनधर्म बोद्ध और ब्राह्मण 
धर्मां के बीच की कड़ी है । इसका प्रचार-प्रसार ईसा से 
७०० वर्ष पहले से चला भा रहा है। यह जेनंमत अन्य 
मतों का छणष्डन करता है ओर उन्हें मिथ्यात्व में भर। हुआ 
बतलाता है इसी कारण जेन शब्द का अर्थ है कि उसके 
सस्थाषकों ने प्रतिद्वन्दी मतों पर विजय प्राप्त करली है । 
ऐसे ज॑न छर्म के अनुपायिनों ने जब देखा कि ईसा एक 
चैतन्य नवयुवक है तो उसे अपने यहां रहने का निमंत्रण 


() एम० एल० जेन, नई दिल्‍ली 


दिया परन्तु वह नही रुका और अपनी ज्ञान पिपासा को 
शांत करने के लिए तत्समय चचित जगन्नाथ (पुरी) को 
तरफ बढ़ चला । 

जगन्नाथ में ईसाने छट्ट वर्षों तक संस्कृत भाषा, दर्शन, 
आयुर्वेद, गणित आदि का अष्पयन किया परन्तु वर्ण 
व्यवस्था में शूद्रों थी दुर्दशा देखकर उसका प्रकट विरोध 
करने लगा। परिणाम में ब्राह्यणो का कोप-भाजन बन 
गया और जान बचाकर भागा तथा नेपाल में जाकर 
शरण लौ। नेपाल में ईसा ने बौद्ध धर्म का अध्ययन 
किया ।" यह अध्ययन छह वर्षों तक चला । तब तक वह 
भी छव्बीस साल का हो चला था। 

भारत से इस प्रकार, जैन, बैदिक व बोद्ध दश्शनों का 
सार अपने मानस मे संजोकर वह फारस होता हुआ तीस 
वर्ष की आयु मे अपने वतन यहुदीस्तान में प्रकट हुआ । 
मार्ग में मूति पूजा, नर बलि आदि कुरीतियों के विरुद्ध 
प्रचार भी करता गया । 

आगे का इतिहास तो लोक विदित है। ईसा के 
विद्वान्त भारत की श्रमण सस्कृति से जो इतनी समानता 
रखते है उसरा का रण जैन व बीद्ध धर्मों का प्रभाव है यह 
वात नोटोबिच द्वारा उद्धाटित तिब्बतोी ग्रथ मे अकित 
इतिहास से साबित हो जाती है । भतः ईसाई धर्म को 
अनायाँ या म्लेच्छो का घर्मं कहना बड़ी भारी भूल लगती 
है । ईसाई घर्मं भारत का स्वदेशीय धर्म है और है भारत 
को श्रवण सस्कृति का परिस्थिति जन्य रूपान्तरण । 
० अब तो यह भी माना जाने लगा है कि शूली पर 
चढ़ाएं जाने के बाद भरी ईसा जीवित रहा और उसके 
मृतप्रायः शरीर को लेकर उसकी माता मरियम ने ते जाते 
किस आशा ब देवी प्रेरणा के साथ चलकर भारत में शरण 
ली । यदां वह पूर्ण स्वस्थ हो गया | यह उम्तका पुनर्जन्म 
ही था परम्तु वह शत्रुओं की ओर वापस न जा सका ।* 


ईसा ससीह झतौर जन धर्म ७ 


मरी (कब पाकिस्तान) भे माता सरियम का प्राणान्त हुंआ 
और ईसा कश्मीर में ब्रह्मलीन । 

आशचर्य यह है कि उसके इस अत्यन्त महत्त्वपूर्ण 
जीवन काल के वृत्तान्त के वारे में धर्म ग्रन्थ बाइबल ओर 
ईसाई धर्म के अनुयायी दोनों चुप हैं और आज लगभग 
दो हजार वर्ष के पश्चात्‌ भी भारत के आध्यात्मिक ऋण 
को स्वीकार करना पसन्द नहीं करते। वे हो नोटोविय 
को उसकी खोज के जग जाहिर करने मे भी हतोत्साहित 
ही करते रहे । 


खोब अब इस बात की होनी चाहिए कि क्या जैन 
आख्यानकारों ने भी इस विषय पर आगे-पीछे कही योड़ा 
बहुत वर्णन किया है । राजस्थान के इतने पुरातन मंदिर 
तो अब ध्वस्त द्वो चुके होगे जिनमे ईसा दर्शेनार्थे व ज्ञाना- 
जन के लिए गया था परन्तु प्राचीन ग्रंथावशेषों में इस 
बारे मे कोई सक्ेत मिल पाना सभावना को सीमा के 
अन्तगत है । क्ष्या कोई तपस्वों मनीषी इसको खोज में 
समय लगाएगा ? यदि उसे सफलता मिली तो धर्मों के 
इतिहास पर नया प्रकाश पड़ेगा । 


संदर्भ-सूचो : 


१. ८.7.. 020/ को पुस्तक लदाख, मुंशी राम मनोहर* 
लाल, नई दिल्‍ली, १६७३ पृ० ५६ से पाया जाता है 
कि लदाख के सम्नाट्‌ सेन में नामग्याल (१६००- 
१६४५ 87) के समय में लामा स्तेगता साग रसपा 
में सन्‌ १६४० में हस मठ की स्थापना को थी । यह 
मठ तिब्बत और प्ूटान के अध्यात्म नेताओं के व्च॑स्व 
को स्वीकार करता रहा है। लदाख का यह मठ 
घेभवशाली और राज्य संरक्षित रहा है । 

२. इस बात की पुष्टि निकोलस रोरिच द्वारा १६२५ मे 
प्राप्त तिब्बती लेखों से होती हैं देखिए--(॥) #(0७ 
ति4539" दही [2भ्ीक्षा शा बव6 ध्राति 58596[ 
00488॥ 54:>48भ॥, (।988) १० 79-80; (॥) 
छाधा। जिक्षारां$ *% रि०थांएा, ्रात्रा३५३$ 99 
]48-453 (हरा) उगाशा 07880; ॥॥6 ए8 
० 06 उ०छ$, 9 !76 (९) 'थभांह्एल इछशाक्मा0; 
बज $शफ्ुथा। ०0 ए&9052८, 97 442-]43 भे 


नाथनामावलि मे चचित ईशानाथ का वर्णन है । 

9, निकोलस नोटोविच की इस खोज ने ईसाई जगत में 
बड़ी हलचल पैदा कर दी ध्री। इसलिए ब्रिश्श 
सरकार ने इस बात की जांच करने के लिए प्री० 
मेक्‍्समूलर ओर आगरा के प्रो० आर्चीबाल्ड को कहा । 
सलंध्या। (लाए ०० 894 और 6फ्रा 
4896 में उसने अपने नतीजे प्रकाशित कराए 
जिनका सार यह था कि निकोलस नोटोविच एक 
घौखेबाज आदमी है किन्तु अभेदानंद ने अपनी पुस्तक 
दब्चशाम & व्राए0ए० (]922) $ 269 में इप 
बात का समर्थन किया कि हेमिस सठ में ये तिब्बती 


हस्तलेख मौजूद हैं जिनमें ईसा के भारत आते का 
वर्णन है। स्वत 6059९ 7 38-86 । 


४. वह व्यापारियों के काफिले के साथ सिंध की ओर 


इस उद्देश्य्से निकला था कि बोद्ध धमकी शिक्षा ग्रहण 
करे । उपरोक्त ॥%6 संधि 509० 9. 379 


४. ब्राह्मणों ओर क्षत्रियों का कोप भाजन ईसा इसलिए 
बना कि वह वैश्यों व शूद्रो के साथ घुल-मिल गया 
था ओर उन पर किए जा रहे अत्याचारो का प्रति- 
रोध करने लगा था । पुरोहित कहते थे कि शुद्रों और 
बेश्यों को केबल मौत ही आजादी दिला सकती है 
किरतु ईसा ने शूद्रों को कहा कि उठो और अपनी 
शक्ति को पहचानों, सारा सम्तार ही तुम्हारा है । 
एक दिन आएगा जब ब्राह्मण व क्षत्रिय श॒द्र हो 
जाएगे । इस पर क़ुद्ध होकर ब्राह्मण एकत्र हुए और 
उसका वध करने के लिए हृत्यारा नियुक्त किया । 
वह वहां बौद्ध धर्म में पारगत हो गया ओर वहां के 
शीष॑लामा े सघाराम के निवासियों को कहा कि 
यह यहूदी पैग्रम्बर है और दुनियां इसको सुनेगी ओर 
उसके नाम की प्रशंसा करेगी । उपरोक्‍त प्यधि 
6059०!, 99- 484-489. 

६. ईसवी सन्‌ ईसा के शूली पर चढ़ाए जाने के दिन से 
लेते हैं परन्तु ईसा शूली पर मरा नही था। अतः 
ईसवी सन्‌ के बाद भी उसका जीवित रहना पाया 
जाता है। वह १२० साल की आयु पाकर ई० 


सन्‌ १०६ में मरा ई० सन्‌ ७८ में तो बौद्ध परिषद्‌ 
ने उसे बोधिसत्व का दर्जा दिया था । उपरोक्त 
छापा 50502 अध्याय ४ | 
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निविकल्पता का तात्पर्य है सभी प्रकार के संकहल्पों- 
विकल्पों से रहितता । इसमें मानव का सम्पूर्ण उपयोग स्व 
की ओर उन्मुख होता है, न कि आवश्यकताओ की पूति 
हेतु आथिक क्रियाओं के क्रियान्वयन की ओर । 

मासवीय आवश्यकताए आकाश की तरह असीम एवं 
सागर की तरगों की तरह अन॑न्त होती है। एक आवद्य- 
कता भी पूर्ण नहीं हो पाती कि दूसरी अन्य भावश्यकतायें 
सामने खड़ी हो जाती हैं, जिन्हें मानव अपने अल्प जीवन- 
काल में सीमित साधनों द्वारा सन्तुष्ट नहीं कर पाता। 
जितनी भी आवश्यकतायें सम्तुष्ट की जाती है, उससे प्राप्त 
होने वाली सवेदना सुख की भांति आभासित होती है, वह 
वास्तविक सुक्ष नही है । 

सुख्ध प्रोर दुःख दोनो हो एऐंद्रिय हे 'ब-इन्द्रियां, सु- 
सुहावना पर्थात्‌ जो इन्द्रियों को सुहावना लगे, उस अनु- 
भव को सुख कहते हैं। चूंकि इन्द्रियां अशाश्वत है अत: 
इम्द्रियो को सुहावना लगने का परिणाम या अनुभवने भी 
अशाश्वत है तथा इस सुख के अनुभवन में मृगमरीचिका 
की तरह आकुलता भरी है जिसे व्यक्ति समझ नही पाता । 
'दु/ का अर्थ है बुरा या असुहावना, अत: इन्द्रियों को जो 
बुरा या असुहावना लगे, उस प्राप्त अनुभवन को दुःख 
कहते हैं । दुःख से छूटने की बात तो सभो कहते है किन्तु 
भ० महू।वीर ने सासारिक सुख से भी मुक्ति का विवेचन 
किया जो निस्सन्देह अद्वितीय है। वस्तुतः सांसारिक सुख 
पराधीन, नाशवान, दु:ख पूर्ण और विपत्ति के कारण है, 
अत: वे आनन्ददायों कंसे हो सकते है ? यही कारण है कि 
भ० महावीर ने वास्तविक सुख के अनुभवों से अपरिचित 
प्राणियों पर दया करके उसके सच्चे मार्ग का अनुधधान 
कर उसको प्राप्ति का उपाय बतलाया है। 

भानन्द--आ समन्‍्तात्‌ नन्‍्दीति आनन्द: अर्थात्‌ जी 
परिणाम या अनुभवन व्यक्त को सर्व ओर से समुद्धिशाली 


डॉ० सुपाश्व कुमार जन 


बतावे, वह आनन्द है। सर्वविधि सम्पूर्ण विकल्पों के हट 
जाने पर व्यक्ति को जो निविकल्प ब अनाकुल अनुभव 
होता है वह आनन्द है। धर्म की तरह आधिक जीवन का 
लध्य भी इसी आनन्द को प्राप्त करना होना चाहिए । 

मुक्ति के प्रयास मे भोर भी उलझ्नती जाती हुई कफ 
में पड़ी हुई मक्खी के समान इन्द्रिय-विषयाभिलाषी मनुष्य 
दुःख से मुक्ति व सुख॑-प्राप्ति के लिए जितनी भी क्ियायें 
करता है, वे सब क्ियायें दुख रूप हो होती जाती हैं । 
घीसे शान्‍्त न होने वाली प्रज्वलित भग्ति की भांति 
मनुष्य कभी भी इच्छाओं की सन्तुष्टि से तृष्त नहीं होता । 
जब इन्द्रिय विषयों से तृष्ति नही होती तो विकल्प उत्पन्न 
होते हैं, विकल्पों से आकुलता बढ़ती है और आकुलता से 
दु.ख होता है, अतः आवश्यकताओं को घटाना चाहिए व 
विषयों की ओर से परांगमुख होना चाहिए। आकुलता 
दु.ख की जननी है और निराकुलता सुख की । सविकल्पता 
आवश्यकता और आकुलता सापेक्ष होती है तो निविकल्पता 
आवश्यक्ता और आकुलता निरपेक्ष । अतः यह सच्चा 
सुख निर्बाध, शाशवत ओर इन्द्रिय-निरपेक्ष होता है। आ० 
अमितग्रति के अनुसार इस ससार में परम सुख निस्पृहट्व 
(इष्छा रहितपना) अवस्था है और परम दुःख सस्पृहत्व या 
इच्छाओं का दास हो जाना है ।” इसलिए भ० महावीर 
ने कहा कि प्रत्येक जोव (व्यक्ति) को समस्त चिन्ताओं 
को छोड़कर निश्चिन्त होकर अपने मन को परमपद मे 
धारण करना चाहिए । 

वास्तविक सुख-प्राप्ति हेतु निविकल्पता प्राप्त करना 
है; निविकल्पता प्राप्ति हेतु अन्तरंग परिग्रहों को घटाना 
है, इस हेतु वाह्य परिग्रहों को छोड़ना होगा और ऐसा 
करने के लिए अपनी आवश्यकताओं को क्रमश: कमर करने 
जाना चाहिए। इस प्रकार भ० महावीर दर्शन में दो उपाय 
दृष्टिगो चर होते हैं-- 
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(१) निवत्तियूलक उपाय ईंसे त्याग॑मार्गया श्रमंण- 
मार्ग भी कह सकते हैं। समस्त आवश्यकताओजो 
भ्रुबं परिग्रहों से एक ही झटके में मो ममत्व को 
छौड़कर जअरण्यवास स्वीकार करते हुए !नजात्म- 
स्वरूप में दी रमण करना निवृत्तिया श्रमण 
मार्ग है। यह निनिकल्पता की प्राप्ति का 
साक्षात कारण या साधन हूँ ! 

(२) प्रवुलिमूुलक उपाय--इसे गहस्थमःर्ग कहते हैं । 
पापरूप अशुभ कार्यों को छोड़कर शुभ रूप 
बेधानिक व नैतिक प्रवृत्तियों को व्यावहारिक 
जीवन मे उतारना । जो एकदम आवश्यकताओं 
को नही छोड सकते, उनके लिए सहैज रूप में. 
ऋषश: निम्न ग्यारह कार्य करना पढ़ते हैं जिन्हें 
'प्रतिमा! नाम से कहां गया है :-- 

३) स्ेप्रथम व्यज्षिति को शराब, मास शहद तथा 
पांव उदम्बर फली का भक्षण, सप्तव्यसन एवं 
हिंसादि पवो पापों तथा इनसे सम्बन्धित कार्पा 
को छोड़ देना चाहिए । 

(४) वारह प्रकार के आचरण पालना चाहिए ॥ इस 
प्रकार पापाचरणों से पूर्ण निवृत्ति व शुभाचरण 
में प्रवृत्ति होने लगती है । 

(५) अनुकूल व प्रतिकूल संयागों में साम्यभाव धारण 
करना चाहिए, इससे शारीरिक व आत्मिक्र 
ऊर्जा (शब्ति) का ह्ाप्त न होकर केन्द्रीयकरुण 
होता है । 

(६) आठ दितो में (क बार उपवास रखना इससे 
आत्मिक शाक्‍त का प्रादुर्भाव होता है और 
राष्ट्रीप खःयाना की समस्या सुनझती है । 

(-) सारा जीवन उच्च वियार के सिद्धान्त पर चल- 
कर पूर्णत: शाकाह।री होता चाहिए। अभक्ष्य 
शाक-सब्जियों को भी छोड़ना चाहिए । 

(5) रात्रि में खाद्य, स्वाद्य, लेह्य न पेय रूप आहार 
का क्रमहा: त्याग एवं दिन में मैथुत को छोड़ 
देना चाहिए | दिवा में मैथुन भी अकालमरण 
का निमित्त है । 


(६) रात्रि मंथुन को छोड़कर पूर्णत. ब्रह्मचर्य का 
पालन करना चाहिए । 

(१०) आवश्यक घन-सम्पत्ति ब मकान आभादि रखकर 
व्यापारिक कृषि सम्बन्धी कार्य अपने पुत्र को 
छोड़कर निश्चिन्त हो जाता । 

(११) आवश्यकता के अनुरूप रखे गये धन-सम्पत्ति से 
भी अपना स्वामित्व हटा लेना । 


(१२) रिश्तेदारों की तो बात ही कप्रा उसे अपन घरेलू 
उप्रापार विवाह आदि से सम्बन्धित अनुमति 
देना छोड़ते हुए एकान्तबाम करना चाहिए, तथा 


(१३) सम्पूर्ण वस्त्रादिक का परिग्रह भी छोड़कर 
अरण्यवास करना चाहिए और अधिडफांश समय 
स्वोपयोग को आत्मोन्मुखी बनाकर निविकल्पता 
को प्राप्त करना चाहिए। भण० महावीर का 
कहना है--जो समस्त विकल्पों से रहित परम 
अवस्था को प्राप्त होते हैं वे ही सच्चे सुक्ष का 
अनुभव करते हैं । 


इस प्रकार भ० महावीर द्वारा आध्यात्मिक दृष्टि से 
प्रतिषादित निविकल्पता या ध्रावश्यकताहीतता का विचार 
आशिक जगत में अनेको समस्याओं का समाधान करना है 
क्योकि निस्पृहत्व भाव से सामाजिक, आध्िक एवं राज- 
नीत्तिक आदि समस्याओं का स्वतः निराकरण हो जाता 
है और स्वहित के साथ-साथ परहित में वृद्धि होतो है । 
धरम, अर्थ, *।म और मोक्ष रूप पुरुषार्थ-चतुष्टय से यह 
स्पष्ट सिद्ध होता है कि व्यक्ति का अन्तिम लक्ष्य मोक्ष की 
प्राप्ति होनी चाहिए, न कि अर्थ या काम की प्राप्ति। 
अर्थ व काम की प्राप्ति यदि धमंमुलक है तो सुखदायी 
होते है अन्यथा नहीं । इस वास्तविक तथ्य को जानकर 
प्रतीत्ि कर जब तक ग हस्वावस्था में है तब तक न्याय व 
नीति धर्म(बंक बाय सम्पादित करना चाहिए, अनन्तर 
उपर्युक्त रीति से आवश्यकताओं ब परिग्रह को हटाते हुए 
निविकल्य अवस्था की प्राप्ति हेतु अग्रसर होता चाहिए । 
भ० भहावीर ने स्वय इस मार्ग का अनुसरण किया और 
प्रमपद को पाया । 


पं० नाथ्राम प्रेमी का साहित्यिक अवदान 


बहुमुखी प्रतिभासम्पन्त पं० माथराम “प्रेमी” का 
हिन्दी साहित्य तथा प्राचोन वाडमय के सम्वर्धन मे महत्त्व- 
पूर्ण योगदान है । उनका जन्म अगहन सुदी ६ वि० सम्वत्‌ 
१६३९ में सागर जिलान्तगंत देवरी नगर में हुआ था। 
उनकी प्रारम्भिक शिक्षा देवरी में हुई थी। बाद मे अध्ययन 
हेतु नागपुर भी रहे । 

उनके कर्मक्षेत्र की शुरुआत देवरी के स्कूल में 
अध्यापक के रूप में हुई। देवरी के प्रसिद्ध साहित्यकार 
सैयद अमीर अली “मीर” से प्रभावित होकर उन्होने 
श्रृंगार रस से परिपूर्ण कविताएं लिखना प्रारम्भ किया । 
झौर 'प्रेमी' उपनाम से प्रसिद्ध हो गए। 


इसी बीच बम्बई-प्रातिक-दिगम्बर-जैन-सभा, बम्बई 
में लिपिक के रूप में सेवारत हुए । वही से (प्रेमी) जी के 
व्यक्तित्व का चहुंमुखी विकास प्रारम्भ हुआ । उन्होंने 
बम्बई मे ही संस्कृत, प्राकृत, अंग्रेजो, गुजराती, मराठी, 
बंगला, ओर हिन्दी आदि अनेक भाषाओं का उचज्चकोटिक 
ज्ञान प्राप्त करके अनेक महत्त्वपूर्ण प्रन्थयो तथा लेखों के 
सम्पादन और अनुवाद किये, तथा अनेक स्वतन्त्र लेख 
लिखे । वे अपने युग के सर्वाधिक प्रतिष्ठित और समीक्षा 
प्रधान पत्रों “जैनमित्र” एवं “जेन-हितेषी” का सम्पादन 
भी करते रहे। “प्रेमी” जी ने “जंन-ग्रन्थ रत्नाकर-कार्या- 
लय नाम से हीराबाग, गिरगांव, बम्बई मे एक प्रकाशन 
सस्था की स्थापना की तथा उनके माध्यम से अनेक 
प्राचीन एवं महत्त्वपुर्ण पुस्तकों का प्रकाशन किया । उन्होंने 
इस सस्थान से अनेक उच्चकोटि की पुस्तकों का प्रकाशन 
कर हिन्दी साहित्य के प्रसार-प्रचार ओर सम्बर्धन मे उल्लेख- 
नीय योगदान दिया । “माशिकचन्द्र-जैन-ग्रन्थमाला” 
बम्बई के माध्यम से भी संस्कृत और हिन्दी के प्राचीन 
लुप्तप्राय वाष्टमय को प्रकाशित कराने में भी “प्रेमी” जी 
का विशेष योगदान रहा | 


ए) श्री मुन्नालाल जेन, दसोह 


“प्रेमी” जी ने समाज-सुधार जैसे आन्दोलनों मे भी 
बड़े चाव से भाग लिया और इनमे महत्त्वपूर्ण सफलता भी 
प्राप्त की । विधवा-विवाह आन्दोलन में “प्रेमी” जी ने 
समय-समय पर हिस्सा लेकर प्रोर अपने भाई का एक 
विधवा के साथ विवाह करके अपने हृदयगत विवारों को 
जीवस्त उदाहरण के रूप में समाज के सामने प्रस्तुत 
किया । 

“प्रेमी” जी महात्मा गांधी, सेयद अमीर अली “मीर/', 
गोपालदास जी बरैया माणिकचन्द्र जी जैन, पं० पन्‍नालाल 
जी वाकलीवाल, काशीनाथ रघुनाथ “भिन्र” आदि 
व्यक्षितत्वों से प्रभावत रहे और उनके साथ उनका सम्पर्क 
रहा । 

“प्रेमी” जी के समकालीन साहित्यकारों ने सब श्री 
डां० हजारो प्रसाद द्विवेदी, प्रेमचन्द्र, जयशक्र प्रसाद, 
प० बनारसीदास चतुर्वेरी, मैधिलोशरण ग्रुष्त, उदयशकर 
भट्ट, जैनेन्द्र कुमार जन, चतुरसेन शास्त्री, सुदर्शन जी, 
डा० बलदेव उपाध्य'य, प्रो> मूलराज जैन, पदुमलाल 
पुम्नालाल बढुणी, प्रादि थे । 

“प्रेमी” जी ने पुरात महान्‌ साहित्यकारो को प्रकाश 
में लाने का महत्त्वपूर्ण कार्य तो किया ही है साथ ही नवीन 
उदित हो रहे तत्कालीन साहित्यकारों की प्रारम्भिक 
रचनाओ को संशोधित करके शुद्ध रूप में प्रकाशित कर 
उनकी साहित्यिक प्रतिभा को उजागर किया। आपने 
प्रकाशन का क्रम डा० हज्रीप्रसाद द्विवेदी की 'स्वाधी- 
नता' नामक रचना से श्रीगणेश किया था। “प्रेमी” जी 
के “हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नांकर-कार्यालय' से हिन्दी के अधिकांश 
ले खको को प्रारम्भिक रचनाएं निकलीं। प्रेमचन्द्र जी की 
सबस्ते प्रारस्मिक रचनाएं “नवनिधि! और सप्तसरोज” 
करीब-करीब एक साथ ही निकली थी । “प्रेमी” जी ने 
स्व श्री जैनेन्द्र कुमार जैन, चतुरसेन शास्त्री, सुदर्शन जी, 
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डा० रामकुमार वर्मा, शांतिप्रिय द्विबेदी, गुलाब राय, 
सियारामशरण गृप्त रामचन्द्र वर्मा आदि की रचताओं फो 
प्रकाशित कर इन्हें जनप्रिय बताकर हिन्दी साहित्य के 
भ्रण्डार में श्रभूतपूर्व सी वृद्धि की है ! 


थ्री “प्रेमी” जी द्वारा प्रणीत मोलिक-प्रन्थ 


(१) अरद्धकथानक, 

(२) ज॑न साहित्य और इतिहास, 

(३) जैनधर्म और वर्णव्यवस्था, 

(४) तारणबन्धु, 

(५) दिगम्बर जैन ग्रन्थकर्त्ता श्रौर उनके ग्रन्थ, 
(६) भट्टारक मीमासा, 

(८) विद्वद्रत्नमाला, 

(८) हिन्दी जैन साहित्य का इतिहास, 


अमृदित-प्रन्थ : 

(१) कर्नाटक जैन कवि, 
(२) धूर्ताख्यान, 

(३) नाटक समयसार, 
(४) पुण्याखव कथाकोष, 
(५) प्ुरुषार्थ सिद्धयुपाय, 
(६) प्रतिमा (उपन्यास) 
(७) प्रद्युम्न चरित, 
(८) मोक्षमाला, 

(६) रवीनद्र कथाकुन्ज, 
(१०) शिक्षा, 
(११) सज्जनचित्त वल्‍लभ, । 


सम्पादित-प्रन्थ 
(१) जिनशतक, 
(२) दोलत-पद-संग्रह, 
(३) बनारसो विलास, 
(४) ब्रह्म विलास । 


प्रन्थों की समिकाएं : 
(१) आराधना, 
(२) नीतिवाक्यामृत । 


सम्पादित-पत्रिकाएं : 
(१) ज॑नमित्र, 
(२) जैन-हिंतैषी, । 
स्फुट-महत्त्वपूर्ण-आलेख : 
(१) तीथों के झगड़ों पर ऐतिहासिक दृष्टि से 
विचार, 
(२) दक्षिण के तीर्थ॑क्षेत्र, 
(३) हमारे तीथेक्षेत्र । 
श्री “प्रेमी” जी ने, अनेक संस्थाओं के संचालन में भी 
ग्रोगदान दिया है । 
इस प्रकार पं० नाथूराम जी “प्रेमी” के दिव्य कुतित्व 
पर समग्रस्थ से विधार करने पर स्पष्ट होता है कि उनका 
भारतीय साहित्य, विशेषत: हिन्दी साहित्य के सम्बधंन में 
महत्त्वपूर्ण अवदान है । ऐसे विराट व्यक्तित्व के धनी श्री 
“प्रेमी” जी के विषय मे अभी तक किसी भी प्रकार से 
व्यवस्थित शोध-खोज का काये नहीं हुआ है। इसोलिए 
मैंने संकल्प किया है कि--ऐसे महा रथी-हिन्दी-से वी- 
साहित्यसृष्टा और साहित्यका र-प्रात्साहनकर्त्ता “पं० नाथू- 
राम “प्रेमी” का साहित्यि अवदान” विषय पर अपनी 
पी-एच० डी० उपाधि के शोधर-प्रबन्ध के माध्यम से उनकी 
साहित्य सेवा के सार्वभोम उदात स्वस्थ को साहित्य जगत 
में उजागर करूं । 
विश्वास है आप सभी सुधीजनों के क्पापूर्ण मार्गदर्शन 
ओर सक्रिय सहयोग से मैं अपनी इष्टपूत्ति मे सफल 
होंऊया । 
शासकीय स्नातकोत्तर महाविद्यालय 
दमोह (म० प्र०) 


(वर्ष ४२ कि० १ से आगे) 
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महाकवि स्वयंभू ने अपने ग्रन्थी की रचना उसी के 
आश्रय मे रहकर की। पुन्नागवंशी जिनसेन ने भी ७८३ 
में रचे अपने हरिवंश पुराण के अन्त में ध्रूव का उल्लेख 
किया है | वीरसेनाचार्य के ग्रन्थ भी इसो शासनकाल की 
देन है। ध्रुव के पुत्र जगत्तुंग के शासनकाल मे उनको 
साहित्यिक गतिविधियाँ चलती रही है । ब.द मे जगत्तुंग 
ने मान्यखेट (मलखेड, मेघूर) को अपनी राजधानी बनाया 
जो अकलंक स्वामी विद्यानन्द, अनन्तकीर, जिनसेन, गुण- 
भद्गर, महावीराचायं, प्रनन्तवीयं आदि अनेक जैनाचायों 
का कार्यक्षेत्र रहा है। राष्ट्रकूटों की राजधानी यद्यपि 
मास्यखेट रही है पर उनके अधिकार क्षेत्र भे महाराद्र का 
भाग भो आता है। मलखेड़ बलात्कारगणा का मुख्य केन्द्र 
था। इसी की दो शावायें महाराष्ट्र मे स्थायित हुईं. 
कारंजा और लातूर | 

बलाल्कारगरा के प्रधान आचार्यों मे कुन्द्कुन्द, उमा- 
स्वामी जटासिहनंदि, माघनंदि, जिनचन्द, प्रभाचन्द, 
अकलंक, मारिक्यनन्दि आदि आचार्यों का उल्लेख आता 
है। कारंजा श! खा का प्रथम उल्जनेखनीप आचाये अमर- 
कीति हैं। उनकी शिष्य परम्परा में विशालकीति, विद्या- 
नन्द, देवेस्द्रकीति, धर्मचन्द्र, धर्मभूषण आदि आचाय॑े हुए 
हैं। ये सभी (४-१५वीं शती के आचार्य हैं। लातूर शाखा 
का प्रारम्म अजितकीति से हुआ जिनके गुरु कारजा शाखा 
के भ० कुमुदचन्द्र थे । इन्होने शक स० १५७३ में एक 
जिनमृति की स्थावना की थी । 

ओऔरंगाब,द के समीप देवगिरि की स्थापना जंनाचार्य 
हेमाद्वि के अनुसार यादव नरेश सिलम्मा प्रथम ने १८८७ 
ई० में की ओर उसे अपनी राजधानो बनाया । मुहम्मद 
तुगलग ने उसे दौलताबाद गाम दिया। यहीं पास ही 
उस्मानाबाद के नजरीक तदी के कितारे घारसिव नाम 


(0 शॉ० सागचस्र भास्कर, नागपुर 


की सात गुफाये हैं जिनमे चार ग्रुफाये जैनो को है । 
इनका समय कला की दृष्टि से लगभग सप्त। शताब्दी 
निर्घारित किया गया है। पिहन यादव कान से ज॑ताचार्य 
प्राण्वेदेव ने समयत्तार नामक सग्रीत्त ग्रन्थ लिछा | यहाँ के 
कचिराज ने लक्ष्मी जिनालय का निर्माण कराया चैत्व- 
बंदन में देवगिरि सुरगिरि के नाम स दल्लिखित है| 
परभणी भी यादवकालीन केन्द्र रहा है । 
नासिक और उसके आसपास का भाग भी ज॑न 
सास्कृतिक केन्द्र के रूप मे विख्यात है। क्षहरातवशी भद्ठा- 
राज नह॒पान कुषाणों सूबेदार था जो बाद में उज्जन भोर 
सोराष्ट्र का अधिपति बना तथा गोतमीपुत्र स्लावकर्णी पटल 
का सातवाहन नरेष् था। ६५ ई० के आसपास गौ।मी- 
पुत्र सातकर्णी ने नह॒पान को युद्ध में पराजित किया । 
नह॒पान के राज्य में तानभोच (ठाणा जिला नारगोज) 
गोवर्धन (नासिक का समीपवर्ती उर्बत) तिरश्मि (नासिक) 
जुन्नार आदि भाग सम्मिलित रहे है। नह॒पान के दामाद 
ऋषमदल (द्वितोध शतक का प्रथम भाग) द्वारा लिखित 
एक अभिलेख नापिक मे प्राप्त हुआ है जिसमे उप नहपान 
का भट्टारक कहकर ससम्मान उल्लेख किया गया है । इस 
लेख पे जेव बेंदिक आदि सभी धामिक ठोर्थों कों दान 
दिये जाने की बात अंकित है । नहपान के लिए भट्टा रक 
जैसे शब्दों का प्रयोग उसके जैन होने का सकेत करते हैं। 
विवुध श्रीघर के श्रुतावतार के अनुसार तह॒पान ने जैंस 
दीक्षा ली ओर भूतवलि के नाम से विख्यात हुए। राज- 
श्रेष्ठि सुबुद्धि भी उसी के धाथ दीक्षित हुए जो पुष्पदत के 
नाम से विश्वुत हुए। ये दोनों आचाये धरसेनाचार्य के 
शिष्य बने और उन्होंने घट्खण्डागम की रचना की । 
ई० पू० प्रथम शती मे आन्ध्र सातवाहन बंश का 
उदय हुश्रा | प्रतिप्ठागपुर (पैठ5न) उनकी राजधानी बनी । 
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इस वश के अधिकांश नरेश ब्राह्मण धर्मानुयायी थे पर 
उनमें हाल (शिमुक) की सम्भावना जेन होने की अधिक 
है। उनके गाहा सत्तसई ग्रन्थ पर जेनधर्म का प्रभाव 
स्पष्ट झलकता है इससे प्राकृत की तोकप्रियता का भी 
प्रा चलता है। जनाचार्य शवंवर्म द्वारा कातंत्र व्याकरण 
तथा काणमूर्ति की प्राकृत कथा के आधार पर गुणरूप की 
बुहतथा भी इसी के राज्यकाल में लिखी गई । हाल के 
५२ योद्धाओ गे से अधिकांश ने पैठन में जैत मन्दिरों का 
निर्माण कराया । कहा जाता है कालकाचार्य न पंठन की 
यात्रा की थी और वहाँ पर्यूषण पवन मनाया था । 

नासिक के पास वजी रखेड़ मे दो ताम्रपत्र उल्लेखनीय 
हैं। सन्‌ ६१५ मे राष्ट्रकट सम्राट इन्द्रराज ने अपने 
राज्याभिषेक के अवसर पर जैनाचार्य वर्धभान को अमोघ 
वसति भौर उरिअम्म वसति नामक जिन मन्दिरों को 
देखभाल के लिए कुछ गांव दाच मे दिये थे । अमोधवसति 
से यह अनुमान लगाना कठिन नहीं है कि यह मन्दिर 
इन्द्रराज के प्रपितामह अमोधवषे की प्रेरणा से बनाया 
गया होगा । 


यादववशीय राजा सेउणचन्द्र का एक लेख सन्‌ 
११४२ का नासिक के पास अजमरी गुहामन्दिर मे प्राप्त 
हुआ है जिसमें चर्द्रप्रभू मन्दिर में प्रदत्त दान का वर्णन 
है । धूलिया के समीप मुलतानपुर मे सन्‌ ११५४ के आस- 
पास वा लेख मिला है उसमे पुन्नाह गुरुकुल के आचार्य 
विजयकीति का नाम अकित है । 

नासिक के समीप ही लगभग ६०० फोट ऊँची अकाई 
तकाई नामक पहाड़ी है। वस्तुत. ये एक साथ जुड़ी हुई 
दो पहाड़ियां है । यहां सात जैन गुफाये है, बड़ी अलकृत 
है। पहली गुफा दो मंजलो है ॥ दूसरी गुफा भी लगभग 
ऐसी ही है, पर इसमे एक बन्द बरामदा है जिसमे इन्द्र 
ओर अम्बिका की मूर्तियां रखी हुई है। मन्दिर मे एक 
जित मृ्ति भी है। शेष दोनों गुफायें भी लग»ग ऐसी हो 
हैं। तीसरी गृफा के पीछे के भाग में पाश्वंनाथ ओर 
शांतिनाथ की प्रतिमाये उकेरी हुई मिलती है कायोत्सर्य 
मुद्रा में । चोयो गुफा जा तोरणद्वार अत्यन्त कलात्मक है। 
ये गुफायें शाह जहां के सेनापति खानखानाकी सेना द्वारा तोड़ 
दी गयी थी हसलिए कलात्मकता छिन्न-भिन्‍न हो गई है । 


नासिक के हो उत्तर-प श्चिम में चामरलेशा नाम की 
छोटी-सी पहाड़ी है जिस पर जन गुफायें उपलब्ध हुई हैं। 
इनका समय लगभग सातवी शताब्दी है। एक गुफा से 
पाश्वंनाथ की बृहत्काय आवक्ष प्रतिमा उल्लेखनीय है। ये 
ग्रुफायें उसमानावाद के पास है । 

पूना के उत्तर-पश्चिम में लगभग पच्चीस मीच दूर 
एक वामचन्द्र स्थान है जहां जैन गुफा है। आज उसे शेव 
मन्दिर के रूप परिवर्तित कर दिया गया है । 

वार्सी से लग्मग २२ मील दूर प्राचीन जैन तीथेक्षेत्र 
कुं।लग्िरि एक सिद्धक्षेत्र है जहाँ से कुलभूषण और दिलल- 
भूषण नामक मुनि मुक्त हुए । वशल्थ लव-एणियरे पच्छिम 
भापभिफुण्थुगिरि सिहरे, कुलदिसभूषण मुणी णिव्याणभया- 
णमो तेमि!***' निर्वाणकाण्ड । इस पहाड़ी पर आदिनाथ 
को मूलनायक विशाल प्रतिमा है। इसका समय लगभग 
१२-१ रेवीं शत्तो निश्चित किया जा सकता है । 

अधेपुर (नादेड जिया) के प्राचोन ज॑न मन्दिर भी 
प्रसिद्ध रहे है लगभग इसी समय के । पर अब इनके मात्र 
अवशेष शेष है । इसी जिले मे एक कटहार नामक स्थान 
है जहाँ सोमदेव का बनाया हुआ अति प्राचीन दुगे है। 
मालखेड़ के राष्ट्रकट नरेश क्ृष्ण तृतीय ने इस दुर्ग का 
विस्तार करवाया था और कन्दहार को उपाधि ग्रहण 
की थी | इस दुर्ग में एक भव्य थितालय है जिसे सोमदेव 
या कृष्ण तृतीय ने बनवाया होगा । जैन स्तोत्र तीथेंमाला 
चेत्यवदन में जिस कृतीविहार का उल्लेख आया है शायद 
वड़ वही कदहार होगा ! कुछ लोग इस नासिक के समीप 
गोदावरी तट पर भी अवस्थित बताते हैं जहाँ पाण्डुनेण 
आदि गुफायें हैं। नारेड में चालुक्य नरेशों की एक शाखा 
राज्य करती थी। बाद में यही वारंगल के काकातीय 
राजवंश का भो शासन रहा । इसी समय का यहां एक 
जैत मन्दिर है । 

वर्तेमान कराड प्राचीन काल का फरहाटक होना 
चाहिए जो कृष्णा और ककुदमती के संगम पर बच्चा हुआ 
है | यहा क-म्त्र वश! का शासम रहा है जो सातवाहनों 
का सामत था और बाद में स्वतत्र शासक के रूप मे 
स्थापित हुआ था । करहाटक उन्हीं की राजधानी रही है। 
इम समूचे वश के शासक यद्यपि सर्वेधम समभाबी रहेहैं 


एड, बर्च ४२, कि० १ 


बर अभिलेखों जादि के आध्वार पर यह कहा जा सकता 
है कि जन धर्म के प्रति उनका विशेष क्षुकाव था। इन 
पझ्ासकों में मृगेशबर्मम (४५००-७८ ई०) का नाम विशेष 
उल्लेखनीय है उसके अनेक ताम्नपत्र और अभिलेख उप- 
लब्ध होते हें जिससे उसका जैनधर्म के प्रति भुंकाव सिद्ध 
होता हे । एक ताम्रपत्र में जैनधर्म के तीन समुदायों के 
लिए दान देने का उल्लेख आया है--१. तेतीस निवत्तेन 
जमीन मातृसरित से लेकर इगिती संगम त्तक कर्चक संप्र- 
को दी, २. कालवेगा गाँव का एक भाग श्वेत पट अर्थात्‌ 
एवेतांबर संप्रदाय को दी, ३. ओर उसी का दूसरा भाग 
दिगम्बर सम्प्रदाय को प्रदान किया । हालमणि अभिलेख 
भी इस सन्द्भ में उल्लेखनीय है / साधारण तोर पर यह 
भ्ञाना जाता हैँ कि एवेतांबर सम्प्रदाय का अस्तित्व दक्षिण 
में नहीं था पर इस अभिलेख से इस भ्रम का खंडन हो 
जाता हैं । इतना ही नही बल्कि यह भी कहा जा सकता 
हैँ कि श्वेतांबर सम्प्रदाय दक्षिण मे लोकप्रियहोने लगा था 
अन्यथा मुगेश वर्मा उसकी ओर आकर्षित नहीं होता। 
इसी तरह के कुछ यनन्‍य अभिलेखों और साहित्यिक प्रमाण 
मिलते हैं नलिनसे दक्षिण भारत में श्बेतांबर सम्प्रदाय का 
गस्तित्र भलीभांति सिद्ध होता है। जैसा हम जानते हैं 
यापनीय सम्प्रदाथ का सस्थापक श्रीकलश स्वय श्वेताबर 
सम्प्रदाय का पोषक था खौर दक्षिचवासी था इससे इस 
समय को और भी पीछे लाया जा सकता है। वलभशि- 
बाचना के बाद जेनधमं गुजरात से दक्षिण की ओर गया 


होगा ओर वैसी स्थिति मे श्वेतांबर सम्प्रदाय का वहां 
अस्तित्व होना असगत नहीं हो सकता । 


दक्षिण का कंदब वंश आंध्र सातवाहनों का सामंत था 
और उसने वनवास देश में दूसरी शती के मध्य करहाटक 
(वर्तमात करहद) को राजधानी बनाकर शासन की स्था- 
पना की । इस वश के द्वितीय राजा शिवस्कध मे अपने 
भाई शिवायन के साथ आचाये समन्तभद्र से जैन दीक्षा 
ली। मयूरवर्मन ने हलसी (पलासिका) को उपराजधानी 
बसाकर शासन किया और जेनधम को संरक्षण प्रदान 
किया । हल्‍्सी से प्राप्त एक शभिलेख में भानुवर्मा और 
उसके अधीनस्थ कर्मचारी पड़क “भोजक” के दान का 
डल्लेख है यह दान भानुवर्मा के बड़े भाई रविवर्मा के 


झनेकान्त 


राज्य के ग्यारहवें बर्ष में प्रत्येक पुणिमा के दिन जिन 
भगवान की पूजा के दिन दिया गया था यह भूमि पला- 
सिका ग्राम के कई मपटी की थी। (8एं2/भ0004 पता 
४९०. 6 ?8४८ 27-29) हरिवर्मा एक लेख में कूचक 
सम्प्रदाय को दान देने का उल्लेख है और उसी में वारि- 
बेणाचार्य संघ का भी उल्लेख है जिसके प्रधान चंद्रक्षोत 
मुनि थे (वही, पृ० ३०-३१) हरिवर्मा के ही एक अन्य 
लेख में चंत्यालय के लिए ग्रामदान का उत्लेख है। यह 
जत्यालय अहरिष्टी नाम के श्रमण संघ की सम्पत्ति के रूप 
में मान्य था। (वही, पृ० ३०-३१) हरिवमेन के पूव॑बर्ती 
राजा काकुत्स्यवर्मन, शांतिवमेंन और रविवर्मेन भी जैन- 
धर्म के अनुयायी थे जिनके राज्य में जैनाचार्य श्रुतकीति, 
दामकी पति, कुमा रदत्त, हरिदत्त आदि जैसे विद्वान अभि- 
भावक थे | यहा यह उल्लेखनीय है कि पलासिका (हल्सी) 
सौराष्ट्र की पलासनी जौर पश्चिमी बंगाल की पलासी 
नगरी से कोई भिश्न नगरी होती चाहिए । जो महाराष्ट्र 
और कर्नाटक की सीमा पर स्थित्त रही होगी । 

सांगली क्षेत्र के अन्तर्गत तेरहाल ११-१२वी एणती मे 
जैनधमं का प्रभावक केन्द्र रहा है। समीपवर्ती क्षेत्र बेल- 
गाँव पर रद शासको का आधिपत्य था| ये शासक राष्ट्र 
कूटों के सामंत थे। ८५७५ ई० में अ्रमोधवर्ष के सामत 
मेरद्वि के पुत्र पृथ्वी राम रद्द ने सौदन्‍्ती सें जिन मन्दिर का 
निर्माण कराया था। और उसके संचालन के लिए दान 
भी दिया था। तेरदल में प्राप्त एक शिलालेश् से पता 
चलता है कि यहां का मांडलिक गोक (११८७ /४.70.) 
जैनाचायं द्वारा सपंदंश से मुक्त किया गया था और फलत: 
उसते नेमिनाथ का मन्दिर बनवाया और उसके संचालनार्थ 
दान दिया। कातंवीय रद्र शासक द्वितीय के काल में 
(११२३-२४ ४. /0.)। इस शुभावसर पर माघनन्दि 
सैद्धान्तिक को विशेष रूप से आमन्त्रित किया ग्रया था । 
वे कोल्हापुर के रूपनारायण वसदि के मण्डलाचाय थे। 
इसी बंश का कातंबीयय चतुर्थ शिलाहार नरेश के राज्य में 
स्थित एकसाम्बी के नेमीश्वर जिनालय के दर्शनार्थ गया 
जिसे यापनीय आचाय॑ विजयकीति के संरक्षकत्व में शिला- 


हार सेनापति कालन ने अपने गुरू कुमारकीति शत्रैविद्य के 
उपदेश से बनवाया था। कातंबीय चतुर्थ क॑ मंत्री एवं 


सेनापति बूचिराज और मल्लिकार्जुन भी जैन धर्मावलम्बी 


महाराष्ट्र में जैन धर्म श्र 


थे। बूचिराज ने बेलगाँव में रट्ट जिनालय भी बनवाया 
और मल्लिकार्जुन के पुत्र केशोी राज ने सौंदंती में मल्लिका- 
जुन जितालय बनवाया । यहां यह भी उल्लेखनीय है कि 
मुनि बर्द्देव इस राजा के धर्मग्रुरूऔर उसके युवराज के 
शिक्षक थे । उन्होंने संघकाल में प्रधानर्मत्री का पदभार 
संभाला ओर शस्त्र भी उठाये शर्नृदमन के लिए। ब।द में 
उन्होंने कोट्टूलिंग में मन्दिर बनवाये ओर फिर लिन दीक्षा 
धारण की । (७॥, 7२९६. 06-89. 53-54 $. 34). 

कोंकण के शिलाहारों का बेलगाँव और कोल्हापुर मे 
शासन था। उनमें से प्रसिद्ध जैन राजा गण्डरादित्य 
१००७-६ ४ 70.) ने इरुकुडी में एक जिनालय बनवाया। 
उसका निम्बदेव देवरल नामक सेन।पति आजुरिका (वर्ते- 
मान आजरे) सें पद्मावती का भक्त था ओर माणिक्यनन्दि 
का शिष्य था। उसने अनेक ग्राम दान दिये । उसके सना- 
पति बोप्पण कालन व लक्ष्मीधर भी परम जन भक्त थे 
जिन्होंने अनेक जैन मन्दिर बनवाये । भोज द्वितीय 
(११६५-१२०५ 8.0.) भी जैन था। विशालकीतति पंडित 
देव उधके गुरू थे । इसी के शासनकाल में सोमदेव ने 
१२०५ /&.7. मे शब्दाणंव चंद्विका नामक टीका ग्रण्डरा- 
दित्य द्वारा निभित आजुरिका ग्राम के त्रिभुवन तिलक 
नेमि जिनालय में पूरी की थोी-- 

“श्री कोल्हापुर देशान्तर भवत्यर्जुरिका महास्थान- 
युधिष्ठिरावतार महामण्डलेश्वर श्री गण्डरादित्यदेवनिर्मा- 
पित त्रिमुवनतिलक छलिनालये “''*' । (शब्दाणंब चंद्रिका) 

इसी राजा ने राजधाबी क्षुल्लकपुर (कोल्हापुर) मे 
अनेक जिनालय बनवाये ((3.8.8.8.&.5.090०. शा 
00 56४०६ 99. 0) सेनापति बोप्पण के संदर्भ मे 
किदारपुर शिलालेख एक महत्त्वपूर्ण दस्तावेज है। रूप- 
नारायण जिन मन्दिर कुंदकुृंद आपम्नायी सरस्वती गच्छी 
निम्बदेव ने ही बनवाया था और उसी के ११३५ & 70. 
में कबडंगोलला में पराश्वंताथ मन्दिर का भो निर्माण 
कराया था। गण्डरादित्य का ही दूसरा नाम रूपनारायण 
था । इसो मन्दिर में उत्कीर्ण शिलालेख में एक चैत्याणार 
का उल्लेख है। अय्याबोड (बीजापुर का अइहोल) के 
व्यापारी वीर वणणजस ने उस मन्दिर के लिए काफी 
दान दिया (79, ॥70. ५० हाऊ़ 99. 30) सांगली के 


पास तेरदल में प्राष्त शिलालेख से पता चलता है कि 
निग्बदेव ने रूपनाराथण मन्दिर के लिए बड़ी भारी 


सम्पत्ति दान द्वी थो । (00. &॥. ४० ज्ए ९. 9; 
छ 70. ५४०।, 3 99. 207). 


चालुंबय सामंत शिलाहार वंश के राजा गणडरादित्य 
हारा कोल्हापुर अभिलेब के अनुवार उंसके संमंत्र नोलंब॑ 
वो सन्‌ १११४ में दो ग्राम दिये गये थे । इसमें नोलम्बं 
को ध्रम्यब॑त्व रत्नाकर तथा पश्मावती देवी लब्धवरप्रसाद 
जैसे विशेषशों से सम्मानित किया गया है। (89. ॥70. 
एण. 9 ९4४० 30) इससे नोलम्ब का जैन होना 
असंदिग्ध है। कोल्हापुर के ही सनू ११३४५ के एक अम्य 
लेख मे राजा गणैडरादित्य के सामत निम्बदेव द्वारा ही 
एक जैन मन्दिर के निर्माण का तथा वोरवलज लोगो के 
ब्रंघ द्वारा आचाय॑ श्रुतकीर्ति को दात दिये जाने क। वर्णन 
है । कोल्हापुर के महालक्ष्मी मन्दिर मे प्राप्त एक लेख में 
भी सामत निम्बदेव के जिन मन्दिर निर्माण का उल्लेख 
मिलता है जिसे माघनंदि ने बनवाया था (98%. रा6. 
५०. 27 7४8० )76) यहां यह उल्लेखनीय है कि यह 
मन्दिर आज दंष्णवों के अधिकार से है। 

शुक्रवार गेट के पास ही एक दूसरा अभिलेख ११४३ 
& 0. का मिला है जिसमें हाविशहेरिडिगे (आधुनिक 
हेरले) मे निर्मापित जैन मन्दिर के लिए बासुदेव द्वारा 
प्रदत्त दान का उल्लेख है | यह वाधुदेव महानन्दि विजया- 
दित्य का शिष्य और गण्डरादित्य का पुत्र था। माघतन्दि 
संद्धांतिक अ्रगाध पांडित्य के धनी थे (तेरडाल शिलालेख 
89७. छू&709008 ४०, 45 ७७8८ 25) । श्रमण बेलगोल 
शिलालेख में भी उनका उल्लेख मिलता है (85. छा- 
74008 ४०!. व, 9. 7) श्रुतकीति, त्रैविद्य, गण्डविमुक्त 
देव, मारिणक्यनंदि पंडित, आनन्दी सिद्धान्तदेव, निम्बदेव, 
कामदेव, केदारनाकरस आदि जैसे विद्वान मुनि और 
क्रावक उनके शिष्य थे। (89. ॥76. ९०. हा, फ॒छ- 
207-) । उन्होंने कोल्डापुर में द्वीथ की स्थापना की 
थी। मठ भी बनवाया था | रूपना रानण मन्दिर को देख- 
भाल के लिए उन्होने श्रुतकीति त्रैविद्य बो नियुक्त किया 
था। कवडेगोल मन्दिर भी इन्हीं के संरक्षकत्व मे व्यव- 
स्थित थे। माणिक्यनंदि भी माघनन्दि के शिष्य थे। 


१६ वर्ष, ४२, कि० ६ 
अरहनंदि के संदर्भ में वामणी (कोल्हापुर) पाश्वेनाथ 
मन्दिर में प्राप्त अभिलेख से जानकारी मिलती है (55. 
]70. ५०. व, 99. 2!]) । यहा चोधरे कामगावुण्ड 
द्वारा निमित जन मन्दिर भी उल्लेखनीय है। नामगादेवी 
के आग्रह पर नेमगावुंड ने तीर्थंकर चन्द्रप्रभ मन्दिर हाविन 
हेरिडिंगे ((]8 &.70.) मे बनवाया । 

बेलगाँव मे प्राप्त दो अन्य लेखों के अनुसार रट्टवंश के 
कातेंबीय चतुर्थ तथा उनके वन्धु मल्लिकार्जुन ने स्वयं उनके 
मन्जी टीचण ने एक रद्द जिनालय स्थापित किया था। 
उन्होंने इस मन्दिर के प्रधान भट्टारक शुभचन्द्र को शक 
स॑० ११२७ में कुछ भूमिदान किया था (89. 0 ५४०. 
3, 7. 5) | ये शुमचन्द्र मूलसंघ के पुस्तकगच्छीय 
मलंधारिदेव के शिष्य नेमिचन्द्र के शिष्प थे। बेलगाँव के 
हैल्‍सी गांव में प्राप्त लेख के अनुसार कदम्बा युवराज 
काकुत्स्थवर्मा द्वारा श्रुतकीति सेनाएति को प्रदत्त दान का 
उल्लेख है | यह दान खेट ग्राम में किया गया था | फ्लीट 
मे इसका समय पांचवी शतो निर्धारित किया है । (89 
474. ५०।. 6, ?. 22-24). 

मध्यकाल के पूर्व भी कोल्हापुर जैन सांस्कृतिक केन्द्र 
के रूप मे विख्यात रहा है; सम्राट खारवेल के बाद 
दक्षिणापथ में पंठन के सातवाहनों का उत्कर्ष हुआ जो 
द्वितीय शती तक अवस्थित रहा । इस बीच मूलसंध के 
पट्टुधर आचार अहंदवली (38-66 & 70.) ने वेष्यानदी 
के तट पर स्थित महिमानगरी (कोह्हापुर का महिगान- 
गढ़) मे एक विशाल जैत सम्मेलन का आयोजन किया 
और आवश्यकता प्रत्तीत होने पर सघ को मन्दि, वीर, 
अपराबधिन, देव, पंचस्तृप सेन, भद्र, गुणघर, सिंह चढद्र, 
आदि विविध नामों से संघ स्थापित किये (इन्द्रतान्द श्रुता- 
बतार, ६१-६६) । इन सधों की स्थापना के पीछे धमे- 
वात्सल्य, एकता और प्रभावना की अभिवृद्धि मुख्य 
उद्देश्य था । 

कोल्हापुर (झल्तमपुर) मे प्राप्त एक अन्य दानपत्र के 
अनुसार मूलसंघ काकोपल आम्नाथी सिहनदि मुनि को 
भलक्तकनगर के जैन मन्दिर के लिए कुछ ग्राम दान दिये 
गये हैं। दान देने वाले थे पुलकेशी प्रथम के सामन्त 
सामियार जिन्होंने अनेक जैन मन्दिरों की प्रतिष्ठा कराई 


अ्रवेकषान्त 


थी और गंगराज मांधव द्वितीय तथा अविनोत ने कुछ 
ग्रामादि दाय में दिये थे । 

११-१२वीं शत्ती के चिकहुलसोगे के शिलालेखों से 
ज्ञात होता है कि वहां मूलसंघ का देशीगण भी काफ़ी 
लोकप्रिय था। इसके दिवाकरनंदि चन्द्र कीति, पृण्णचनद्र, 
दामनंदि, तपकीति आदि आचार्य कोल्हापुर के आसपास 
ही रहते थे ) यहां अनेक जैन वसदियां थीं जिन्हें कंगाल्व 
नरेशों द्वारा संरक्षण प्राप्त था। देशी गण का प्रमुख गच्छ 
पुस्तकगच्छ है। हनसोगेनल पुस्तकगच्छ का ही एक उप- 
भेद है । इस गण की एक शाखा का नाम इंगुलेश्वरवलि 
है जिसके आचार्यंगण प्रायः कोल्हापुर के आसपास्त रहते 
थे (कर. हु. ५०. शो & [५; जन शिलालेख संग्रह 
भाग २, पृ० ३५४६-४८) । यापनीय संघ भी कोल्हापुर 
बेलगांव आदि समीपवर्ती स्थानों में लोकप्रिय था। यह 
बेलगांव स्थित टोड़डबसदि जेन मन्दिर मे प्राप्त एक 
अभिलेख से प्रमाणित होता है। मलब्ेड़ के पास तगई 
(गुलवर्गा) भी प्रसिद्ध दिगम्बर जैन मन्दिर है जो कदाचित्‌ 
बलात्कारगण का केन्द्र रहा होगा । 

कोल्हापुर से लगभग २०० कि० मी० दूर स्थित 
वादामी (प्राचीन नाम बातापी) का उदय पश्चिमी चालुक्य 
वंश के रूप मे पच्रम शताब्दी मे हुआ। इसका सम्बन्ध 
विजयादित्य चालुक्य से रहा। उसी के वश में उत्पन्‍्न 
दुविर्नीत ने जयतिह के माध्यम से बातापी साम्राज्य की 
त्रीव डाली । इसका वास्तविक राज्य संस्थापक पुलकेशी 
प्रथम था जो जैनधरमम का कट्टर भक्त था। उसके सामनन्‍्त 
आर सहयोगी भी जैन घर्मावलम्बी थे। उसने ५४२ ई० 
में अलक्तकनग्रर में एक जिनालय बनवाया जिसमे उ3त्कीर्ण 
शिलालेख मे कनकोपल शाखा के जैनाचार्य सिहनदि, 
वित्तकाचाये नागदेव और जिननदि के नामों का उल्लेख 
है । ऐहोल भी इस काल का प्रमुख जैन केन्द्र रद्दा है। 
इसी वश्न के कोतिवर्मन प्रथम ५६५-५६७ &.7.) ने 
जैनमन्दिर में अभिषेकादि के लिए विपुल दान दिया था। 
इसी के राज्यकाल मे ५८५ ई० मे जैनाचार्य रविकीति ने 
ऐहोल के पास मेगुहल्ली मे एक जैन मन्दिर बनवाया था 
और ज॑न विद्यापीठ की स्थापना की थी । शायद इसी के 
शासनकाल में अलक्तक नगर में चालुक्यों के लघुहव्व 


महाराष्ट्र में जंन धर्म १७ 


नामक उर्पराजा कौ पंल्नी ने प्रकाए"ड जैन दार्शनिक भट्ट 
अकलंक को जन्म दिया। वादामी की प्रसिद्ध गुफाओं 
का निर्माण भी इसी समय हुआ प्रोढ़ संरुत में लिखी 
रविकोति की प्रशध्ति निश्चित ही सस्कृत साहित्य की 
अनुप। देन है। अकलंक देव सघ के आचार्य थे ओर 
विक्रमादित्य साहसतुग के गुरु थे । इसी वश के विजया* 
दित्य द्वितीय (६६७-७१३ ई०) के शिलालेख मे जन तीर्थ 
क्षेत्र कोप्पण का उल्लेख है। आचार अकलंक के सर्मा 
पुष्सेन और उनके शिष्य विमलचन्द्र तथा कुमारनंदि 
और अवलंक के प्रथम टीकाकार बहुत अनन्तवीयें भी 
इसी राजा के आश्रयकाल में रहे है। इसी राजा ने शंख- 
जिनालय पुलिगेरे जैन मन्दिर आदि के लिए भी पुष्कल 
दान दिया । यह वश जेनधम का संरक्षक-सा रहा है । 

फल्याण के चालुक्य सम्राट भुवनेकमल्ल का १०७१ 
ई० का एक शिलालेख नान्देड के पास तडखेल ग्राम में 
मिला सके अनुसार सेनापति व।लिमप्प तथा नागवर्मा 
ते निकलक जिनालय को भूमि, उद्यान आदि अपित किये 
थे । इसी वश के सम्राट त्रिभुवनमल्‍ल के समय (१०७८ 
ई०) एक अभिलेख सोलापुर के समीप अक्कलकोट में 
मिला है जिसमे जैनमठ के लिए भूमिदान देने का उल्लेख 
है । चालुक्यो के प्रतिस्पर्धी मालवा के परमार वंशीय राजा 
भोज के सामन्‍्त यशोवमंन द्वारा कल्कलेश्वर के जिन- 
मन्दिर को प्रदत्त दास का वर्णन कल्याण (बम्प्रई के पास) 
में प्राप्त एक ताम्रशासन में मिलता है । 

इस प्रकार महाराष्ट्र में जेंनधर्म ई० १० तृतीय-चतुर्थ 
शी से लेकर मध्ययुग तक अविकल रूपए दे लोकद्रिय रहा 
है । जन कला ओर साहित्य के विविध आयाम इस काल- 
खण्ड में दिखाई देते है। एलोरा को गुफाओ की कलात्म- 
कता और व्यापकता इतिहास की अनुपम देन है। अनेक 
गर-भच्छो वी स्थापना और उनके विकास का श्रेय भी 
महाराष्ट्र को जाता है। जैनाचार्यों का भी यह कमंक्षेत्र 
रहा है। भट्टा रक सम्प्रदाय का भी विकास यहां उल्लेख- 
नीय है । मध्ययुग में ही यहाँ ग्रन्थ भण्डारों को स्थापना 
गऔर भिरतिचित्रों की सरचना हुई है। शव, वंष्णत और 
लिगा०त सम्प्रदायों के हिसक व्यवहार से यद्यपि मह! राष्ट्र 
मं जैनेअमे को अनेक घातक संघात सहंने पड़े है, फिर भी 


उनके अस्तित्व को समाप्त नहीं किया जा सका । मुसत- 
लिम आक्रमण भो उत्तरकाल में हुए उस पर, फिर भी वह 
अपने अस्तित्व को बचाए रखने में सक्षम रहा। 

मराठी के विकास मे प्राकृत का योगदान बहुत अधिक 
रहा है। मराठी साहित्य का भी प्रारम्भ जैन कबियो से 
हुआ है। उन्होने १६६१ ई० से इस क्षेत्र भे अधिक कार्य 
किया है। जिनदस, गृुणदास, मेघराज, कामराज, सूरिराज, 
गुणनंदि, पुष्पसागर, मही चन्द्र, महाकाति, जिनसेन, देवेन्द्र- 
कीति, कललप्फा, भामापन आदि ज॑न साहित्यकारों ने 
मराठी मे साहित्य तैयार किया है। यह साहित्य अधिकाश 
रूप में अनुवादित दिखाई देता है । 

जनजातियों के सर्वेक्षण से पता चलता है के महा- 
राध्ट्र में उनके बइच जंनंधघमं काफो लोकप्रिय रहा है। 
ज॑नकलार, कास,र आदि कुछ ऐसी जनजातियां यहा हैं जो 
एक समय जैनधममं में परिवर्तित हुई थी पर कदाचित्‌ उन्हें 
ढंग से अपनाया नहीं ज। सका और फलत: वे वेदिकृधम 
की ओर पुनः झुक गईं। यद्यपि उनके आचार-विचार मे 
आज भी जैनघर्म की भलक दिखाई देती है फिर भी हम 
उन्हें जैन कहने में संकोच करते है। यदि इन जनजातियों 
बीच जैनघधरमं का चिराग जलता और वे एक जैन जाति के 
रूप स्वीकार कर लिए जाते तो संख्या पर काफो असर 
होता ! साथ हो उनका जीवनस्तर भी बढ़ जाता । 

द्वाराष्ट्र में जेन समाज विदर्भ, मराठावाड़ा, पश्तिचम 

महाराष्ट्र श्रौर दक्षिण महाराष्ट्र में बदा हुआ है। वर्तमान 
में दिगग्बर और एवेताम्बर दोनो सम्प्रदाय संयुक्त रूप से 
महाराष्ट्री संस्कृति के अग बन गये है । दिगन्‍्वर संप्रदाय 
यहा का भूल सप्रदाय दिखाई देता हे। केतकर के 'महा- 
राष्ट्री चीवन' प्रन्य से भी यह तथ्य उद्घाटित होता है। 
ग्रामीण भाग मे उनकी संख्या अधिक है। कृषि और 
व्यपार उनह प्रमुख व्यवत्ताय है। वैदिक संस्कृति से 
मिलता-जुलता उनका आचार हो गया है फिर भी सांस्कृ- 
तक घरोहर को मम्हाले हुए है अठः उनकी स्त्रतत्र पहि- 
चान भी बती हुईं है। झानेश्वरी तथा महानुभाव साहित्य 
में जेनों का समम्मान उल्लेख हुआ है। मराठी सतो पर 


जैरधम का प्रभाव स्पृष्टत: दिखाई देता है। १९०१ की 
(गेघ पृ० १८ पर) 


संस्कृत जन काव्य शास्त्री और उनके ग्रन्थ 


काव्य-सौन्द्य की परख करने वाला शास्त्र 'काब्य- 
शास्त्र कहा जाता है। यद्यपि इसके लिए विभिन्‍न कालों 
में 'काव्यालंकार', “अलंकार शास्त्र', साहित्यशास्त्र', 
पक्रियाकल्प' आदि शब्दों का प्रयोग हुआ है, किन्तु सर्वाधिक 
प्रचलित नाम काव्यशास्त्र ही है। 

इस शास्त्र के उद्गम के विषय में कुछ निश्चित 
कह पाता सम्भव नहीं है। भारतीय परम्परा आचार्य 
परत से इसका आरम्भ मानती है । राजशेखर कृत काव्य- 
मीमांसा में वशित एक पौराणिक आरव्पायिका के अनुसार 
भगवान्‌ श्रीकण्ठ शिव ने इस काव्यविद्या का उपदेश 
परमेष्टी वैकुण्ठादि चौसठ शिष्यों को किया था। उनमें 
से प्रथम शिष्य स्वयम्भू-ब्रह्मदेव ने इस विद्या का द्वितीय 
वार उपदेश अपनी इच्छा से उत्पन्न शिक््यो को किया इन 
शिष्यों में सरस्वतीपुत्र काव्यपुरुष भी एक था। ब्रह्मा ने 
उसे भू, भुवः और स्वगंलोक में काव्यविद्याप्रचार करने 


(पृ० १७ का शेषांष) 
जनसंरुषा के आधार पर यह कहा जा पकता है कि महा- 
राष्ट्र में जनों की सख्या सभी प्रदेशों से अधिक है । लग- 
भग दस लाख जैन यहां हैं। प्रतिशत की दृष्टि से महा- 
राष्ट्र में २९.४२ संस्था है। बम्बई, बेलगाव और कोल्हा- 
पुर मे ही लगभग सात लाख जैन है। इसके बाद सांगली 
ठाणा, नासिक, जलगांव शोलापुर, नागपुर, पूना, आदि 
शहरों का नाम आता है। महाराष्ट्र इस दृष्टि से एक 
महत्वपूर्ण प्रदेश कहा जा सकता है जहां जैन संस्कृति आज 
भी सर्वाधिक पुष्पित फलित दिखाई दे हो है। अभी 
इसका पृथक्‌-पृथक क्षेत्र में मुल्याकन शेष है। साहित्य, 
कला, संम्कृति श्रादि विविध दुष्टियो से इस तथ्य पर 
विचा र किया जाना अपेक्षित है। यहां हमने स्थासाभाव 


के कारण मात्र एक क्षलक प्रस्तुत की है । 
(3७) 


() डॉ० कप्रचन्द्र जन, खातोली 


की आज्ञा दी। काव्यपुरुष ने अठारह भागों में विभक्त 
काव्यविद्या का उपदेश अपने शिष्यों को दिया किन्तु इस 
आखछ्यान को प्रामाणिक नहीं माना जा सकता । 

भारतीय ज्ञान विज्ञान के उद्गमस्थान वेदों मे भी 
काव्यशास्त्र के बीज पाये जाते है वहां उपमा रूपकादि 
अलकार का उल्लेख हुंआ है। निरुक्त तथा व्याकरण 
वेदाड़ो मे उपमा का विवेचन आया है। पाणिनि की 
अष्टाष्यायी तथा पातञज्जलि के महाभाष्य मे भी अलकार 
का वर्णन आया है, तथापि यहा काव्यणास्त्र का ऋ्रमबद्ध 
ओर सुश्लिष्ट शास्त्रीय निरुपण प्राप्त नही होता। भरत 
से ही इसका शास्थीय और क्रमबद्ध निरुपण आरम्भ हुआ। 
भरत का समय ई० पूृ० द्वितीय शती से ई० की द्वितीय 
शत्ती के बीच डॉवॉडोल है। तदनन्तर भामह, दण्डरुद्र, 
वामन, अभिनवगुप्त, मम्मट, विश्वनाथ पण्डितराज 
जगन्नाथ आदि उल्लेखनीय वाव्यालोचक हुए । इस प्रकार 
भारतीय काव्यशास्त्रीय परम्परा सुदुढ और विस्तृत रही 
है । 

जैन पाहित्य को भाषा प्राकृत है, इसी भाषा में मुल 
आगम ओर सिद्धान्त ग्रन्थ सुरक्षित हैं। दाशंनिक ग्रन्थों 
की भी प्राक्ृत मे कमी नहीं है। साथ ही कथा, उपन्यास 
जैसा ललिते साहित्य भी इस भाषा में पर्याप्त मात्रा में 
उपलब्ध होता है। तथापि काव्यशास्त्र विषयक ग्रन्थों की 
इसमे अत्यन्त कमी है । छन्‍्द विषयक तो ४-६ ग्रन्थ उप- 
लब्ध हैं, पर अलंकार विषयक एक ही ग्रन्थ अब तक 
प्रकाश मे आया है । 

“अलंकार दप्पण' नामक इस लघु ग्रन्थ को प्रकाश में 
लाने का श्रेय प्राचीन पोधियो के महान्वेषक अन्वेषकाचा ये 
स्व० अगरचन्द्र नाहटा को है। उन्होंने जैसलमेर के प्रन्थ 
भण्डार से इसकी ताडपत्रीय प्रति प्राप्त कर अपने भातृ- 
पुत्र श्री भंवरलाल नाहटा से संस्कृत छाया और हिन्दी 


संरक्षत जन काश्य शास्त्रो और उनके प्रम्यथ १& 


अनुवाद कराकर “मरुधरकेसरी अभिनन्दन ग्रन्थ! में प्रका- 
शित कराया था । 

इस ग्रन्थ में कुल १३४ गाधायें है, कर्ता का कोई 
पता नहीं चलता गलंकार सम्बन्धों विवरण के आघार पर 
८वी से ११वी शती के मध्य लिखित और १३वीं शती के 
पूर्वाध में प्रतलिखित होने का अनुमान श्री नाहटा ने 
लगाया है।' ज॑सलमेर के जैत भण्डार में उसकी प्रति 
प्राप्त होने से लेखक का जैन होना असमीचीन नही है । 

कवि ने सर्वप्रथम श्रुददेवता को नमस्कार किया है, 
तदनन्तर काव्य में अलंकार के औचित्य और उद्देश्य का 
वर्णन करते हुंए कहा है-- 

'सब्बाइ कव्वाइ सब्वाइ जेण होति भव्याइं। 

तमलकार भणिमोश्लकार कुकवि-कव्वाणं ॥ 

अच्चंतसुन्दर पिहु निरलंकार जणम्मि कीौरंते । 

कामिणि-मुह व कव्व होइ पसण्णपि विच्छाअ ॥ 

(अ० द० २-३) 

अर्थात्‌ कुकवि के भी काव्यों को सुशोभित करने वाला 
अलंका र है और ज॑से सुन्दर स्त्री का मुख निरलकार होवे 
पर अत्यन्त सुन्दर और विमल होने पर भी शोभारहित 
होता है, वैसे ही प्रसाद गुण युक्त होने पर भी निरलकार 
काव्य शोभा रहित होता है । 

ग्रागे ५ पद्यों मे वर्णनीय ४० अलकारो के नाम 
गिनाये हैं, अनन्तर प्रत्येक अलंकार के लक्षण गौर उदा- 
हरण प्रस्तुत किये गये हैं। किन्ही के मात्र लक्षण और 
किन्ही के उदाहरण काव्य को न्यूनता-घोतक हैं । उल्लि 
खित अलंकार है--उपमा रूपक, दीपक, रोध, अनुप्रास, 
आशिय, विशेष, आक्षेप, जातिव्यतिरेक, रसिक, पर्याय, 
यथासख्य, समाहित, विरोध, संशय, विभावना, भाव, 
अर्थान्त रन्‍्यास, परिकर, सहोक्‍्ति, उर्जा, अपह्व,ति, प्रेमाति- 
शय, उद्ृतं, परिवृत्त, द्रव्योत्तर, क्रियोत्तर, गुणोत्तर, 
बहुश्लेष, व्ययदेश, स्तुति, समज्योति, अप्रस्तुतप्रशंसा अनु- 
मान, आदर्श, उत्प्रेक्षा, ससिद्धि, आशीष, उपमारूपक, 
निद्शेना उत्प्रेक्षा, आभेद, उपेक्षा, वलित, यमक तथा 
सहित । ये ४६ अलंकार है, किन्तु गाथा में अलंकारो की 
संख्या ४० बताई गेई है। श्री नाहुटा ने इसका समाधान 
दिया है कि प्रेमातिशय से गुणोत्तर तक ६ अलकारो को 


प्रेमातिशय के अन्तर्गत ही मानना चाहिए ।' 

रसिक, प्रेमातिशय, द्रव्योत्तर, क्रियोत्तर, गुणोत्तर 
उपमारूपक आदि अलकार अन्य अलंकार-प्रन्थों मे नही 
पाये जाते । यह भी नहीं कहा जा सकता कि कवि ने 
इनकी उदभावता रवय॑ की है या किसी प्राचीन अलंका र- 

ग्रन्थ के अनुकरण पर ऐसा लिखा है | शोधाथियों को उत्त 

ओर दत्तावधान होकर प्राकृत अलंकार शास्त्र पर शोध 
करना चाहिए । 

प्राकृत के अन्य छन्दग्रन्थों में उल्लेखनीय हैं-- 


१. वृत्तजातिसमुच्चचय विरहांक ६-८वी शती 
२. कविदपंण अज्ञात १३वीं शती 
३. गाहालक्खरणा नन्दितादूय. १०वीं शत्ती 
४. छन्दकोष रत्नेशिखरसूरि १४वीं शती 
५ छनन्‍्दकन्दली कविदपपंण का 
अज्ञात टीकाकार 

६. प्राकृतपैद्भल संग्रह १४वीं शती 
७. स्वयम्भूछन्द स्वयम्भ्‌ ८वी शी" 


जैन संस्कृत काव्यशास्त्रियों ने अपने काव्यों मे यत्र 
तत्र काव्यशास्त्रीय सिद्धान्तो का प्रतिपादन किया है और 
स्वतंत्र रूप से भी ग्रन्थ लिखे हैं। आचाये जिनसेन ने 
काव्य” की व्युत्पोति और परिभाषा करते हुए लिखा 


'कवेर्भावोष्थवा कर्म काव्यं तज्जञनिस्च्यते । 
तत्प्रतीताभंमग्राम्य सालड्भा रमनाकुलम्‌ ॥* 
स्वतन्त्र काव्यक्षास्त्रीय ग्रन्थों ओर ग्रन्थका रों का परि- 
चय प्रस्तुत है ? 
बागर्भट प्रथम 
बाग्भट प्रथम का वारग्यटालंकार कदाचित पहला 
प्राप्त काव्यशास्त्रीय ग्रन्थ है। यों तो वाग्भट नाम के ४ 
कवियों का उल्लेख जैन साहित्य मे हुआ है किन्तु काव्य- 
शास्त्र के क्षेत्र मे वाग्भटालंकार! के लेखक वाग्भट प्रथम 
और “काव्यानुशासन' के लेखक वाग्भट द्वितीय कहे जाते 
हैं । अन्य दो वाग्भटों के सक्षिप्त परिचय के विना यह लेख 
पूरा नहीं होगा । 
एक वाग्भट ने आयुर्वेद के प्रसिद्ध ग्रन्ध 'अष्टाज़-- 
हृदय की रचना की है । ये सिन्धुदेशवासी थे और पिता 


२०, वर्ष ४३, कि० ह 


का नाम सिंह गुप्त था। कुछ विद्वानों के मतानुसार ये 
घौद्धधर्मानुयायी थे । पं० आशाधर ने अष्टाज़हुदप पर 
टीका लिखी थो जो आज अप्राप्य है इसी कारण विद्वान्‌ 
इन्हें जैन मानते हैं । समय अत्यन्त प्राचीन है ।' 

दूसरे वाग्भट प्रसिद्ध महाकाव्य "नेमिनिर्वाण' के कर्ता 
है। जैनसिद्धात्त भवत आरा और श्रवणवेलगोल के 
जिनदास शास्त्री के पुस्तकालय मे प्राप्त प्रति की प्रशस्ति 
के अनुसार वाग्भट (बाहड़) छाहड के पुत्र और प्राग्वाट 
या पोरवाड़ कुल के थे जन्म अहिन्छत्रपुग मे हुआ ।* व।ग्भटा- 
लंकार' मे 'नेमिनिर्वाण के पद्म दिये गये हैं अत: वाग्भट 
प्रथण (वि० सं० ११७६) ई० १२१२) के पूर्व इतका समय 
स्वीकार किया जाना चाहिए । 

वासरमट प्रथम के पिता का नाम सोमश्रेष्ठो था। 
सिहदेवगाण के कथनानुसार वे महाकवि और एक राज्य 
के महात्मा थे । कविचन्द्रिका टीका के कर्ता वादिराज ने 
उन्हे 'महामात्यपदभुत्‌' लिखा है । वाग्भट ने यत्र तत्र 
जयसिह की प्रशंसा की है' और एक जगह लिखा है कि 
ससार मे तीन ही रत्न है अणगहिलपाटक नगर, महाराज 
जय सिंह और “श्रीकलश' नाम का उनका हाथी ॥,' अत्त: 
सिद्ध है कि ये अणहिलपाटक या पुर नगरवासी थ ओर 
राजा जयप्िह के समकालीन जयसितद का राज्यकाल 
१०६३-११४३ ई० स्वीकार किया जाता है। भतः: वाग्मट 
प्रथम १२वी शती के पूर्वाद्ध मे हुए। हेमचर्द्र ने द्ववाश्रय 
काण्य मे वाग्भट को जयसिंह को अमात्य बताया है ।'' 

वाग्भटालकार के अतिरिक्त इनको अन्य कोई रचना 
उपलब्ध नही 'है। उक्त ग्रन्थ मे जगह-जगह स्वरचित 
प्राकृत-संस्कृत के उदाहरण कवि को उभयभाषाविज्ञता के 
समुज्ज्वल निदर्शन है। इसका अपरनाम काव्यलकार भी 
है। पांच परिच्छेद और २६० पद्च है, काव्यशास्त्रीय सभी 
विषयो का सक्षेप मे विवेचन है। अनुष्टप का वाहुल्य है । 
प्रथम परिच्छेद ग्रे काव्य-स्वरूप हेतु बतलाते हुए यह भी 
बताया गया है कि काव्य-रचनार्थ कौन सी परिस्थितियां 
मनुकूल हैं। द्वितीय परिच्छेद में सस्कृत, प्राकृत, जपश्र श 
ओर भूत एन चार काव्य-भाषाओ का वर्णन कर छन्दोबद्ध 
गद्यतिबद्ध तथा गद्यपद्ममिश्र ये तीन काब्य के भेद कहे गये 
हैं। पश्चात्‌ पद, वाक्य और अर्थदोषों का निरूपण है। 


जनेकारस 


तृतीय में दसगुणों की सोदाहरण विवेचना चतुर्थ में ४ 
शब्दालंका रों, ३५ अर्थालकारों तथा वंदर्भोा गौणी आदि 
रीतिपों का वर्णन है। पंचम में नव-रसों, नायक-तायिका 
भेदों तथा अन्य आनुषंगिक विषयों का निरूपण है । 


परवर्ती काल में यह अत्यन्त लोकप्रिय हुआ जिसका 
निदर्शन इस पर लिखों गई टीकाएं हैं इनमे “जिनवर्धन 
सूरिकृत टीका (१४०५-१४१६ ई०) सिहदेवगणिकृत 
क्षेमहंसग णिकृत, गणशक्ृत, राजहस उपाध्याय १३३०- 
१४०० ई०) समयसुन्दरकृत (१६२६ ई०) अवचुरिकृत, 
क्ृष्णशर्मकृत, वामनाचायंक्रत तथा ज्ञानप्रमोदगरिणक्षत 
टीकाएँ अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है । 


बाग्भट द्वितीय 

यद्यपि अब परम्पराप्राप्त हेमचन्द्र और उतके काव्या- 
नुशासन का विवेचन समीचीन था किन्तु वाग्भटो को 
परम्परा में वाग्मट द्वितीय का विवेचन अस्तमीचीन नही 
होगा । वाग्भट द्वि० का काव्यानुशासन महत्त्वपूर्ण ऋृति 
है । इन्होने वाग्मटालंकार-कर्ता का उल्लेख किया रे शौर 
कहा ही कि थे दस गुणों का प्रतियादन करते है पर परतुत. 
तीन ही गुण हैं । काव्यानुशासन की टोका को उत्थानिका 
से ज्ञात होता है कि ये नेमिकुमार के पुत्र थे नेमिकुमार के 
पिता का नाम मक्‍कल भोकल) भोर माता का नाम महा- 
देवी था। नेभिकुमार कोन्‍्तेयकुलदिवाकर, महान विद्वान, 
धर्मात्मा और महा यशस्वी थे। उन्होने मदपाट में 
प्रतिष्ठित पाश्वेनाथ जिनका यात्रा महोत्सव किया था, 
जिससे उनका यश चुवनव्यापी हो गया था । राहुडडपुर में 
नेमिमग्वान का और नलोरब पुर मे ऋषभ जितका बाइस 
देवकलिकाओ सहित विशाल मन्दिर का निर्माण कराया 
था।' उनका कुल धन ओऔर विद्या से सम्पन्न था। काल 
के सन्दर्भ मे कोई सकेत उन्होंने नही दिया है। बॉ० कृष्ण- 
कुमार ने इन्हें (२वी शती के बाद स्वीकार किया है।”' 
पर थी प्रेमी ने नेमिनिर्वाण, चन्द्रप्रभचरित, नाममाला, 
राजमती परित्याग आदि ग्रन्थों के उल्लेख का आधार 
लेकर उन्हे १ “वी शती का विद्वान्‌ माना है ।* जो समी- 
चीन जान वड़ता है। डॉ० नेमिचरद्र शास्त्रों भी सही 
सभ्य मानने के पक्ष में हैं।** 


संसक्षत जम काण्य शास्त्रो झ्ौर उनके प्रस्थ २१ 


ये दिगम्वराचार्य थे या श्वेताम्वराचारय यह प्रश्न भी 
कम विवादास्पद नहीं है। काव्यानशासन में ऋषभदेव 
चरित का एक श्लोक है जिसमें जिनसेन (मुनिसेन) और 
पृष्पदन्‍्त का उल्लेख है साथ ही वृहत्स्वयम्भू स्तोत्र (लब 
स मन्तभद्र ) का एक एलोक दिया गया है और नेमिनिर्वाण 
चन्द्रप्रभचरित, राजमती परित्याग आदि ग्रन्थों का उल्लेख 
है, जो सभी दिगम्वर परम्परा के ग्रथ हैं अत: उन्हें 
दिगम्व राचार्थ ही मानना होगा । 

'काव्यानुशासन' के अतिरिक्त “छन्दोष्नुशासन' प्राप्त 
है पर ऋषभदेवचरित अप्राप्त है। तीत ही इनकी रचनाएं 
है । काब्यानुशासन की वृत्ति से ज्ञात होता हे कि थे ताट- 
कादि के भी अशेष विद्वान्‌ थे सम्भव है अन्य रचनाएँ रही 
हों, जो आज अप्राप्त है । 

छन्दो5नुशासन की प्रति पाटण के ज्ञान भण्डार मे है। 
इसमे लगभग ५४० श्लोक हैं ओर स्वोपज्ञ वृत्ति भी है। 


५ अध्यायों में बिभकत उसका वर्ण्यविषय निम्न है। (१) 
सज्ञा (२)-समवत्ताख्य (३) अधेसमवृत्ताख्य (४) मात्रा- 
समक ओऔर (५) माज्राछन्दक ।'* ; 
काव्यानुशासन निर्णयसागर से छपा है, यह हेम चन्द्र 
के काव्यानुशासन की शैली मे लिखा है। सूत्रो पर वत्ति 
स्वय वाग्मट ने लिखी है और उसका नाम अलकार तिलक 
दिया है। काव्यमीमांसा, काव्यप्रकाश आदि प्राचीन काव्य- 
ग्रन्थो के मतों और विवेचनाओं का ही सग्रह है, मौलिकता 
कम हो है इसके पांच ग्रध्यायों मे प्रथम में काब्य-प्रयोजन, 
हेतु, भेद का, दूसरे में सोलह-पद-दोष, १४ वाक्यदोष, 
१४ अ्रथंदोष, १० गुणों का तीन में अन्तर्भाव बैदर्भी आदि 
शैलियो, तृतीय मे ६३ अर्थालंकारों, चतुर्थ मे छः शारदा- 
लकारों भौर पचम में नव-रस, नायक-नायिका भेद तथा 


रसदोषो का विवेचन है । 
(क्रमशः) 


सन्दर्भ-सुचो 


१. काव्यमीमांसा: श्रनु० केदारनाथ शर्मा, विहार राष्ट्र- 
भाषा परिषद्‌ पटना १६६५, प्रथम अध्याय 


२. 'मद्घरकैशरी अभिनन्दन पग्रन्थ', जोधपुर-व्यावर 
१६६८, पृष्ठ ४३० । 


ज्छ 


. वही, पृषठ ४३० 

४, विशेष विवरण को देखे--प्राकृत साहित्य का इति- 
हास ; डाँ० जगदीशचन्द्र जैन, चोखम्बा विद्याभवन 
वाराणसी । 


- आदिपुराण : अनु० पन्‍नालाल साहित्याचायं, भारतीय 
जशञानपीठ दिल्‍ली, १/६४ | 

६. जैन साहित्य और इतिहास : नाथूरामप्रेमी, बम्बई 
१६४२, पृ० ४८३ | 

» वही, पृ० ४८३ 

- वही, पृ० ४८५ 

, 'इन्द्रेणम कि यदि स कर्णनरेन्द्रसुनुरैरावणेन किमहो 
यदि तद॒हिपेन्द्र: 
दम्भोलिनाप्यलमलं यदि तत्प्रताप: स्वर्गोड्प्पयननुमुधा 
यदि तत्पुरी सा ॥ 


श्र 


डा 6 


्ि 


जगदात्म कीति शुघ्र' जनयन्तुदाम घामदौ: परिघः । 
जयति प्रतापपूषा जयसिह : क्षमाभूदाधिनाथ:ः ।॥॥ 
वाग्भटालकार ४॥७६-४५ 
१०. अर्पाहल्लपाटकपुरमवनिपति : कर्णदेवनुपसूनु: । 
श्रीकलशनामधेय: करी चर र॒त्नानि जगतीह ॥ 
वही ४।१४८ 
११. &. द्रयाश्रुवकाव्य २०१६ १-६२ 
8. जह॑सिंह सूरि कृत कुमारपाल भूपाल चरित के 
अनुसार कुमारपाल का महामात्य उदयन था और 
अमात्य वाग्भट पर यह आश्चयं को बात है कि 
वाग्भट ने कहीं कुमारपाल का उल्लेख नहीं किया 
है । 
१२. जेन साहित्य ओर इतिहास ; पृष्ठ ४८५६-८७ 
१३. अलका रशास्त्र का इतिहास : डॉ० कृष्णकुमार साहित्य 
भण्डार मेरठ १६७५, पृष्ठ २१८ 
१४. जे० सा० और इतिहास : पृष्ठ ४५७-८५८ 
१४५. तीर्थड्धूर महावीर और उनकी आधचाय॑ परम्परा ; 
सागर भाग ४ । पृष्ठ ३८ 
१६. बही, पृष्ठ ४० 
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शुद्धि-पत्र 


धवल पु० ३ (संशोधित संस्कररण) 
() जवाहरलाल सिद्धान्तशास्त्री, भोण्डर 


अशुद्ध 
सू. प्र. अ. 


[कोठे के अतिम कालम की छठी पक्ति] 


बादर वनस्पतिकायिक पर्थाष्त 
अप्‌कायिक जीवो का 

प्रत्येक जीवो का 
असंख्यातवाँ भाग 

विष्कम्भ सूचो असख्यातगुणी 
दवमसखेज्जगुण 
सूक्ष्मवायुकायिक 
अद्धासमास के लिए 

आवे उसके लिए 
असंयतदृष्टियो 

छोड़रूप 

सम्परमिध्यादुष्टि 

भीव 

अज्जगृणो/असंखेसरुच 
वेक्रियिकमिश्रकाययोगियो का 
णज्जदे 

उवसामगो 

भागरूप ध वराशि 

पंज में 

संख्यात 

य पदरस्स 

राशि में से एक 

एसे 

जगच्छ णौ से 


शुद्ध 
सू. पृ. प. 


बादर वनस्पतिका्िक प्रत्येक शरीर पर्याप्त 
अप्‌कायिक पर्याप्त जीवों का 

पर्याप्त जीबो का 

संख्यातवाँ भाग 

विष्कम्भसूची से असब्यातगुणी 
दव्वमसखेज्जगुण 

वायुकायिक 

अद्धासमास सम्बन्धी 

आवे तत्सम्बन्धी 

असंयतसम्यरदृष्टियों 

जोड़रूप 

असयतसम्पर्दृष्टि 

जीव 

असंखेज्जगुणो /असच्च 
वेक्रियिकमिश्रका ययोगि मिथ्यादुष्टियों का 
जाणिज्जदे 

उवसामगा 

भाग की धर वराशि 

पुंज मे 

असंख्यात 

वि पदरस्स 

राशि सम्बन्धी अवहारकाल मे से एक 
इसे 

विष्कम्भसूनी से 


शुंदि-पंतर ३६ 
पृष्ठ. पंक्षि अशुद्धि घुंढि 
डेडंश है विसैसाहिमा र८। विसेसाहिया २८। मदिसुदणारि-उवसामगा 
संखेज्जगुणा/खवबगा संखेज्जगुणा [देखो परि- 
शिष्ट पत्र २६] 
डडर्‌ २३ अठाईस हैं । मन:पर्ययज्ञानी अठाईस हैं। मति श्रुतज्ञानी उपशामक जीव 
अवधिज्ञानी क्षपकों से सख्यातगणे हैं। इनसे 
मति-श्रुतज्ञानी क्षपकजीव संख्यातगृणे है । 
मन:पर्ययज्ञानी 
४४५ २३ ग्रवधिज्ञानी क्षपकों से मति-श्रुतज्ञानी क्षपकों से 
४४६ ३ पश्बिद्धत्तादो । दुणाणि पडिबद्धत्तादों । आभिणिणाणी सुदणाणी अप- 
मत्त-संजदा संखेज्जगणा । तत्थेव पमत्त- 
सजदा संखेज्जगुणा । दुणाणि [देखो परि- 
शिष्ट पत्र २७] 
४४६ ९ णेदव्यं । जाब णेदव्यं जाव 
४४६ १४ व्यभिचा री व्यभिचार 
४४६ १६ अवधिज्ञानी प्रमत्तसयतों अवधिज्ञानों प्रमतसंयतों से मति-भ्रुतज्ञानी 
से दो ज्ञान वाले अप्रमत्तसंयत जीव संख्यातयुणे है । इन्ही दो 
ज्ञानो वाले प्रमत्तसंगतजोव उक्त अप्रमत्त- 
संघतो से संख्यातगृण हैं। इनसे 
४६७ ३१ प्रमत्तसंपत आादि प्रमत्तसंयत, अध्रमत्तसयत आदि 
४७३ श्द अभव्यसिद्धिक भव्यसिद्धिक 
४७६ २१ उपशमसम्बग्दृष्टि, उपशम सम्परदृष्टियो मे हि 
डे श्र संख्यात प्रसख्यात 
ले छ १२ बन्धक जीव मिथ्यादृष्टिजीव 


विशेष निवेदन इतना है कि ध० पु० हे पृ० २०६ पर “संतपर्माणाणवत्था'” का हिन्दी अर्थ सिद्धान्ततः 
गलत नही होते हुए भी मूलानुगामी नही है । अतः पुतः देख लें । संत का अर्थ सत्त्व (अस्तित्व-विद्यम।नता) है जबकि 
सातपृथिवी अर्थ निकालना चाहें तो “सत्त” शब्द ही ठीक होगा, जंसा कि पूब॑ मुद्रित प्रति में है। इतना सब कुछ होने 
पर भी संतपमाणाण वत्था या सत्तपभाणाणवत्या का अर्थ विचारणीय निश्चित है। यहां पर क्‍या कोई पाठान्तर नहीं 
पाया गया ? होता तो लिखते ही। इसका अर्थ दो 'सात पृथिवियों के प्रमाण (सख्या) की अनवस्था', ऐसा होता है । 
“एग” शब्द इसी वाक्य में आ गया है, अतः उसके परिप्रेक्ष्य में सप्त पृथिवी का वाचक “सत्त” ही होता निश्चित 
दोता है, इतना तो निविवाद है। पर तब भी अर्थ पुनः मीमांसगीय अवश्य है । 


दूसरा निवेदन यह है कि पृष्ठ २५७ पर विशेषार्थ में-- 


“परन्तु घवलाकार ने '**** ***** ** *** परिधि के प्रमाण के ऊपर के” यह लगभग ३३ पंक्तियों का 
मेटर काट देना ही ढोक प्रतीत होता है । 


२४, बंध ४३, कि० ६ प्रमिक्षान् 


क्योंकि--- 

विशेषार्थ में जो कहा है कि--परन्तु धवलाकार ने १३३ अंगुल से अधिक के स्थान में १३६ अंगुल से कुछ 
क्रम ग्रहण किया है। यह बात उचित नही बैठती है, क्योंकि एक तो यहाँ (मूल में) परिधि निकालो भी नहीं गई है 
ओर साधिक १३३ अंगुल परिधि मे ही झ्ाते हैं न कि क्षेत्रफल में । पर यहां तो ७६०५६६४६४५० प्रवर योजनों में 
१३३ अंगुलों को मिलाने के लिए कहा है। मिलाने में यानौ योग करने में समान इकाई वाली चीज ही सदा मिलाई 
जाती है। ऐसा नहीं कि वर्गगज में गज भी मिला दिये जायें। उसी तरह ये देशोन १३४ अंगुल थी प्रतरांगुल (वर्गागुल) 
स्वरूप ही होने चाहिए, क्‍योंकि इनका क्षेत्रफल में प्रक्षेप (मिलाना या जोड़ना) करने के लिए कहा गया है। ३३ 
अंगूल' इस संख्या की समानता देखकर इन्हें परिधि विषयक कैसे समझ लिया जाय ? यह तो अनुचित बात है, बतः 
विशेषार्थ में से--परन्तु घवलाकार ने" ०० ऊपर से” इतना प्रकरण अपनेतब्य है । फिर भी प्रष्ठ २५६ 
में १३३ अंगूलों के मिलाने की प्रक्रिया तथा उसमे भी देशोनत्व की गणित किन नियमों से हुई, यहू विचारणीय अवश्य 
है। जम्बूद्वीप की परिधि ३१६२२७ योजन ३ कोश १२८ घनुष ओर साधिक १३३ अंगुल होती है । 


यथा---अम्बुद्वीप का विष्कृम्भ १००००० योजन; ३*/१००००० » १०--३१६२२७ यो०, ३े कोश, १२८ धनुष, 


१३३ अंगुल साधिकल्‍-परिधि ॥ 
क्षेत्रफल-- परिधि >>साप्रिक ३१६२२७४३ योजन ] , क्षेत्रफल ८ परिधि 2९ व्यास/४ 
व्यास +१००००० योजन 8 ३१६२२७३ >< 70९000 
सनसाधिक ७६०५६६४१५० वर्गयोजन (प्रतरपोजन) जम्बुद्वीप का क्षेत्रफल 
[जंबूदीवपण्णत्ति पृ० ३] 
अथवा :--- 
“जम्बूद्वीप का सुक्ष्म क्षेत्रफल --सुक्ष्मपरिधि »< व्यास का चोथाई 
३१६२२७ यो० ३ को. १२८ धनुष १३४ अग्रुल साधिक >( २५००० यो. 
२०७६०५६६४१५० वर्गयोजन १ वर्गंकोश, १५१४ वर्ग घनुष, २ वर्ग हाथ, 
१२ वर्ग अंगुल  [त्रिलोकसार भा. ३११ पृ. २६० सं० रतनचन्द्र मुख्तार] 
यानी ७६०५६६४१५० प्रतरयोजन व साधिक है वर्गकोश 
(7 श। प्ण 
आम जल न्नताए>मलाल पल बल ज नली कजप जप कलम बम आल, 
अग्रनेकान्त के स्वामित्व सम्बन्धी विवरण 
प्रकाशन स्थान--वीर सेवा मन्दिर; २१ दरियागंज, नई दिल्‍ली-२ 
प्रकाशक--वीर सेवा मन्दिर के निमित्त श्री बाबूलाल जन, २ अंसारी रोड, दरियागंज, नई दिल्‍ली-२ 
राष्ट्रीयता--भारतीय । 
प्रकाशन अवधि---भ्र सासिक ।. 
सम्पादक--श्री पद्मचन्द्र शास्त्री, जोर सेवा मन्दिर २१, दरियागंज, नई दिल्‍ली-३ 
राष्ट्रीयता--भारतीय । 
मुद्रक--गोता प्रिटिंग एजेंसी, न्यू सीलमपुर, दिल्‍ली-४३ 
स्वामित्व--बीर सेवा मन्दिर २१, दरियागंज, नई दिल्‍ली-२ 
मैं बाबूलाल जेन, एतद्‌ द्वारा घोषित करता हू कि मेरी पूर्ण जातकारी एवं विश्वास के अनुसार उपर्युक्त 
विवरण सत्य है । बाबलाल जेन 
प्रकाशक 





अज्ञात जन कवि हरीसिंह की रचनाएँ 


अंद्यावधि पूर्णतः अज्ञात हरितिह जयपुर राज्य के 


प्रमुख तगर दौसा (देवगिरि) के रहने वाले थे । कवि के 


वतंमान वंशज दौसा निवासी श्री ममनलाल -छ/व्ट ने 
महावीर ग्मारिका ८५ के अपने एक लेख में उन्हें जमपुर 
नंगर के संस्थापक सवाई जयसिह का दीवान.बतलाया है 
किन्तु अन्तसक्षिप के आधार पर यह प्रमारित नहीं होता । 
अपनी एक फुटकर रचना की “प्रशस्ति में कवि ने श्लामेर 
के शासक जयधिह के सेवक 'नैनसुख' को अपने काव्य-प्रेरक 
के रूप भे स्वीकार किया है-- 
अम्बाबती राज महाराज, ज॑सिह सेश्क है सुबनेन । 
जाके उद्द सुमति घटि आई, कीयो प्रसाद अधघे सुष लेन । ६ 

दौथा में निर्मित देवालय में भी कवि ने 'नैनसुष” का 
सहयोग स्वीकार किया है-- 

देवगरी नगरी चतुर बसे महाजन लोक | 

तहां देवकी थांपना, भई नैनपुष जोग २२ 

बोध पश्चीसी 


प० भंवरलाल जी न्यायतीर्थ ने वीरबाणी में प्रका- 
शित अपने एक लेख “पं० टोडरमल के समय मे जैन 
दीवान” में नेनसुख खिदूका (दीवानवाल सं० १८१४ से 
३५) नामक एक दीवान का उल्लेख किया है। सम्भवत: 
यही नैनसुख राज्य कर्मचारी हरिमिह के अधिकारी दीवन 
थे; किन्तु इनका दीवानकाल ब्रह्म पच्वीसो के रचनाकाल 
के अनुसार संवत्‌ १७८ के आस पास प्रारम्भ होना 
चाहिए। दोसा नगर में स्थित 'पाश्वेनाथ चैत्वालय” में 
विद्यमान स्तम्भ-लेख के अनुसार कवि हरिसिह के पांच 
छोटे भई थे--शंक र, श्री चंदकिशोर, नग्दल!ल, मनरूप 
और गोपाल ; 

हरिस्तिह की रचनाएं दीवान जी मन्दिर भरतपुर में 
विद्यामान एक गुटके मे उपलब्ध हैं रचनाएं इसप्रकार 
है> 


[3] डॉ ० गंगाराम गये 


ब्रह्मपच्चीतोी : दोहा ओर ऊष्पय छंदों में लिखो यह 
रचना आषाढ़ कृष्णा ११, संवत १७५३ को पूर्ण हुई । 
ब्रह्मणचीसी के प्रारम्भ में ऋषभदेव और शारदा की 
बन्दना की गई है। अष्ट सिद्धि, नवनिधि के दाता तथा 
ब्रह्य रूप को दिखाने वाले प्रथम तीथंकर ऋष मदेव की 
छवि कवि को बडी आकर्षक लगी है- 
छत्र फिरे चमर जुगलदिसि जाके ढरं, छ्दोषंड आन जाकी, 
आग्या सब मानिबो । 
अंतेवर छिनवे सहस्यतर्णां भोग रहै, अष्ट सिद्धि नवनिधि, 
चहै सोई आनिबयो । 
इन आदि विभौ विराग होय, कीनौ त्याग एकाकी मुनिवर 
रहते पद ठानिवो । 
तातैं भवि सिव सुषदाई, ब्रह्म रूप लपषौ आंत भव दुषकारी 
छांडो सब जानिबो | 
सम्पक्‌ पच्चीसी : सावन सुदि ११ संवत्‌ १७८३ की 
बहु रचना कवित्त, कुण्डलिपां, दोहा और चाल छदों में 
लिखी गई है। कवि ने इस रचना में पुद्गल के मोह मे 
अनुरक्त जीवात्मा को सम्यक्‌ दर्शन की प्रेरणा दी है-- 
मोह पिसाधोनौ वलयो आतमराम अयान। 
सम्यक दरसन जब भयौ, तव प्रगटयो सुभ ज्ञानं १४॥ 
असुचि अपावनि देहमनि, ताके सुष छू लीत । 
कहा भूल चेतन करी, रतनत्रव निधि दीन । १५॥ 
घोध पच्चीसो : इस रचता में जिन दर्शन के प्रभाव 
का अनुभव कराते हुए धर्म की महिमा गाई गई है । 
छवि देषि भगवान की, मन मैं भयो करार । 
सुर नर फणपति कौ विभो, दीसे सब्र अपार ।८ 
छबी देषि भगवान को, जो हिय मैं आनद । 
भयौ कहा महिमा कह तीन लोक सुषकंद ॥ 
जबड़ी : ४ छुतद को इस छोटी सी रवना में जैन 
तत्त्यों में आहया रखने करा उपदेश दिया गया है-- 


२६, वर्ष ४३ कि० १ 


जिन धर्म कथित सुमार्ग रे जिय, तास निज सुष गाइये । 
सो परम ब्रह्म अनादि कबहूं, सम्यक्‌ भाव न भाइये ॥ 
फुटकर गोौत संग्रह : 
इरिसिह ने लोक धुनों में कुछ गीत भी लिखे है। 
'सिपाहीड़ा की ढाल' संज्ञक एक गति में पंचपरमेष्ठी के 
ध्यान, और अनुप्रेक्षा धारण करने की प्रेरणा दी गई है । 
दो अन्य गीतो में क्रमशः ऋषमभदेव के जन्मोत्सव और 
गिरिनार की महिमा गाई गई है। राजुल विषयक एक 
गीत में नेमिमथ की बारात और उनके वैराग्य धारण 
करने का प्रसंग कहा गया है। फुटकर गीतो में राज- 
स्थानी भाषा की प्रधानता है। नेमिनाथ के 'दूलह” रूप 
तथा उनकी निकासी का चित्र कितना भव्य है-- 
कोई गाव कोई नांचे हरष स्थौ, कीई मगल कर धार, 
बाजा वाज॑ प्रभु मदिर अति घनां, ताकौ सोर न पाव । 
मौड़ मस्तग प्रभु जी के बांधियो, रतन जटित कनकाइ। 
निरत करत आगे गुनि जन चले, पाछं ज्ञानी लारजी । 
गज पर चढ़ि प्रभु सोभा अति वनी, चाले जूनानेर हे । 
सभवशरण सम्बन्धी एक गीत मे रुक्मिणो से प्रेरित 
होकर कृष्ण और बलभद्र के सभवशरणा में जाने का वर्णन 
किया गया है । 
पद संग्रह : 
हरिसिंह को काव्य-कीरतति का प्रमुख आधार सारंग, 
विद्ाग, विलावल, कान्हड़ो आदि २० रागो मे लेबश्ित 
भक्‍क्तियृूर्ण पद है। इन पदों में कवि का आत्म-निवेदन 
शरणागति की भावना, नाम-स्मरणा में आस्था पदे-पदे 
दृष्टिगोचर होती है। ससार-चक्र से ऊबे हुए भक्त को 
जिन-दर्शन की उत्कट लालसा है-- 
मोहि देषन जिनवर चावरी । 
उत्तम नर भव कुल श्रावक कौ, पायो मैं यह दावरी ॥ 
कीये परावत्तंन बहुतेरे, तामैं कहूं न मिलावरी | 
भाग विशेष मिले अब स्वामी, गहि बरन नहिं रहाउरी ॥ 
स्वपर प्रकास ज्ञांन की महिमा, ताकों देत बतावरी। 
असी मूरति नूप बिराजत, हूं ताकी बलि जाउंरी॥ 
इह भवसागर तारन तुम बिन, और कछू न उपावरी | 
हरितिह आयो तुम सरणें, अब जु रजो है रावरी ॥ 
जन्म-जन्मान्तरो के पापों को जड़ से उखाड़ फिकवाने 


झनेकान्त 


के लिए आतुर हरितिह प्रभु की शरणागति के लिए बड़े 
आतुर हैं-- 
अब हूं कब प्रभु पद परसौ । 
नैन निहारि करों परनाम, मन बच तन करि हितसौं। 
भव भव के अध लागे तिनक, मूर उषारो जरते। 
सरण राषउ जिन स्वामी, और न मांगों तुम सौं॥ 
यह बीनती दास हरी की क्रषा करों यह मुझसी । 
प्रभुनाम के स्मरण से सती अजना और श्रीपाल का 
हित हो जाने के कारण नाम-स्म रण में हरिसिंह की आस्था 
भी बढी हुई है। प्रभु-दर्शन की सभावना वह नाम-स्मरण 
से ही मानते हैं-- 
प्रभु जी बेगि दरसन देहु । 
भये आतुरवत भविजन, ये अरज सुनि लेहु॥ 
इह ससार अनते, आतपहरन कौ प्रभू मेह । 
तुम दरस तें परषि आंतम, गये सिवपुर गेह ॥ 
नाम तुम जन अजना से, किये सिवतिय नेहू। 
पतित उदधि श्रीपाल उधारे, नाम के परचेह ॥ 
इह प्रतीति विचारि मन घरि, कियो निश्चे येह। 
सकल मंगल करन प्रभु जी, हरी नमत करेह॥ 
भक्तिपरक पदों के अतिरिक्त हरोसिंह ने विरहिणी 
राजुल की व्यथा को भी अपने स्त्र॒र दिये हैं। विवाह-वेदी 
पर आने से पूर्व नेमिनाथ के विरक्त हो जाने पर उनकी 
वाग्दत्ता पत्नी राजुल भी अपना श्वूगार हटाकर प्रिय की 
अनुगामिनी बनी है-- 
प्रभु बिन कैसे रहोगी माई, उन बिनु कछु न सुहाई। 
कोन सुनें हियकी मेरी अब, बिरह भयो दुषदाई ॥। 
इह संघर गहन वन तामैं, प्रभु बिन कौन सहाई । 
छिन छिन आव बितीत होत है, काल गयो अनभाई ॥ 
सरण जाय करो पिय सेवा, फिरि औसर नहिं पाई। 
तामें अब हम पियसों मिलिहँँ, दोउ भव सुषदाई।। 
तोड़ सिगार केस सब तोड़े राजुल गिरि पर जाई। 
तप करि कीयो कारिज अपनौ, नाम 'हरी” मन भाई ॥। 
उक्त विवरण से स्पष्ट है कि हरिसिह मुक्तक और 
गेय दोनों प्रकार के जन काव्य मे अपना उचित स्थान 
रखते हैं । --१०-ए, रणजीतनग्र र, 
भरतपुर 


कुछ स्मृतियाँ 


१. धर्म प्रभावना कैसे हो ? 

वीतराग के आगम में परिग्रह के त्याग का विघान 
है--साधु को पूर्ण अपरियग्रही होने का और गहस्थ को 
ममत्वभाव से रहित परिग्रह के परिमाण का उपदेश है। 
इन्हीं विचारधाराओं को लेकर जब जीवन यापन किया 
जाता है तब धाभिकता और धर्म दोनों सुरक्षित होते हैं। 
तीथंकर की समवसरण विभूति से भी हमे इसको स्पष्ट 
झलक मिलती है अर्थात्‌ तीर्थंकर भगवान छत्र, चमर, 
सिंहासन आदि ज॑सी विभूति के होने पर भी पृथ्वी से चार 
अंगुल अधर चलते है ओर बाह्य आडम्बर से अछते रहते 
हैं-श्रन्तरग तो उनका स्वाभाविक निमल होता ही है। 
इसका भाव ऐसा ही है कि वहाँ धर्म के पीछे धन दोड़ता 
है और धर्म का उस घन से कोई सरोकार नही होता । 
पर, आज परिस्थिति इससे विपरीत है यानी धर्म दोड़ 
रहा है घन के पीछे । 

ऐसी स्थिति मे हमें सोचना होगा कि आज धममं की 
मान्यता घमं के लिए कम और अर्थ के लिए अधिक तो 
नही हो गई है ? तीर्थ यात्राओ में तीर्थ (धर) की कमी 
और सांसारिक मनौतियों की बढ़वारी तो नही है? मात्र 
छत्र चढ़ा कर त्ेलोक्य का छत्रपति बनने की मांग तो 
नहीं है ? जिन्हें तीर्थंकरो ने छोड़ा था उन भौतिक साम- 
प्रियों से लोग चिपके तो नहीं जा रहे ? कही ऐसा तो नही 
हो गया कि पहिले जहाँ धर के पीछे घन दोड़ता था वहाँ 
अब घन के पीछे धर्म दोड़ने लगा हो ? कतिपय जन अपने 
प्रभाव से जनता को बाह्य प्राडम्बरों की चकाचौध मे 
मोहित कर कुदेवादि की उपासना का उपदेश तो नही देने 
लगे ? जहां तीथंकरो की दिव्पध्वनि के प्रचार-प्रसार हेतु 
बीतरागी पूर्णश्रुतज्ञानी गणधरों की खोज होती थी वहां 
आज उनका स्थान रागी, राजनीति-पटु और जैन तत्वज्ञान 
शन्य-नेता तो नही लेने लगे ? आदि। अक्त प्रश्न ऐसे हैं 
जिनका समाधान करने पर हमें स्वय प्रतीत हो जायमा 
कि धर्म का ह्ास क्यो हो रहा है । 

धमं प्रभावना का शास्त्रों मे उपदेश है और समाज के 
जितने भ्रग हैं--मुनि, त्रती श्रावक, विद्वान और अबुृती 
सभी पर धर्म की बढ़वारी का उत्तरदायित्व है। स्वामी 


समन्तभद्व के शब्दों में--- 
'अज्ञानतिमिरव्याप्तिमपाकृत्ययथायथम्‌ । 
जिनशासनमाह त्म्यप्रकाश स्यात्प्रभावना ॥---१८ 
अर्थात्‌ अज्ञान-तिमिर के प्रसार को दूर करके, जिन 
शासन की-ज पा वह है उसी रूप में महत्ता प्रकट करता-- 
प्रभावना है। प्रभावना में हमे यह पूरा ध्यान रखना 
परमावश्यक है कि उसमें धर्ममार्ग मलिन तो नही हो रहा 
है । यदि ऐसा होता हो और उपास्य-उपासक का स्वरूप 
ही ब्रिगड़ता हो तथा सांसारिक वासनाओ की पूर्ति के लिए 
यह सब कुछ किया जा रहा हो तो ऐसी प्रभावना से मुख 
मोड़ना ही श्रेष्ठ है। क्योंकि सम्यरदृष्टि जीव कभी भी 
किसी भी अवस्था में सांसारिक सुख वृद्धि के लिए धर्म- 
सेवन नही करता श्रौर न वह मान बड़ाई ही चाहता है। 
कहा भी है--- 
“भयाशास्नेहलोभाच्च कुदेवागमलिगिनाम्‌ । 
प्रणामविनयंचव न॒कुर्य: शुद्धदृष्टय: ॥! 
सम्यरदृष्टि जीव भय-आशा-स्नेह अथवा लोभ के 
वशीभूत होकरै भी कुदेव कुशास्त्र और कुगुरुओं को प्रणाम 
विनय (आदि) नही करते हैं। आगे ऐसा भी कहा है कि 
राग-द्रेष से मलीन--लोकमाल्‍य चार प्रकार के देवों को 
देव मान कर किसी भी प्र॒प्तंग की उपस्थिति में उनको 
पूजा आरती वीतराग धर्म की दृष्टि से करना देवमूढ़ता 
है । इसी प्रकार धर्म मूढता और लोक मूढ़ता के त्याग का 
भी जिन शासन में उपदेश है। यहां तो वीतरागरता में 
सहायक साधनों -सु-देव, सुशास्त्र और सुगुर की पूजा- 
उपासना की आज्ञा है, आर्षज्ञाताओं से धर्मोपदेश श्रवण 
की आज्ञा है। यदि हम उक्त रीति से अपने आचरण में 
सावधान रहते हैं तो धमं-प्रभावना ही धर्म-प्रभावना है । 
अन्यथा यत्र-मंत्र-तत्र करने और सांसारिक सुखो का प्रलो- 
भन देने वालों की न पहिले कमी थी और न आज कमी 
है | हमें सोचता है कि हम कौन-सा मार्ग अपनाएँ ? 
सम्पग्ज्ञान मे ये तीनो ही नही होते। सम्यर्जञानी 
जीवादि सात तत्त्वों को यथार्थ जानता है। ज्ञान के विषय 
में आचार्य कहते है-- 
अग्यूनमनतिरिकत याथातथ्यं विना च विपरीतातू । 


शृ८, घर्ष ४३, कि० ६ 


नि:सन्दे! वेद यदाहुस्तज्ञानभागमिनः ॥ 

प्रयोजनभूत जीवादि सात तत्त्वों को यथातथ्य जानने 
वाला ज्ञान-सम्यश्शान होता है.। अतः श्रावक व मुनि दोनों 
को भौतिक ज्ञान की ओर प्रवृत्तन हो--मोक्षमार्ग में 
सहायक सम्यम्ज्ञान की प्राप्ति के लिए प्रयत्वशील होना 
चाहिए और घर्म प्रभावना होना चाहिए। 
२. क्‍या हम आवक निर्दोष हैं ? 

मुनि-पद की अपनी विशेष गरिमा है ओर इसी गरिमा 
के कारण इस पद को पंच परमेढ्ठियो मे स्थान मिल सका 
है--'णमो लोए सब्वसाहूणं ।---जब कोई व्यक्ति किसो 
मुनिराज की ओर अंगुली उठा है तो हमें आश्चयय और 
दुख दोनों होते है । हम सोचते है कि यदि हमें अधिकार 
मिला होता तो हम ऐसे निनदक व्यक्ति को गवह्य ही 
तनखँया' घोषित कर देते जो हमारे पूज्य और इृष्ट को 
निन्‍दां करता हो । आखिर, हमें सिखाया भी तो गया है 
कि--मुनिराज का पद ही गरिमापूर्ण है। क्या हम यह 
भी भून जायें कि--“भुक्तिमात्र प्रदानेन का परीक्षा 
तपस्विनां” वाक्य हमारे लिए ही है और सम्यरदृष्टि 
श्रावक सदा उपगरृहन अगर का पालन करते है, आवि | 

उप्त दिन हमने एक हितचित्तक की बातें सुनी, जो 
बड़े दुखो श्र चिन्तित हृदय की पुकार जैसी लगी। 
इनमें मुनि-संस्था के निर्मेल और अक्षुण्ण रखने जैसी 
भावना स्पष्ट थी । 

बातें समय-संगत थीं और विचार कर सुधार करने 
में समी को भलाई है। हमारी दृष्टि मे तो प्रहिले हम 
श्रावक ही अपने में सुधार करें । सम्भवत: हम श्रावक ही 
मुनिमार्ग को दूबित कराने में प्रधान सहयोगी हैं। हम 
श्राबक जहां इक्के-दुक्के मुनिराज को अपनी दृष्टि से-- 
कहीं किन्‍हीं अंशों में कुछ प्रभावक पाले है, उनको अन्य 
शिबिलताओं को नजरन्दाअ कर जाते हैं और साधु को 
इतना बढ़ावा देने लग जाते हैं कि साधु को स्वयं में एक 
संस्था बनने को मेजबूर हो जाना पड़ता है। शाघ्ु के यथा 
के अमभ्दार लगे रहें और वह भीड़ से घिरा चारों ओर 
अपने जय-घोष सुनता रहे, तो इस युग मे तो यश-लिप्सा 
से बचे रहता उसे बड़ा दुष्कर कार्य है। फलतः साधु स्वयं 
संस्था जौर आचाये बन जाता है और भक्तगण उसके आज्ञा- 


अकेली 


कारी शिष्य ।॥ नतीजा यह होता है: कि साधु की अपनो 
इछिट वेराग्य से हटकर प्रतिष्ठा और यश पर केन्द्रित होने 
लगती है। उसकी दृष्िट में परम्परागत प्राचार्य भी फोके 
पड़ने लगते हैं । बस, साधु की यही प्रवृत्ति उच्छुद्भल ग्रौर 
उदृण्ड होने की शुरुआत होती है । 

जनता दूसरों का माप अपने से करतो है। हमे 
बोलने की कला नहीं और अमुक साधु बहुत बढ़िया-- 
जन-मन-मोहक प्रवचन करते है या हम अपना प्रमण- 
प्रोग्राम घोषित कर चलते हैं तों अमुक साधु बिना कुछ' 
कहे हो एकाकी, मौन विहार कर देते हैं तो हम आकर्षित 
होकर उन्हें हर समय घेरने लगते है -- उनकी जय-जय- 
काश के अम्बार सगा देते हैं। पत्रकार प्रकाशन-मामग्री 
मिलने से उस प्रसम को विशेष रूपों परे छपाने लगते है । 
बस, कदाचित्‌ साधु को लगने लगता है कि मुझसे उत्तम 
और कौन ? उसका मोह (चाहे वह प्रभावना के प्रति ही 
क्‍यों न हो) बढने लगता है और वह भी ऐसे कार्यों को 
प्राथमिकता देने लम जाता है जिसे जनता चाहती हो उभके 
भक्त चाहते हों और जिससे उसका विशेष गरुणगान होता 
हो । बहू देखता है--लोगों की रुचि मन्दिरों के *र्माण मे 
है तो बहु उसी मे सक्रिय हो जाता है, साहित्य मे जन-रुचि 
है तो वह साहित्य लिख-लिखाकर उसके प्रकाशन में लम 
जाता है या बहरी शोध-खोज की बातें करने लगता है 
अपनी खोज और करतंग्य को भूल जाता है। आज अविचल 
रहने वाले साधु भो हैं ओर वे धन्य हैं । 

मुनियों की जयन्तियाँ मनाने उन्हें अभिनन्दन ग्रथ या 
अभिमन्दन-पन्रादि भेंट करने कराने जैसे सभो कार्य भी 
श्रावकों से ही सम्पन्न किये जाते हैं। कंसी विडम्बना है 
कि--'मारे और रोने न दे” ? हम ही बढ़ावा दें भोर हम 
ही उन्हें उस मार्ग में जाने से रोकमे को कहें ? ये तो ऐसा 
ही हुआ जैसे साधु कमरे में बैठ” जाय और गृहरथ आपस 
में ऊपर एक पंखा फिट कराने की बातें करें? साधु मना 
करें तो कहें-- महाराज यह तो हम श्र!थकों के लिए हों 
लगवा रहे हैं आदि। जब पंखा लग जाय तत्र वे ही श्रावक 


बाहुर आकर कहें कि ये कैसे महाराज हैं--'पले का उब- 
योग करते हैं ?' 


हमने देखा वृ० आ० श्री धर्मसागर जी का 'अभिनदन- 


कुछ स्पृलियाँ २९ 


ग्रन्थ । लोगों का कहना है आचाये श्री इसमें सहमत न ये 
और ब्न्त तक इससे दूर रहे उन्होंने नही स्वोकारा जब 
कि कई मुनि श्रावकों की भक्ति के वशोभूत हो अपने स्वयं 
के पद को भुला बैठते हैं। किसी मुनि के जन्म को रजत, 
स्वणें या हीरक-जयंती मनाई जाती है तो काल गणना 
माता के गर्भ नि:ःसरण काल से की जातो है--जैसे कि 
आम संभारी जनों में होता है। जब कि, मुनि का त्रास्तविक 
जन्म दीक्षा काल से होता है--वीतराग अवस्था के घारण 
से होता है और आग्रम में भी मुनि अवस्था को हो पृज्य 
बताया गया है। क्या मुनि कोई तीर्थंकर है; जो उनको 
कल्याणकों से तोला जाय ? पर, क्‍या कहें श्रावक तोलते है 
ओर मुनि तुलते हैं। आखिर जरूरत क्या है--घिसे-पिटे 
दिनो को गिनने को ? क्या इससे मुनि-पद ज्यादा चमक 
जाता है ? धन्य हैं वे परम वीतरागो मुनि, जो इस सबसे 
दूर रहते हैं-- हम उनके हैं बास, जिन्होंने मन सार लिया।' 
हमे यह सब सोचना होगा और मुनियो के प्रति चिता 
व्यक्त न कर, पहिले अपने को सुधारना होगा । काश, हम 
श्रावक उन्हें चन्दा न दें तो मुनि रसीद पर हस्ताक्षर न 
करें, आदि । यदि हम ठीक रहें ओर श्रावक सघ को 
कर्तन्य के प्रति सजग रखने का प्रयत्त करें तो सब स्वयं 
हो सही हो--पदेत सभी मुनि उत्तम है । 
कसी बिडम्बना है कि हम अपने तेताओो को ओर अपने 
श्रावक-पद को तो सही न करें ओर पृज्य मुनियों की तथा 
परायों की चिता मे दुबले होते रहें । 
३. शोध-खोज ओर हमारा लक्ष्य : 
शोध की दिशा बदलती होगी। आज जो जंसी शोध 
हो रही है और जेसी परिपाटी चल रही है, उससे घ॒र्म 
दूर-दूर जाता दिखाई दे रहा है। यह ठीक है कि जैनध्र्म 
शोध का घर्म है पर उसमें शोध से त्तात्पय आत्म-शोध 
(शोधन) से है, त कि जड़ की गहरी शोध से । जड़ की 
गहरी शोध तो आज बहुत काल से हो रद्दी है ओर इतनी 
हो चुकी है कि दुनियां बिनाश के कगार तक जा पहुंची 
है--परभाणु-खतरा सामने है। प्रकारान्तर से हम जैती 
भो आज जो खोजें कर रहे है, वे पाषाण और प्राचीन 
लेखंन आदि को खोजें भी सोमाओ को पार कर गई है । 
उनसे हमारे भण्डार तो भरे, पर हम खाली के खाली, 


जहां के तहां और उससे भी गिरे बीते रह गए और आात्म- 
लक्ष्य न होने से किसी गत॑ में जा पहुंचे। यदि यही दशा 
रही तो एक दिन ऐसा आयगा कि कोई उस गत॑े को मिट्टी 
से पूर देगा और हम मर मिटेंगे--जैनी नाम शेष न रहेगा 
->मात्र खोज की जड साभग्री रह जायगी । या फिर क्‍या 
पता कि वह भी रहे न रहे। पिछले कई भण्डार तो दोमक 
ओर मिट्टी के भोज्य बन ही चुके हैं। 

प्राचीन पूर्वाचायं बड़े साधक थे उन्होने स्वयं को शुद्ध 
किया ओर खोजकर हमें आत्म-शुद्धि के साधन दिए । 
आज भण्डारों से पूर्वाचायों कृत इतने ग्रंथ प्रकाश में आा 
चुके हैं कि अपना नया कुछ लिखने-खोजने की जरूरत हो 
नहीं रही । हम प्रकाश में आए हुए मूल श्रन्थों का तो 
जोवन में उपयोग न करें और मनमानी नई पर-खोजों में 
जुटे रहें, वह भी दूसरों के लिए ॥ यह कहां की बुद्धिमानी 
है ? हमे अपने जोवन मे आचार पर बल देना ही हमारी 
सच्ची खोज होगी । 

यह हम पहिले भी लिख चुके हैं ओर ग्राज भी लिख 
रहे है कि यदि वास्तव मे शोध-खोज का मार्ग प्रशस्त 
करना है तो हम शुद्ध पंडित परम्परा को जीवित रखने 
का प्रयत्न करें--जिससे हमें भविष्य में आत्म-शोध का 
मार्ग मिला रहे। आचार्यों द्वारा कृत) प्राचोन शोधों से 
हमे वे ही परिचित कराने में समर्थ हैं । इसमे अत्युक्ति नहीं 
कि भविष्य मे पूर्वाषायों द्वारा शोधित ऐसे जटिल प्रप्तंग 
हमें सरल भाषा में कौन उपस्थित करा सकेगा, जैसे प्रसंग 
आयु के उतार पर बैठे हमारे विद्वानो ने जुटाए हैं। षट्‌- 
खडागम--धवलादि, समयसार, षट्प्राभृत सग्रह, बंधमहा- 
बंघ तथा अन्य अनेक आगमभिह ग्रंथों के प्रामाणिक हिन्दी 
रूपातर शस्तुत करने वाले इन विद्वानों को धन्य है और 
इनको खोजें ही सार्थक हैं । हमारा कतंव्य है कि उन ग्रंथों 
का लाभ लें--उन्हें आत्म-परिणामों मे उतारें और आगामी 
पीढ़ी को उनसे परिचित करायें। बस आज इतनी ही शोध 
आवश्यक है और यही जैन और जैनत्व के लिए उपयोगी 
है-अन्य शोधें निरथ्थक हैं। वरना, देख तो रहे हैं-- 
जैनियों के ढेर को आप । शायद हीं उसमे से किसी एक 
जैनीं को पहिचान सके आप । 

एक सज्जन बोले--हसे याद है, जब हमने एम. ए. 


३०, वर्ष ४३, कि० है 
कर लिया तो हमारे सामने भी कई हितषियों द्वारा शोघ- 
प्रबंध लिख कर डिग्री प्राप्त कर लेने की बात आई थी 
ओर चाहते तो हम डिग्री ले भी सकते थे। पर, हमने 
सोचा--शोध तो आत्मा की होनी चाहिए। प्रयोजनभूत 
तत्वों और आगमिक कथनों को तो आचार्यों ने पहिले हो 
शोध कर रखा है | क्‍यों न हम उन्हीं से लाभ लें? यदि 
हमने प्रचलित रीति से किसी नई शोध का प्रारम्भ किया 
तो निःसन्देह हमारा जीवन उसी मे निकल जायगा और 
अपनी शोध--आत्म शोध कुछ भी न कर सकेंगे । बस, 
हमने उसमे हाथ न डाला; अब यह बात दूसरी है कि 
परिस्थितियो वश हम अपनी उतनी खोज न कर सके, 
जितनी चाहिए थी | फिर भी हमे सतोष है कि हम जो है, 
जैसे हैं, ठीक है । पुर्वांचार्यों की शोध में सतुष्ट, आस्थावान 
ओऔर विवादास्पद एकांगी शोधो से दूर । 

क्‍या कहें, शोध ओर सभाल की बातें ? एक दिन 
एक सज्जन भा गये । बातें चलती रही कि बीच मैं-- 
बिखरे वैभव को रक्षा और शोध का प्रसग छिड़ गया। वे 
बोले-- पडित जी, क्‍या बताएं ? मैं अमुक स्थान पर गया। 
कितना मनोरम पहाड़ी प्रदेश है वह, कि क्‍या कहू ? मैंने 
देखा वहां हमारी प्राचीन सुन्दर खडित-अखडित मूर्तियों 
का वैभव विखरा पड़ा है, कोई उसकी शोघ-सभाल करने 
बाला नही--बड़। दुख होता है इस समाज को ऐसी दशा 
को देखकर । वे चेहरे की आकृति से, अपने को बडा दुखी 
जैसा प्रकट कर रहे थे, जैसे सारी समाज का दुख-दर्द 
उन्हीं ने समेट लिया हो । 

बस, इतने में क्या, हुआ कि सहसा उन्होंने पाकिट से 
सिगरेट निकाली, माचिस जलाने को तंगरार हुए कि मुझसे 
ने रहा गया--मन ने सोचा, व।ह रे इनका प्राचीन वैभव । 
बचनों ने तुरन्त कहा---'कृपा करके बाहर जाकर पीजिए ।! 
वे सहमे । जेसे शायद उस क्षण उन्हें अपनी शोघ-सभाल 





झनेकशम्स 


का ध्यान आया हो--क्षण भर के लिए ही सही । वे विर- 
मते हुए और बात समाप्त हो गई । मैंने सोचा--काश, ये 


अन्य शोध-संभालों के बजाय आत्म-शोध करते होते। आप 
इस प्रसग में कैसा क्या सोचते हैं ? 


जब देश में हिसा का वातावरण बन रहा है, लोग 
मछली-पालन और पोल्ट्रोज फाम कायम करने जैसे धन्धो 
द्वारा जोबों के वध में लगे हैं तब कुछ लोग उस वष्च के 
निषेध में भी लगे है | कुछ ऐसे भी हैं जो पशु-पक्षियो पर 
रिसचं कर ग्रन्थों के निर्माण मे लगे हैं। गोया, अनजाने 
में वे मांस-भक्षियों को विविध जीवो की जानकारी दे रहे 
हों, क्योंकि परमाणु खोज की भांति उसमे भी जीवरक्षा 
को गारण्टी नहीं है--मास भक्षी ऐसी जानकारी का दुरुप- 
योग भी कर सकते है । हमने बहुत से आफसैट पोग्टरो 
को देखा है, जो प्लेट पर अण्डे की जर्दी लगाकर छापे जाते 
है | अहिसा के पुजारी बनत वाले कतिपय प्रचारक इसी 
विधि के पोस्टर बनाने-बनवाने में सन्‍नद्ध है, आदि ॥ 

हम निवेदन कर दे कि यह अनेकान्त के ४३वे वर्ष 
को प्रथम किरण है। गत बीते वर्ष में हम स्खलित भी 
हुए होगे जिसका दोष हमारे माथे है। हम यह भी जान 
रहे है कि जो मोती चुनकर हम देते रहे हैं उनके पारखी 
थोड़े ही होगे। एक-एक मोती चुनने से कितनी शक्ति 
लगानी होती है इसे भी कम लोग ही जानते होगे । घर्म 
और तत्त्वज्ञानशून्य वर्ग तो हमारे कार्य को निष्फल मानने 
का दुःसाहस भी करता होगा। पर, इसकी हमे चिन्ता 
नही । यत: सभी हस नही होते । हां, एक बात और, अब 
तक हमारे महासचिव, सस्था की कमेटी आदि ने हमें 
पूरा-पूरा सहयोग दिया है। लेखकों के सहयोग से तो 
पत्रिका को जीवन हो मिलता रहा है। हम सभी के 
आभारी है और नए वर्ष मे सभी का स्वागत करते है । 

-- संपादक 





्एिठनद-पुद्ध- 
बोनों ने एक दूसरे को चेलेंज जेसा दे रखा है। एक ओर हैं परिग्रही -आत्मोपलब्धि की चर्चा 
करने वाले ओर दूसरी ओर है अकेला अपरिग्रह। अपरिग्रह कहता है कि सेरे अपनाए बिना आत्मोपलब्धि 
असंभव है और वे हैं-- वाचन और पाचन को बेचेन--भोगों में रस लेते, आत्मोपलब्धि को रट लगाए । 
हमारे ख्याल से तो तोर्थंकरों ने भो अरूपी आत्मा की ओर ऐसो दोड़ें नहीं लगाई । पहिले उन्होंने 
बारह भावनाओं का चिन्तवन कर इन्द्रियगस्थ--नश्वर शरोर-भोगों को पहिचान कर छोड़ा तब आत्मा 


में रह सके । देखें--कोन जोतता है ? 


“निष्काम साधक' 
(श्रो यशपाल जेन श्रभिनन्‍्दन ग्रन्थ) 


प्रकाशक : श्री यशपाल जेन अभिनन्दन समारोह 
समिति द्वारा सस्ता साहित्य मण्डल, ६१७७, कनाट सरकस, 
नई दिल्‍ली । 

पृष्ठ-संख्या : बड़े आकार के आठ सी अट्टाईस । १०० 
से अधिक चित्र आर्ट पेपर पर, नयनाभिराम प्रकाशन । 

मूल्यमान्‌ : रु० २४५१-०० मात्र 

गुणों के समृद्द को द्रव्य कहते है । जीव-भ्रजीव, धर्म- 
अधर्म, आकाश और काल नामक षद्द्रव्यों के समूह को 
कहते है संसार । ससार में कोई वदनोय है तो वह है गुण । 
गुण सदा शाश्वत रहते हैं। जीव अथवा प्राण एक अबि- 
नाशी द्रव्य है, युण है। प्राण जब पर्याय धारण करता है 
तब कहलाता है प्राणी । पर्याय बदलती रहती है । 

अभिनन्दन ग्रंथ शाब्दिक वंदना का समवाय है । इसमें 
जिस व्यक्ति पर आधारित अभिनन्दन ग्रंथ रचा जाता है, 
उसके गुणों का वर्णन किया जाता है। विवेध्य अभिनंदन 
ग्रंथ साहित्य-वारिधि, पद्मश्री, श्री यश्षपाल जी जेन के 
गुणों की मंजूषा है। इसका विशालकाय होना इस बात 
का प्रमाण है कि उनमें 'गुणो' का परिमाण कितना विराट 
और बजनीक है। अभिनन्दन-परम्परा में तागरिक-प्रमुख 
भारतरत्न श्रीमती इन्दिरा अभिनन्दन ग्रन्थ विशालतम 
प्रकट हुआ है और संतज॥त में अभिननन्‍्दन ग्रन्थ पहल 
करता परमवद्य आचाये देशभूषणजी महाराज पर आधा- 
रित प्रभिनन्दन ग्रन्थ । साहित्यि+वें-सामाजिकों में जितने 
अभिनन्दन-्प्रंथ प्रकट हुए है, उनमे “निष्काम साधक! 
निस्सदेह निराला है । निरुपमेय है । 

हिन्दी में सम्पादन की परम्परा आधुनिक हिन्दी 
साहित्य के पुरोधा भारतेन्दु हरिक्चन्द्र जी द्वारा प्रवरतित 
है। अभिननन्‍दन-प्रन्थों के सम्पादन मे सींक, बडी करने 
वालों मे अगुआ रहे है राजसम्मानित सांसद १० बतारसी 
दास चतुर्वेदी । 'निष्काम साधक' के प्रधान सम्पादक है-- 
वं० बनारसीदास चतुर्वेदी ! 'निष्काम साधक' के विषय में 


(0) समोक्षक--डॉ० महेन्द्र सागर प्रचण्डिया 


उनकी क्या और कंसी धारणा रही है, उसका आस्थादन 
उन्ही की शब्दावली मे द्रष्टव्य है, यथा : 

“इस ग्रंथ में बहुत-कुछ ऐसा है, जो पाठकों को प्रेरणा 
दे सकता है। यशपालजी के जीवन में बड़े उता र-चढ़ाव 
भाए हैं, उन्होने अच्छे-बुरे दोनों तरह के दिन देखे है; कितु 
उनकी सबसे बडी विशेषता यह है कि उन्हें ने नीति के 
मार्ग को कभी नहीं छोड़ा । इतना ही नही, जिमे उन्होंने 
ठीक माना, उस पर दुढतापूर्वक चलते भी रहे हैं ।” 

“हम निस्सकोच कह सकते है कि यशपालजी में कुछ 
ऐसी विशेषतायें है जो सामान्य्रतः दूसरों में नही मिलती । 
वह परिश्रमशील है, मुक्त भाव से लिखते हैं और मुक्त 
भाव से अपनी बान भी कहते है। अपनी लेखनी और 


अपनी वाणी पर उन्होने कभी कोई अक्करुश स्वीकार नही 
किया । 


वर्तमान युग मे जबकि मूल्यों का संकट उपस्थित हो 
गया है, यह काम आसान नही कि व्यक्ति जो चाहे, वह 
कहे और जो चाहे, वह लिखे; पर यशपालजी ने वह रास्ता 
आरम्भ से ही चुना है ग्रौर अब भी उसी रास्ते पर 
निर्भीकतापूर्वंक चले जा रह हैं । इसमें जो खतरे है, उनकी 
उन्होंने कभी परवाह नही की । 

“इस ग्रथ की सबसे बडी विशेषता यह है कि हसमे 
एक पन्‍म आस्थावान्‌ आशावादी, मूक और मुक्त व्यक्ति 
की कहानी है। इस ग्रय को जो भो पढ़ेगा, उसे कुछ न 
कुछ अवश्य मिलेगा।” सम्पाद # की शब्दावली में 'निष्काम 
साधक' की राम-कहानी साफ और सुधरो शैली मे कही 
गई है ।” 

ग्रंथ का प्रारम्भ सन्देश और शुभ कामनाओं से होता 
है, जिसमे अनेक महापुरुषों के उदबोधक विचार प्रौर 
वरिष्ठ जनों के मंगल-वचन तथा देश-विदेश से प्राष्त शुभ 
कामनाएं संब्रहीत हैं। सन्‌ १६७२ में षष्ठि-पूति के अब- 
सर पर श्री यशपालतजी को एक विशाल हृष्त-लिखित ग्रंथ 


३२, बर्ष ४२, कि० ४ 


'समन्वयी साधु साहित्यकार भेंट किया गया था । उसके 
लिए मंगल कामनाएँ भेजने वाले महानुभावों में से जो 
हमारे बीच नहीं रहे, उनके उदगार--'अशेष आशोष' 
उपखंड में वे दिए गए हैं। शेष तथा अ-य 'जीवेम शरद: 
शतम्‌' उपखंड में सम्मिलित किए गए हैं। इन भावोदगारों 
को पढ़कर पता चलता है कि यशपालजो के प्रति देश- 
विदेश में कितनी अधिक आत्मीयता है । 

“व्यक्तित्व और कृतित्व' अध्याय में भारत तथा अन्य 
देशों के उन व्यक्तियों के संस्मरण दिए गए हैं, जिन्हें 
यक्षपालजो के सम्णक में आने का अवसर मिला था । इन 
सभी संस्मरणों को तीन उपखंडों में विभाजित किया गया 
है । “पुण्य पुरुषों की कलम से' की सामग्री 'समन्वयी साधु 
साहित्यकार” हस्तलिखित ग्रंथ के उन हितैषियों को हे, 
जिनका निध्वन हो गया है। अन्य संस्मरणों को 'समका- 
लोनों को दृष्टि मे! दिया गया है। पारिवारिक उपखंड मे 
परिवार के सदस्यों की भावनाएँ संकलित हैं। कहने की 
आवश्यकता नहीं कि सारे सस्मरण यशपालजी की मान- 
* बोय धुणवत्ता तथा उनके द्वारा की गई मानवीय मूल्यों की 
उपासना पर प्रकाश डालते हैं । 

'निष्काम साधक का अगला अध्याय है “प्रवासी 
भारतीयों के बीच' यशपालजी को संसार के लगभग ४२ 
देशों में जाने का सुयोग मिला है। विभिन्‍न देशो मे उनके 
योगदान के सम्बन्ध में जो लेख प्राप्त हुए है, उन्हें इस 
खंड में दिया गया है। उस सबसे स्पष्ट हो जाता है कि 
यशपालजी जहां कहीं गए हैं, भारतीय संस्कृति, भारतीय 
देन और हिन्दी साहित्य का सन्देश लेकर गए हैं। इस 
सम्देश-धाती का विभिन्‍न देशों के निवासियों विशेषकर 
प्रवासी भारतीयों पर कितना गहरा प्रभाव पड़ा है, उसका 
अनुमान इस खंड में प्रकाशित सामग्री को वांचकर लगाया 
जा सकता है। 

जीबन के विविध सोपान! नामक अगले अष्याय में 
भी यशपालजी स्वयं अपने जीवन-विकास की कहानी 
सिखते हैं । ग्रामीण परिवेश तथा परिवार से उन्हें जो 
पंस्कार बचपन में प्राप्त हुए हैं, उन्हें किस प्रकार पचाया 
और परिपुष्ट किया है, उस सबका विस्तारपुर्वक उल्लेख 
इस अध्याय की सामग्री में किया गया है । इस अध्याय में 


झनेकाम्त 


सम्पादित सामग्री की सबसे बडी उपलब्धि है पाठकों को 
सद-असद्‌ प्रवृत्तियों का अवबोध और उसके द्वारा 
जीवन को उन्मार्ग से हटाकर सन्‍्मार्ग की ओर उन्मुख 
करना | हसी अध्याय में “चित्रावली भी दी गई है, जिनमें 
बड़े और विरल महापुरुषों के साथ यशपालजी दशये 
गए हैं । 

/निष्काम साधक का अग्रला अध्याय है--'रचना 
संसार ।' श्री यशपालजी ने समाज तथा देश की जो सेवा 
की है, उसका माध्यम रहा है उनकी लेखनी । उन्होंने 
विविध विधाओं में साहित्य रचा है । कहानियों, कविताओीं, 
संस्मरणों, बोघ-कथामों, निबंधों तथा यात्रा-वृत्तान्तों आदि- 
आदि के द्वारा उन्होने हिन्दी साहित्य के भंडार को समृद्ध 
किया है। सकड़ों कृतियों में से कतिपय रचनाएँ बानगी के 
रूप मे इस अध्याय में दी गई हैं। इससे यशपालजो का 
साहित्यिक व्यक्तित्व ही उजागर नहीं हुआ है, अपितु उनकी 
अभिव्यक्ति क्षमता और भाषा-विषयक विलक्षणता का भी 
आभास हो जाता है । 

जननी जन्म भूमिश्च' नामक अ्रध्याय में श्रो यशपाल 
जी की जन्म-भूमि ब्रज भूमि के विषय मे उन मुधेन्य 
विद्वानों की रचनाओं का संकलन किया गया है, जिनसे 
वहां को संस्कृति, साहित्य और धर्म का महत्व मुखर हो 
उठा है । ब्रज की विभूतियों का भी सहज में अवबोध हो 
जाता है । 

जैन संस्कृति' अगला अध्याय है। यशपालजी का 
जन्म जैन परिवार में हुआ, उनमें जिनधर्म के प्रति गहरी 
आस्था है। इस अध्याय में जिनधर्म, दर्शन और संस्कृति 
की उजागर करने वाली रचनाओं को संकलित किया गया 
है ' लेखक रहे हैं जेन जगत के जाने-माने मनीषी । 

भारतीय संस्कृति" ग्रंथ का अगला अध्याय है। इसमे 
उन विरल विद्वानों के अमूल्य निबंधों का संकलन है, 
जिनका महत्त्व आज भी ज्यों-का-त्यों सुरक्षित है । सर्वोदिय 
(मो० क० गांधी), प्राचीन भारतीय परम्परा में त्रेत 
परात्पर-तत्त्व (श्री अरविन्द), भारतीय संस्कृति में अद्ठेत 
का अधिष्ठान (साने गुरूजी) मन की महिमा (स्वामी 
मुक्तानन्द परमहंस), अणुब्रत की क्रान्तिकारी पृष्ठभूमि 
(आचाये तुलमी), दृश्य से द्वष्टा की ओर प्रात्रा (थ्राचार्ये 


रजनीए) सुखी इईसी जीवन में (स्वामी अखण्डानन्द 
सरस्वती), भारतीय दर्शन (युवाचाये महाप्रज्ञ), अहिसा 
सावेभौम (ज॑नेन्द्र कुमार), श्री अरविन्द और माताजी के 
जीवन-दर्शन का प्रधान प्रभाव (डा० इन्द्रसन), भारतीय 
संस्क्ृति-स्वरूप चिन्तन (डा० बल्देव उपाध्याय), भारतीय 
पंरकृति के अवदान (डा० प्रभाकर माचवे), भारतीय 
ललित कलाओं का आकलन (प्रो० कृष्णदत्त वाजपेयी), 
भारतीय संस्कृति और श्रमण परम्परा (डा० हरीन्द्रभूषण 
जैन), लोककल्याण के लिए विनोबा के सिद्धान्तों की साथे- 
कता (सुशील अग्रवाल), भारत का एक बिश्वासी खेल : 
छक्का चवेटा (क्ृष्णानन्द गुप्त), सात निषधात्मक सूत्र 
(चन्द्रयुप्त वाष्णेंय), तथा भारतीय जीवन में लोक-शक्ति 
का अधिष्ठान (सिद्धराज ढड़ढा) जैसे सुधी लेखकों की 
अमृतवाणी को शब्दायित किया गया है। इन सभी सिद्धान्तो 
ने श्री यशपालजी के जोवन को प्रभावित किया है। कहा 
जा सकता है कि जैन सिद्धान्तों से अनुप्राणित गांधी-दर्शन 
की छाप उनके जीवन पर सर्वाधिक पड़ी है। 


इसी प्रकार 'निष्काम साधक” मे अगला अध्याय है 
'हिन्दी का बेभव ।! श्री यशपालजी का सम्पूर्ण जीवन 
साहित्य की सेवा में ही व्यतीत हुआ है। उन्होने अर्द 
शताब्दी की सुदीध अवधि मे कहानिया, कविताएँ, निबंध, 
यात्रा-विवरण आदि अनेक त्रिधाओ मे हिन्दी साहित्य को 
धाराओं को परिपुष्ट किया है। इस अध्याय में हिन्दो के 





आधुनिक साहित्य का सुल्पांकन प्रस्तुत किया गया है । 

ग्रंथराज का अन्तिम अध्याय है “परिशिष्ट' रूप का । 
जिसमें विवेच्य श्री जेन की जीवन-यात्रा की तालिका 
प्रस्तुत की गई है. जो इतिहास के क्रमिक विकास पर 
अच्छा प्रकाश डालती है। परिशिष्ट दूसरे मे आपको रच- 
नाओं की तालिका दी गई है। 

इतने विशाल महाग्रथ के प्रकाशन से जहाँ एक ओर 
श्री यशपालजी की आदर्श जीवन-यात्रा का क्रमबद्ध विकास- 
आभास मिलता है, वहां दूसरी ओर भारतीय संस्कृति 
साहित्य, इतिहास, कला, दर्शन ओर धर्म का विरल भंडार 
एक स्थान पर उपलब्ध हो जाता है। अन्वेषण-द्षेत्र के 
अध्येताओं के लिए प्रस्तुत महाग्रथ एक सन्दर्भ-ग्रथ की नाई 
अपनी उपयोगिता रखता है। ग्रथ की साज-सभार इतनी 
आकर्षक और मूल्यवान है कि दर्शक और पाठक का मन 
पन्‍ने पलटते अघाता नही । हर पन्‍ने में मानवीय मूल्यों का 
प्रकाश विकीर्ण होता दीख पडता है । 

इतने विशाल किन्तु विचारवंत सामग्री का सवाहक 
'निष्काम साधक” महाग्रथ का सम्पादन और प्रकाशन 
निश्चित ही हिन्दी ससार के गोरव को बद्धंमान करता है 
और मानवीय मूल्यों का भहत्व-वरद्धंन । 

इत्यलम्‌ । 
मगल कलश 


३६४, सर्वोदिय नगर, 
आगरा रोड, अली गढ़-१ 





आजोवन सदस्यता शुल्क : १०१.०० रु० 
दाधिक सत्य; ६) २०, इस अंक का मृल्य। १ रुपया ५० पैसे 


विद्वान लेखक अपने विचारों के लिए स्वतन्त्र होते हैं। यह आवश्यफ नहों कि सम्पादक-मण्डल 








लेखक के विचारों से सहमत हो । पत्र में विज्ञापन एवं समाचार प्रायः नहीं लिए जाते । 


जलन 


कागज प्राप्ति :--श्रीमती अंगूरी देवी जेन (धर्मपत्नी श्री शान्तिलाल जन कागजी ) नई विल्‍ली-२ के सौजन्य से 


रिलएत, छाए (5 रिशव्यांशाधा ता बलए४8७930ए८ 30 २. ७०. [059/62 


बोर-सेवा-सन्दिर के उपयोगी मकाशन 


क्षनप्रन्व-प्रवास्ति सम्रह, भाग १: संस्कृत और प्राकृत के १७१ श्रप्नकाक्षित ग्रन्थों की प्रशस्तियों का मगलाचरण 
सहित अपूर्व सग्रह, उपयोगी ११ परिशिष्टो झ्रोर पं० परमानन्द शास्त्रों की दतिहास-विषयक साहित्य« 
परिचयात्मक प्रस्तावना से अलंकृत, सजिल्द । *** *** ६-० ७ 
छोनप्रन्थ-प्रदास्ति संग्रह, भाग २: अ्पश्ष श के १२२ भ्रप्रकाशित ग्रन्थों की प्रशस्तियो का महत्त्वपूर्ण सग्रह | पब्पन 
प्रन्थकारो के ऐतिहासिक ग्रथ-परिचय झौर परिशिष्टो सहित । स- पं. परमानन्द शास्त्री । सजिल्‍्द । १४-०० 


सम्ताधितन्त्र प्रौर दृष्टोपदेश : भ्रध्यात्मकृति, पं० परमानन्द शास्त्री की हिन्दी टीका सहित ४-५० 
श्रवणबेलगोल शोर दक्षिण के भ्रन्य जेन तीर्थ : श्री राजकृष्ण जेन ०४ दर ३००० 
जेन साहित्य श्रौर इतिहास पर विश प्रकाश : पृष्ठ सख्या ७४, सजिल्द । नल 


कप्तायपाहुड्सुत्त * मूल ग्रन्थ की रचना श्राज से दो हजार वर्ष पूव श्री गुणयराचायं ने की, जिस पर श्री 
पतिवृषभानार्य ने पन्द्रह सौ वर्ष पूर्व छह हजार श्लोक प्रमाण चूणिसूत्र लिखे। सम्पादक पं हीरालालजी 
सिद्धान्त-शास्त्री । उपयोगी परिशिष्टो श्रोर हिन्दी अनुवाद के साथ बड़ें साइज के १००० से भी प्रधिक 


पष्ठो मे । पृष्ट कागज और कपड़े की पक्‍की जिल्द । कि ब्ब २५०० 
ध्यानश्ञतक (घ्यानस्तव सहित) : सपादक पं० बालचन्द्र सिद्धान्त-शास्त्रो १२-०० 
ब्षेन लक्षणावली (तोन भागों में) : स० १० बालचन्द सद्घान्त शास्त्रों प्रत्येक भाग ४०-०० 
जिन शासन के कुछ विवारणीप प्रसंग . श्री पद्मवन्द्र शास्त्री, सात विषयो पर शास्त्रीय तकंपूर्ण विवेचन २-०० 
गगंगब ठिशाए्डाबञए. जया ए(मनाठ॑लवा उद्यो।,. (6 एाएटाइड थराठ्एल०94००ॉ३ ० वशो।- 

ए८टिटा०८5 )  ॥ छ० ५०). (?. 942) एशा 5७७ 600-00 








पम्पादन परामज्दाता . श्री लक्ष्मीचन्द्र जेन, सम्पादक : श्री पद्मचन्द्र शास्त्री 
प्रकाशक--बाबुलाल जेन वक्ता, वीरसेवा मन्दिर के लिए 2 ५»त, गीता प्रिटिंग एजेन्सी, डी०-१०४५, न्यूसीलमपुर, दिल्ली-५ ३ 
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ब्ष ४ ३: कि० २ 


१०. 


११. 
१२. 


बोर सेवा मन्दिरका अमासिक 


कनेफान्त 


(पत्र-प्रवर्तक : श्राचार्य जुगल किशोर सुरुतार 'युगवीर'”) 





इस अंक में--- 


क्रम विषय पृ० 


१. अनेकान्त-महिमा 
२. कया नवग्रह पूजा शास्त्र-सम्मत है ? 
--उदयचन्द जैन एम. ए., वाराणसी 


३. महान सम्राट अशोक का संवत्सर--श्री अभ- काश जन ५ 


४. शुभाशुभ ओर शुद्ध भाव--श्री नरेन्द्रकुमार शास्त्री 
५, त्रिशष्ठि शलाका पुरुष-राम, लक्ष्मण, रावण 


--कु० विभा जैन १० 
६. भूले-बिसरे जैन भक्त कवि---डा ० गंगाराम गे श्र 


७, दशलक्षण पर्व : क्‍या यह शास्त्र सम्मत् है ? 


--डाँ० कपूरचन्द जेन खतोौली १५ 
५. पर्यूषण श्रोर दशल्क्षण घमें--श्री पद्म चन्द्र शास्त्री १७ 


९. संस्कृत के पूर्व मध्यकालीन जैनकवि जटासिहनन्दि ; 


परिचय एवं कालनिर्णय---डाँ० कमलकुमारी, आरा २१ 


शो शान्तिलाल जेन आवरण 





प्रकाशक : 


नये प्रकाशन पर साधुवाद--श्री मुन्तालाल जैन प्रभाकर २४ 
मुन्तनालाल की शंकाओं का समाधान-श्री बाबूलाल जन २८ 
ग्राम पारा की जैन प्रतिमाएँ--श्री नरेशकुमार पाठक ३० 
१३, जरा सोचिए--संपादक ३१ 
१४. कहीं जैन डूब न जाय--सम्पादक आवरण 
१५. आगमों से चुने : शान-कण--- 


अ्रप्रेल-जन १६६९० 


थीर सेवा मन्दिर, २१ दरियागंज, नई दिलली-२ 


सावधान ! 


कहीं जन डूब न जाय 


“त्यागियों और श्रावकों द्वारा “चारित्तं खलु धम्मो'” याक्य को पूर्ण आचरण में नलाया 
जाना--उनके द्वारा योग्य चारित्र के प/लन को उपेक्षा किया जाना जन को ले डबेगा । 


“धर्म के मूलरूप दिगम्बरत्व--अपरिग्रहत्व से लोगों की अरुच्चि होना और मल से विपरीत-- 
सीमित आवश्यकताओं से अधिक परियग्रह का रुचि पूर्वक संचय, संरक्षण और संवर्धन कर उसमें गद्धता 
रखना जन को ले डबेगा। 

-आंगम में इस आत्मा को वर्ण, रस, गंध, स्पर्श रहित अरूपी-अदृश्य कहा है इस मान्यता के 
खिलाफ आत्मा को देखने-दिखाने, पहिचानने-पहिचनवाने की बातें करना तत्त्वाथ्थ-अश्रद्धान का ही 
झोतक है। क्‍या, पर-संग रहित अरूपी आत्मा को--वह भी भोगों में रत रहते, देखने-दिखाने की बातें 
छल और मभिथ्थात्व नहीं ? 


“आश्चर्य है कि लोग भाग्योदय से प्राप्त अपनो ज्ञानेन्द्रियों का उपयोग पहिले अपनी पहुँच 
योग्य-अनित्य (रूपो) पदार्थों की असारता के चितन में लगाकर तोर्थकरोंबत्‌ बिरक्‍त तो नहों होते-- 
उल्टे, अपनी पहुँच से बाहर अरूपी आत्मा को पाने को चर्चायें करते हैं वह भी भोगों में रत रहकर । ये 
भी मिथ्यादृष्टि जेसा उल्टा प्रयास जैन को ले ड्बेगा। 

- लोग मानते हैं कि सम्यग्दर्शन और आत्म-दर्शन पहिचान से परे हैं- किसको हैं, किसको नहीं, 
यह सर्वत्ष जाने । फिर भी वे शून्य में हाथ मारने जेसी इन दोनों को रटन लगाए हैं। चारित्न पालन 
और परिग्रह परिमाण या परिग्रह-त्याग पर उनकी दृष्टि नहीं जातो। दृष्टि जाय भी तो कंसे ? 
उसमें त्याग और श्रम जो है ओर इन्हें चाहिए संग्रह, सोज और यश । बस, इनका ऐसा व्यवहार जेन 
को ले ड्बेगा । 

- स्मरण रहे, आत्मसाक्षात्कार तो अनासक्ित में स्वयं होता है--आत्मा के प्रति आत्मा को 
पकड़ के प्रयत्न की अपेक्षा नहीं । आश्चयं है कि आसक्त लोग आसकतों को आत्मदर्शन के स्वप्न दिखा 
परस्पर प्रशंसन्ति' से पापवन्ध कर रहे हैं । 

-- जनधम निवत्ति प्रधान है। तीर्थंकरों जेसे महापुरुषों ने पहिले बारह सावनाओं के माध्यम से 
दश्य-संतार, शरोर, सोगों की असारता को विचारा, उनसे निवत्ति ली तब अपने में रह सके । पर 
आज निवत्ति के स्थान पर प्रायः परिग्रह में प्रवत्ति का लक्ष्य है। पर-द्रव्य से राग कर अनाप- 
शनाप धन, जायदाद, यश-र्याति अर्जन सें लीन होकर आत्मा को देखने-दिखाने की रटना लगाई जा 
रही है, जो चारित्र के अभाव में जेन को ले डूबेगी । सावधान ! 





आजीवन सदस्यता शुल्क / १०१,०० र० 
वाधिक मुल्य; ६) र०, इस अंक का सूल्य : १ रुपया ४० पैसे 


मम अक अमलट मिी नी नल 2 कट डक टब पा कह कक न पड नम आजम हक मम आय 
विद्वान लेखक अपने विचारों के लिए स्वतन्त्र होते हैं। यह आवश्यक नहों कि सम्पादक-मण्डल 
लेखक के विचारों से सहमत हो। पत्र में विज्ञापन एवं समाचार प्रायः नहीं लिए जाते । 








बरसागमस्य बोजं निषिदजात्पन्धसिन्धुरविधानम्‌ । 
सकलनयविलसितानां विरोधमथन नमास्यनेकान्तम्‌ ॥। 


वर्ष ४३ | वीर-सेवा मस्दिर, २१ दरियागंज, नई दिल्‍ली-२ रब अप्रेल-जून 
वीर-निर्वाण संवत्‌ २५१६, वि० सं० २०४७ १६६० 








अनेकान्त-महिमा 


अनंत धर्भणस्तत्व॑ पश्यन्ती प्रत्यगात्मन: । 
अनेकान्तमयीमूर्तिनित्यमेव. प्रकाशताम्‌ ॥। 
जेण बिणा लोगस्स विवयहारो सव्वहा ण णिध्यडइ । 
तस्स भुवनेक्कगुरुणो णमों अणेगंतवायस्स ॥४ 
परमागभस्य बीज॑ निषिद्ध जात्यन्ध-सिन्धु रभिधानभ्‌। 
सकलनयविलसितानां विरोधमथन नमास्यनेफान्तम्‌ ॥। 
भटंमिच्छादंसण समूह महियस्स असयसारस्स । 
जिणवयणस्स  भगवओ संविग्गसुहाहिगमस्स ॥॥' 
अनन्त-धर्मा-तत्त्वों अथवा चेतन्य-परम-आत्मा को प्रथक-भिन्न-रहूप दाने वाली, अनेकान्तमयी 
मूति--जिनवाणी, नित्य-त्रिकाल ही प्रकाश करती रहे--हमारी अन्तज्योति को जागृत करती रहे। 
जिसके बिना लोक का व्यवहार सर्वथा ही नहीं बन सकता, उस भुवन के गुरु--असाधारणगुरु, 
अनेकान्तवाद को नमस्कार हो ॥ जन्मान्ध पुरुषों के हस्तिविधान रूप एकांत को दूर करने वाले, समस्त 
नयों से प्रकाशित, वस्तु-स्वभावों के विरोधों का मन्थन करने वाले उत्कृष्ट जैन सिद्धान्त के जीवनभूत, 
एक पक्ष रहित अनेकान्त-स्याद्वाद को नमस्कार करता हूँ ॥। 
मिथ्यादर्शन समूह का विनाश करने वाले, अमृतसार रूप; सुखपू्वंक समझ में आने वाले; भगवान 
जिन के (अनेकान्त गर्भित) बचन के भद्र (कल्याण) हों॥ (07 


क्या नवग्रह पूजा शास्त्र सम्मत है ? 


ज्योतिष शास्त्र के अनुसार ग्रह & होते है। उनके 
नाम इस प्रकार हैं--सूयये, चन्द्र, मंगल, बुध, गुरु, शुक्र, 
शनि, राहु और केतु । ज्योतिषियों के बनुसार ये ग्रह 
व्यक्तियों को हो नही, किन्तु राष्ट्रों को भी समय-समय 
पर फल देते रहते है। कानपुर, वाराणसी आदि कई 
स्थानों से प्रकाशित होने वाले दैनिक जागरण मे प्रत्येक 
सोमवार को प्रसिद्ध ज्योतिषी के० ए० दुबे पदमेश के 
ग्रहों के सम्बन्ध में एक या दो वक्तव्य निकलते रहते हैं । 
जैसे--वक्री ग्रह बड़ी दुर्घटना करायेंगे । १७ मई तक 
बुध और शनि का वक्री होना कोई बड़ी दुघेटना कशा- 
गेगा । रेल, यान, सड़क या अन्य दुघेटनाओं से कई 
हजार व्यक्षित प्रभावित होंगे । वक्री ग्रह मौसम को भो 
प्रभावित करेंगे । बुध का पूर्व में उदय होना महा उत्पात 
कारी होगा । ४ मई से शनि वक्री चल रहा है और वक्री 
शनि २३ सितम्बर ६० तक रहेगा । छानि के साथ बुध 
भी वक्री है। लेकिन जब बुध का पहले ह्वी पूर्व दिशा मे 
उदय द्वो और शनि वज्री रहे तो अनेक प्रकार की दुर्घेटनायें 
होती हैं। हिंसा व आगजनी की घटनाएँ देश के अनेक 
अंचलो में होंगी । दिल्‍ली मे भी कुछ विशेष अप्रिय घटनाएँ 
घट सकतो हैं । बुध के उदय हो जाने तथा शनि के बकरी 
होने के कारण कुछ खाद्यान्न वस्तुओं मे मन्‍्दी आयेगी । 


इस प्रकार से ग्रहों को लेकर सामान्य भविष्यवाणी 
के अतिरिक्त व्यक्तिगत भविष्यवाणी भी निकलती रहती 
है। जैसे--शरद पवार अपना कार्यकाल न पूरा कर 
सकंगे। क्योंकि शनि इन वर्षो में मकर ओर कुंभ मे 
रहेगा। बृहत्पति इन वर्षों में कई बार षडाष्टक योग 
बनायेगा। शनि और बृहस्पति का षडाष्टक योग उन्हें 
पद्द मुक्त होने कै लिए बाध्य करेगा | इस कारण वे अपना 
पाँच वर्ष का कार्यकाल पूरा नहीं कर सकेंगे। यहाँ यह 
दृष्टष्य है कि दुबे जी ग्रहों को लेकर विभिन्‍न प्रकार की 


ए. उदयचन्द्र जेन एम. ए., स्वेदशनाचार्य, वाराणसी 


भविष्यवाणी तो करते रहते हैं किन्तु वे ग्रहों की शान्ति 
के लिए कोई उपाय बतलाते हों यह देखने में नहीं 
आया है । 


ज्योतिष के अनुसार ध्यक्तियों पर ग्रहों का जो 
प्रभाव होता है उसकी शान्ति के लिए ज्योतिषी कई प्रकार 
के उपाय बतलाते हैं। जैसे--विभिन्‍त प्रकार के मूँगा, 
रुद्राक्ष आदि का धारण, दान, पुण्य आदि। पता नहीं इस 
प्रकार के उपायो से ग्रहों की शान्ति होती है या नही । 
ग्रहों के सम्बन्ध में एक बात यह भी विचारणीय है कि 
जन्म के समय जन्मकुण्डली मे जो ग्रह जिस रूप में पड़ 
जाते है क्‍या वे जीवन भर उसी रूप मे उस जीव को फल 
देते रहते है। ग्रहों के सम्बन्ध में इतनी भूमिका बतला 
देने के बाद अब हम प्रकृत विषय पर विचार करते हैं। 


यहाँ विचारणीय प्रह है कि ग्रह जड़ है या चेतन । 
जैनधम के अनुसार ग्रह चेतन है। अर्थात्‌ वे ज्योतिषी देव 
है । आचाय॑े उमास्वामी ने तत्त्वाथंघूत्र में बतलाया है-- 
सुर्याचन्द्रमसो ग्रह नक्षत्र प्रकीर्णंकता रकाश्च । भर्थात्‌ सूर्य, 
चन्द्रमा, ग्रह, नक्षत्र और तारे ये पांच प्रकार के ज्योतिषी 
देव हैं। किन्तु आधुनिक विज्ञान के अवुसार ग्रह जड़ 
(अचेतन) है। ग्रह चाहे जड़ हो या चेतन दोनों ही 
स्थितियों मे वे अपना प्रभाव चेतन और जड़ पदार्थों पर 
कैसे डालते है अर्थात्‌ अच्छा या बुरा फल कंसे देते हैं यह 
बात विशेषरूप से विचारणीय है। जैन दर्शन के अनुसार 
एक द्रव्य दूसरे द्रव्य में कोई क्रिया या प्रतिक्रिया नही कर 
सकता है | निश्चपनय से सब द्रव्य अपने में ही परिणामों 
का कर्ता है और पुदुगल द्रव्य अपने परिणामों का कर्ता 
हैँ । 

यहां एक बात यह भी विचारणीय है कि जीवों को 
जो शुभ या अशुभ फल मिलता है वह प्रहों के द्वारा 


क्या मदग़ह पूजा शास्त्र सम्तत है ? || 


मिलता हैं या कर्मों के द्वारा। जैन दर्शेन तो कहता है 
कि सब जीव अपने अपने कर्मों का फल भोगते रहते हैं । 
सन्त कवि तुलसतौदास ने भो कहा है कि 'कर्म प्रधान विश्व 
करि राखा । जो जस करद तो तस फल चाखा।' जैन 
दर्शन के अनुसार ज्ञानावरण, दर्शनावरणा, वेदनीय, मोह- 
तीय, श्राग्रु, नाम, गोत्र और अग्तराय ये आठ कम होते 
हैं। और जब तक ये कर्म सत्ता में बने रहते हैं तब तक 
यह जीव चारों गतियो में भ्रमण करता हुआ जन्म, जरा, 
मरण आदि के विविध दु:खों को भोगता रहता है । 

हिन्दू धर्म का पञ्चामृत भिषेक, भगवान्‌ के चरणों 
में पुष्ष, फल आदि चढ़ाना आदि अनेक बातें जैनधर्म में 
आ गई हैं। हिन्दू धमम में ग्रहो की शान्ति के लिए कुछ 
उपाय बतलाये गये है। इसी से प्रभावित होकर किसी 
जैन विद्वान्‌ ने भी ग्रहों की शान्ति के लिए नत्रग्नरह पूजा 
का: विधान बतला दिया है। यहाँ प्रश्न यह है कि यदि 
ग्रहो की शान्ति करना है तो क्या देवशास्त्र ग्रुरुपृजा, 
चौबीस तीर्थंकर पूजा, सिद्ध पूजा, शान्तिनाथ पूजा, पाश्वे- 
नाथ पूजा, महावीर पूजा आदि पूजाओ के करने से ग्रहों 
की शान्ति नही होगी और नवग्रह पुजा करने से नवग्रह 
जन्य अरिष्ट की शान्ति हो जायगो। हमारी समझ से 
ऐसा सोचना गलत है। जैन धर्म के किस शास्त्र में ऐसा 
लिखा है कि तवग्रह फल देते है और उनकी पूजा करने से 
तज्जन्य अरिष्ट की शान्ति हो जाती है । 

अब हम नवग्रह की जो पूजा है उस पर विचार 
करते हैं । श्री पाश्वंनाथ दिगम्बर जैन मन्दिर दिल्ली से 
प्रकाशित “नित्य पुजन पाठ प्रदोष! नामक पुस्तक मेरे 
सामने है। उस पुस्तक मे नवग्रह पूजा के लेखक का नाम 
नही दिया गषा है। पूजन के किसी भी भाग में लेखक 
का ताम नहीं मिला । सम्भव है कि पुस्तक मे लेखक का 
नाम भूल से छूट गया हो अथवा पुस्तक के सम्पादक को 
भी लेखक का नाम ज्ञात न हो। इसके लेखक की जान- 
कारी न होने से यह जानना कठित है कि नवग्रह पूजा 
की रचना किसने की और कब की । इतना तो अवश्य 
प्रतीत द्वोता है कि इस पूजा के रचयिता सस्कृतज्ञ भी रहे 
हैं। इसी कारण उन्होंने नवग्रह पूजा को स्थापना का 


पद्य संस्कृत में लिखा है और सम्पूर्ण पूजा हिन्दी में लिखी 
है । 

लवग्रह पूजा के प्रारम्भ में जो संस्कृत पद्म है उसमें 
पुजा का प्रयोजन इस प्रकार बतलाया गया है--(भव्य- 
विध्नोपश सत्य ग्रहार्चा वर्ण्यते मया ।' अर्थात्‌ भव्य जीवों 
के विध्नों की शान्ति के लिए मेरे द्वारा प्रहों की पूजा का 
वर्णन किया जाता है। यहाँ 'प्रहार्चा' शब्द ध्यान देने 
योग्य है । 

हिन्दी पद्म में भी लिखा है--- 

आदि अन्त जिनवर नमो धर्म प्रकाशन हार । 

भव्य विध्त उपशान्ति को ग्रह पूजा चित धार ॥ 

काल दोष परभाव सों विकल्प छूटे नाहि । 

जिन पुजा में ग्रहन की पूजा मिथ्या नाहि ॥ 

इस ही जम्बू द्वीप मे रवि शशि मिथुत प्रमान । 

ग्रह नक्षत्र तारा सहित ज्योतिष चक्र प्रमाव ॥ 

तिनही के अनुसार सो कमंचक्र की चाल। 

सुख दुःख जाने जीव को जिनवच नेत्र विशाल ॥ 


यहाँ कोई शंका करे कि नवग्रह पूजा मिथ्यात्व तो 
नही है तो 'जिनपूजा में ग्रहन की पूजा मिथ्या नाहि! यह 
कह कर शंका का समाधान कर दिया गया है। तथा 
कमेचक्र की चाल भी ग्रहों के भनुतार बतला दी गई है । 
यहाँ घ्यान देने योग्य विशेष बात यह है कि जिनपूजा के 
बहाने ग्रहों की पूजा की गई है । 

समुच्चय पूजा के बाद प्रत्येक ग्रह का अध है । अधे 
में पृथऋ-पूयक्‌ तीर्थंकर के पृथक्‌-पृथक्‌ गृहजन्य अरिष्ट 
का निवारक चन्द्रप्रभु को चन्द्रग्रह जन्य अरिष्ट का निवा- 
रक और वासुपृज्य को मंगलग्रह जन्य अरिष्ट का निवा- 
रक बतलाया गया है। विमलनाथ, अनन्तनाथ, धमंनाथ, 
शान्तिनाथ, फुन्थुनाथ, अरहनाथ, नमिनाथ और महावीर 
इन आठ तीर्थकरो को बुध ग्रह जन्य अरिष्ट का निवरक 
बतलाया गया है। इसी प्रकार ऋषभनाथ, अजितनाथ, 
सभवनाथ, अभिनन्दननाथ, सुमतिनाथ, सुपारस्तनाथ, 
शीतलनताथ और श्रेयांसनाथ इन आठ तीथेड्धूरों को गुरुग्रह 
जग्य अरिष्ट का निवारक बतलाया गया है। पुष्पदन्त को 
शुक्र ग्रह जन्य अरिष्ट का निवारक, मुनिसुन्रतनाथ को 
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शनिग्रह जन्य अरिष्ट का निवारक तथा नेमिनाथ को राहु 
ग्रह जन्य अरिष्ट का निवारक बतलाया गया है। मल्लि- 
नाथ ओर पाश्व॑ंनाथ को केतु ग्रह जन्य अरिष्ट का निवा- 
रक बतलाया गया है । 

यहाँ यह बिचारणीय है कि कही एक तीथंड्भूर एक 
ग्रहु के अरिष्ट का निवारण करने में समर्थ है तथा कहीं 
दो तीथंद्धुर एक ग्रह का अरिष्ट निवारण करते है और 
कही आठ तीथंदु:र मिल कर एक ग्रह का अरिष्ट निवा- 
रण करते हैं। दुध ग्रहु जन्य अरिष्ट का निवारण करने 
के लिए आठ तीथंडूरों की आवश्यकता होती है। इसी 
प्रकार गुरु ग्रह जन्य अरिष्ट का निवारण करने के लिए 
भो आठ तीथेड्भूरों की आवश्यकता पड़ती है। केतु ग्रह 
जन्य अरिष्ट का निवारण दो तीथंद्धूर कर देते है। शेष 
छह ग्रहों के अरिष्ट का निवारण एक एक तीथ॑डूर द्वारा 
हो गया है। सम्भवत: बुध और“ गुरु ग्रह जन्य अरिष्ट 
बहुत भारी होता है। तभी तो भाठ आठ तीर्थद्धूर मिल 
कर इनके अरिषण्ट निवारण में समर्थ होते है । 


यह कैसे जान लिया गया कि पद्मप्रभु सूर्य ग्रह जन्य 
अरिष्ट के निवारक है। चन्द्रप्रभु चन्द्र ग्रह जन्य अरिष्ट 
के निवारक हैं। वासुपृज्य मंगल ग्रह जन्य अरिष्ट क 
निवारक है | पुष्पदन्त शुक्र ग्रह जन्य अरिष्ट के निवारक 
है। मुन्ति सुब्नतनाथ शनि ग्रह जन्य अरिष्ट के निवारक 
हैं। नेमिनाथ राहु ग्रह जन्य अरिष्ट के निवारक है। 
मल्लिनाथ ओर पाश्वेनाथ केतु ग्रह जन्य अरिष्ट के निवा- 
रक हैं। जबकि विमयताथ आदि आठ तीर्य॑द्ुर बुध ग्रह 
जन्य अरिष्ट का निवारण करते है और ऋषभनाथ बआादि 
आठ तीर्थद्धर गुरु ग्रह जन्य श्ररिष्ट का निवारण करते है। 


नवग्रह पूजा के लेखक ने नवग्रह जन्य भरिष्ट के 
निवारण के लिए तोथंडूरों का जो विभाजन किया हैं 
उसका आधार क्‍या है। क्या किसी शास्त्र मे ऐसा लिखा 
है श्रथवा लेखक की यह कोरी कल्पना है। याद कल्पना 
के आधार से ही विभाजन करना था तो निम्न प्रकार से 
विभाजन किया जा सकता था जो यगुक्तिसगत होता। 
प्रथम छह ग्रह जन्य अरिष्ट के निवारण में क्रमशः तीन- 
तीन तीथ्थंद्धूर समर्थ है तथा शेष तीन ग्रहु जन्य के अरिष्ट 


प्रनेकान्स 


निवारण में शेष दो दो तीथंडूर समथथे हैं। (६०८ ३-१८, 
३०२८६, १८--६-२४)। इस प्रकार नवग्रह जन्य 
अरिष्ट निवारण के सम्बन्ध में चौबीस तीथँकरों का विभा- 
जन युक्तिसंगत हो जाता । 
नवग्रह पूजा की जयमाला के एक पद्च में लिखा 
है--पंच ज्योतिषी देव सब मिल पूजें प्रभु पाय । पता 
नही किस शास्त्र मे ऐसा लिखा है कि पाँच प्रकार के 
ज्योतिषी देव मिल करके प्रभु के चरणों की सेवा करते 
है । नवग्रह पूजा के बाद नवग्रह शान्ति स्तोतन्र दिया गया 
है । उसमे लिखा हँ-- 
जिनेन्द्रा: खेवर। ज्ञेथा: पूजतीया विधि क्रमात्‌ । 
पुष्यविलेपनेधूपनेंवेद्येस्तुत्ति. हेतवे. ॥ 
जन्म लग्त च राशि च यदि पीडयन्ति खेचरा: । 
तदा सम्पूजयेद्‌ धीमान्‌ खेचरान्‌ सह तानू जिनानू ॥ 
इसकः तात्पयं यही है कि जिस प्रकार जिनेन्द्र भग- 
वानू पुजनीय हैं उसी अकार आकाश स्थित नवग्रह भी 
पूजनीय है । 
नवग्रह शान्ति स्तोत्र के बाद नव ग्रहों के जाप्य भी 
दिये गये है । भिन्न-भिन्न ग्रहों की शान्ति के लिए जाघ्यों 
को सख्या सात हजार से लेकर तेईस हजार बतलाई गई 
है। सूर्य ग्रह की शान्ति सात हजार जाप्यो से हो जाती 
है तो शनि ग्रह की शान्ति तेईस हजार जाप्यों से होती 
है। ग्रहों के जाप्यो की सरूया में इस प्रकार का श्रन्तर 
सम्भवतः ग्रहों के बलाबल को दृष्टि से किया गया हांगा। 
जो ग्रह अधिक बलवान्‌ है उसको शान्ति के लिए तेईस 
हजा « जाप्यो का विधान किया गया है और कम वलवान्‌ 
ग्रह की शान्ति के लिए सात हजार जाध्यो का विधान है। 
इस प्रकार नवग्रह पूजा के सम्बन्ध में विचार करने 
के बाद इस लेख के उपम्रहार में जंनागम के प्रकाण्ड 
मनीषी आचार्य कुन्दकुन्द की वाणी के कुछ अशो को यहां 
उद्धृत करना आवश्यक प्रतीत हो रहा है । उन्होंने ध्मय- 
सार मे लिखा है-- 
जो भण्णदि हिसामि य हिग्िज्जामि ये परेहि सत्तेहि । 
सो मूढो अण्णाणी णाणी एत्तों दु विवरीदों॥ 
(शेष पृ० ७ पर) 


महान सम्राट अशोक का संवत्सर ? 


सम्राट अशोक अपने काल का सबसे शक्तिशाली राजा 
था। सभी प्रमुख राजाओं ने अपने अपने संवत्‌ चलाये 
लेकित अशोक संवत्‌ मैंने कही नही पढ़ा था। मेरे मन में 
उत्सुकता थी कि अशोक ने अपना संवत्‌ अवश्य चलाया 
होगा, लेकिन पुष्टि हेतु प्रमाण नहीं मिल पा रहे थे । 
अशोक से सम्बन्धित साहित्य मे काल गणना के कुछ 
प्रमाण मिले फिर सूच पकड़ते-पकडते “गुप्त सवत्सर” भी 
“हिमवन्त थेरावली” से मिल ही गया | उसमे लिखा है 
“निर्वाण से २३६ वर्ष बीतने पर" मगध।धिपति अशोक ने 
कॉलिंग पर चढ़ाई की वहाँ + राजा क्षेमराज को अपनी 
आज्ञा मनवा कर वहाँ पर अपना गुप्त सवत्सर चलाया।' 

इस सन्दर्भ से कम से कम यह तो पता चला कि 
अशोक ने अपना कोई सवत्सर स्थापित किया था। इस 
संवत्सर के विषय मे “अस्ति नास्ति” के दो पक्ष विचा- 
रार्थ सामने आते है पहला पक्ष--अशोक ने २६० ई० पू० 
(पुराण मतानुसार) कलिग पर क्रूर आक्रमण किया था । 
उसी वर्ष अशोक की कनिप्ठा महिषी तिष्यरक्षिता ने 
कुमार “तिष्य गुप्त” को जन्म दिया भ्रतीत होता है। 
इसी अवसर पर “गुप्त सवत्सर” की सम्भावना मन को 
छू लेती है। दूमरा पक्ष -अद्यावधि कोई ऐसी संवत्‌ 
श्रृंखला नही मिली, जिसे “गुप्त संवत्‌”, “कुणाल संवत्‌” 
या “अशोक संवत्‌” नाम दिया जा सके । अतः प्रस्तुत 
विचा रसारिणी को छोड़कर आगे बढ़ते है। 

निरन्तर अ्रध्ययन मनन के पश्चात्‌ भी मुझे यह 
विश्वास नहीं होता था कि अशोक ने कोई संवत्सर नही 
चलाया होगा अथवा उसके अनुयायी उसके वाम से “काल 
गणना स्थापित नहीं कर पाये। इस बोच मेरो दृष्टि 
'पपोसा गुहा' अभिलेख पर पड़ी । हे 

उसका पाठ है-- 

(क) राशो गोपाली पुश्रस [राज्ञ: गोपाली पुत्रस्य] 


ए] श्री अभय प्रकाश जेन 


(ख) वहसपति मित्रस [वृहस्पति मित्रस्य] 

(ग) का तुलेन गोपालिया [मातुलेन गोपालिका] 

(घ) वेहिदरी-पुत्रेन [बंहिदरी पुत्रेण] 

(डः) आयाढ़ सेने न लेने [आसाढ़ सेने न लपनं] 

(च) कारित [ | दस [कारितं उदाकस्य दश -] 

(छ) में सवछरेवपिक [छ ?] त्र अरहूं [में सवत्सरे 
कश्शपीपान अहं ] 


(ज) [तानं | [० ताना] 


(द्वियोय) 
(*) अहिच्छत्राया राज्ञों शोनकापन पुत्रस्य बंगपालस्य 
अहिच्छत्ाया राज्ञ: शौनकापन पुत्रस्य बगपालस्थ 


(२) पृत्रस्य राज्ञो तेवणी पुत्रस्य भागवतस्य पुत्रेण पृत्रस्य 
राज्ञ: त्रवर्णी पृत्रस्य भागतस्य पुत्रेण 

(३) बेहिदरी पुत्रेण आसाढ़ सेनेन कारितं [॥ | 
बेहिदरी पुत्रेष आसाढ़ सेनेन कारिते [लप्तम्‌] ॥ 


समूचे अभिलेख पाठ से ज्ञात हौता है कि [क] वृह- 
स्पति मित्र के मामा [ख] आसाढ सेन ने [ग' दसवें सब- 
त्सर में “लपन! गुफा का निर्माण कराया अब प्रश्न उठता 
है वृहस्पति मित्र कौन है। प्राय: शोध विद्वानों का अनु- 
मात है कि हाथी गृम्फा अभिलेख में चित बृहस्पति मित्र 
यहां वांछनीय है। परन्तु वह बृहस्पति मित्र भी तो अद्या- 
वधि परिचय निरपेक्ष ही रह गया है। इतिहास मनीषी 
डाँ० का्गीप्रसाद जायसवाल ने पुष्य नक्षत्र के अधिपतति 
वृहस्पति को सूत्र मानकर बृहस्पति मित्र को शुंगवंशी 
पुष्पमित्र से अभिन्न ठहराया है। इधर डॉ० म० म० 
मीराशी ने शुंपवंशी पुष्पमित्र के प्रपौन्न ओद्वाक के सामन्त 
वृहस्पति मित्र को खोज निकाला है ओर उसे “मत्र- 
कुलोलन्न” ठहूराते हुए मित्रान्त नामा कुछ एक अ्यक्तियों 


है] चर्षे ४९, कि० | 


की ओर संकेत भी दिया है । अर्थात्‌ वृहस्पति मित्र के 
अस्तित्व के लिए पूरा का पूरा ढांचा परिकल्पित किया 
है। मेरे विचार से ये सब अटकलबाजियां हैं निराधार 
अनुमान हैं । 

शुंगवंशी पुष्यमित्र “बृहस्पति मित्र” का नामांतरण 
है ऐसे उदाहरण अन्यत्र उपलब्ध नहीं है जिनके अनुसररा 
पर यश उड़ान सहीमानी जा सके । अतः यह मानना 
अमान्य है। हमें केवल वृहस्पति मित्र चाहिए, गुरु मित्र 
या पुष्पसित्र कदापि नहीं । 

शृंगवंशीय ओद्रक के सामंत मित्रान्त नामक व्यक्ति 
भी यहां अभिप्रेत नहीं हैं। वृहस्पति के गरिमावर्धक 
'मातुलयद' की सूचना भी तब तक अर्थहीत है जब तक 
उसका भागनेय निश्चित रूपेण प्रतिष्ठित न हो जाय। 
यहां खटक पैदा करने वाली बात यह है कि शुंगवंश 
ब्राह्मण वंश है, उनके सामंत भी जहां रिएतेदारियां स्था- 
पित की जा सकें ब्राह्मण ही सभाव्य है। ब्राह्मण वंश 
[राजा या सामंत] वैदिक धर्म को छोड़कर किसी पौरुषेय 
धर्म [जैसे बौद्ध, जेत आदि] को आसानी से अगीकार 
नहीं करेगा । यही सोवकर इस स्थापना में सारवत्ता न 
होने से, इसे स्वीकार करना अति जटिल हो गया है । 


मेरा अपना मत कुछ और है-- 

मूल पाठ की छठी पंक्ति मे अक्षरों के घिस पिट जाने 
से अपठित स्थान [ « | रिक्त छोड़कर “उदाकस्य' 
शब्द से उसको पूतति की गई है। यदि पूर्ति करना ही 
अभिप्रेत है तो उदाकस्य के विकल्‍प में “अशोकस्प” पद 
द्वारा रिक्त स्थान भरा जा सकता है। 


यदि ऐसा संभाव्य है तो पा5 होगा “लपन कारितं 
अशोकस्य दशमे संवत्सरे ।” पुराण मतानुसार अशोक श्री 
का निधन सप्ति संवत्‌ १३२६८७7२१६ ई० पृ० के 
साल में हो गया । चूंकि जन मत मरणोपरान्त' काल 
गणना में विश्वास करता है अत: यहा “अशोक संवत्‌' 
स्वयमेव प्रासंगिक हो जाता है । “अशोकस्थ दश्मे संवत्‌- 
सरे” का फलिताथं होगा ई० पू० २१६९-१० --२० ६ मे 
आधषाढ़ सेन ने अभिलेख तैयार कराया । 

अब बृहस्पति भित्र की खोज भी सुगम हो गई है। 


झनेकान्त 


अशोक पोत्र अर्थात्‌ कुणाल पुत्र 'सम्प्रधि' दादा की अक्षत 
आयुष्य में उज्जयिनीौश्वर हो गया था सम्प्रति दीर्घायु न 
था। वीर निर्वाण संवत्‌ ३०० में वह दिवंगत हुआ। 
निर्वाण संबत्‌ [ई० पू० ५२७| ३००८ २२७ ई० पृ० में 
उनका निधन जेन शास्त्र सम्मत है। उसके बांद उसका 
पुत्र “बृहस्पति” उज्जयिनीश्वर” बन सका । उसने केबल 
१३ वर्ष शासन” किया, अर्थात्‌ २१२७-१३--२१४ ई० 
पू० तक उसने शासन किया | 

(१) २१४ ई० पूर्व से बृहस्पति तथा २०६ ई# पूर्व 
से आषाढ्सेन में बतंमान काल सगति के आधार पर दोनों 
करीब-करीब हो जाते है । 

(२) वृहस्पति' और “आषाढसेन' के बीच मातुल- 
भागनेय का सम्बन्ध अब प्रबल तर्कौनुप्रारणित और गरिमा 
सूचक है एवं मान्य है । 

(३) जैन धर्म इन्हें और अधिक निकटता प्रदान 
करता है । पपोसा गुहा लेख से “अशोक संवत्‌ ” को सुदृढ़ 
विचार भूमि तो अवश्य मिल गई परन्तु विस्तृत प्रयोग 
क्षेत्र के अभाव में उसे “सवत्सर श्रृंखला” में पिरोया 
नहीं जा सकता । अब उसका श्रयोग क्षेत्र ढूंढ़ते हैं ॥ वह 
इस प्रकार है--- 


शिरिक और शिवदिन्ता का लेख 


| स्थिति 
भग्न 


अभिलेख स० | 
प्८ | 


स्थान | 


_|_ भाषा 
मथुरा | सस्कृत | 


इम अभिलेख में संवत्‌ २६६ का उल्लेख है यह संदर्भ 
बीर निर्वाण संवत्‌ का नही है। “महाराजस्य राजाति- 
राजस्थ” के वेशिष्ट्य से किसी उच्चतर महाराजा का 
संकेत मिलता है। यह विक्रम संवत्‌ भी नही है। प्राय: 
विद्वान सवत्‌ या संवत्सर पढ़ कर विक्रम संवत्‌ के बारे में 
सोचने लगते है उत्तरोत्तर हो रहे अनुसंघान से ये घार- 
णाएँ निर्मूल हो गई हैं। हमारा ध्यान “राजातिराज” 
पढ़कर सम्राट अशोक की तरफ जाता है । 

जैन अनुवाद--पब सिद्धों और बहंन्तों को लमस्कार 
हो । महाराज और राजातिराज के सवत्सर २०० --€-- 
६६-- २६६ के शीत ऋतु को दूसरे महीने के पहिले दिन 
भगवान महावीर की प्रतिमा अहँत मन्दिर में (इत्यादि) 





भहान सन्नाट पग्रदोक का संबत्सर ? ७ 


जैन शिलालेख संग्रह--विजयमूर्खि पृ० ५४ एम.ए. 

मेरा अपना सुदुढ़ अनुमान है कि यह संवत्‌ अशोक 

संवत्‌ २६६ संभाव्य है जिसका ईसवी साल २६६-२१६ 
स्स्द्द० है 


इतिहास मनीषियों, प्रनुसंधान करने वालों के सामने 
एक अवसर है कि वे जैन साहित्य का अभीष्ट मथन करके 
अशोक सवत्‌ पर एक निश्चित सर्वमान्य शोध करें ओर 

अमृततत्त्व को सामने लायें। 
एन-१४ चेतकपुरी, ग्वालियर-४७४००६ 


संदर्भे-सूचो 


९. ५२७--२३&६८-२८८ ई० पू० वा वर्ष अशुद्ध है। 
महावंश के अनुसार अशोक ने २७६ ई० पू० में राज्य 
हस्तगत किया और उसका अभिषेक २६८ ई० पू० 
में हुआ । 


२३. अशोक के गुप्त संबत्‌ चलाने की बात ठीक नहीं 
जंचती । इसी उल्लेख से इसकी अति प्राचीनता के 
सम्बन्ध में शंका उत्पन्न होती है । 

मुनि श्री कल्याण विजय “वीर निर्बाण संवत्‌'र और 
काल गणना पृ० १७१ 


३. (क) भारतीय अभिलेख--डॉ० सूबेसिह राणा पृ. ६४ 


(ख) जैन शिलालेख संग्रह--][ भाग श्री विजयमूर्ति 
पृ० १२/१३ 

४, सात वाहन वश और पश्चिमी क्षत्रियों का इतिहास 
पु० ४७ । 

५. पड्विशतुसभा राजा अशोको भवित्ता नृषु-वायु 

पु० १६/३३२ । 
६. “वीर निर्वाण संबत्‌' मौर्यकालोष्छिन्ने 'मृते विक्रम- 
राजनि । 

७. दिव्यावदान पृ० ४३३ | 

८. भारतवर्ष का वृहद्‌ इतिहास--भगदूदत्त द्वितीय भाग 
पू० रणछरे । 





(पृ० ४ का शेषांष) 


जो मण्णदि जीवेमि य जीविज्जामि य परेहिं सत्तेहि । 
सो मृढो अण्णाणी णाणी एत्तों दु विवरीदों॥ 


जो जीव ऐसा मानता है कि मैं दूसरे जीवों को 
मारता हूं भौर दूसरे जीवों के द्वारा मैं मारा जाता हू 
ऐसा मानने वाला जीव मूख्ख तथा भज्ञानी है। किन्तु 
ज्ञानी जीव की धारणा इसके विपरीत है । वह मानता है 
कि न तो मैं किसी का घात कर सकता हूं और न अन्य 
कोई जीव मेरा घात कर सकता है। इसी प्रकार जो 
जीव ऐसा मामता है कि मैं दूसरे जीवो को जीवित करता 
हूं तथा दूसरे जीवो के द्वारा मैं जीवित किया जाता हूं 
ऐसा मानने वाला जीव मूर्ख तथा “ज्ञानी है। किन्तु 
ज्ञानी जीव की श्रद्धा इसके विपरीत है। वह मानता है 
कि न तो मैं किसी जीव को जीवित कर सकता हूं और न 
अन्‍य कोई जीव मुझे जीवित कर सकता है । इम कुन्दकुन्द 


वाणी का तात्पयं यही है कि सभी जीव अपने-अपने कर्म 
के उदय से सुखी और दुःखी होते हैं तथा किसी भी प्रकार 
से अन्य जीव दूसरे जीवों को सुख और दु.ख नही दे 
सकता है। ऐसा जैन दर्शन हा विशिष्ट सिद्धान्त है । 

जब जैन दर्शन की ऐसी मान्यता . तब ग्राकाश में 
स्थित नवग्नरह भूमण्डल पर स्थित जीवों का इष्ट और 
अनिष्ट किस प्रकार करते है तथा ग्रहों की शान्ति क्‍या 
नवग्रह पूजा के करने से हो जाती है, यह समझ में नही 
आ रहा है। इस विषय में अन्य पिद्वानो से निवेदन है 
कि वे इस लेख के सन्दर्भ मे अपने विचार प्रकट करने 
का कष्ट करें। जिससे यदि मैंने कुछ गलत लिखा है तो 
मैं अपनी, गलती का सुधार कर सकूं। मेरी तो यही 
भावना है-- 


जेनेन्द्रं धर्मंचक्र प्रसरतु सततं सर्व सौझ्य प्रदायि । 


शुभाशुभ ओऔर शुद्ध भाव 


भक्ति या संयम तप इनमें जितनी शुभोपयोग प्रवृत्ति 
होती है उसमे प्रशस्त रागरूप जो अंश होता है वह सवर 
निर्जरा का कारण नही बन सकता । जो रागाश होता है 
वह आखव-वंध का कारण माना गया है। जीवों के जो 
निर्जरा प्रति समय होती रहती है वह नि्जरा मोक्षमार्ग 
के सप्ततत्त्वों में जो निरजंरा तत्व माना गया है उस रूप 
नहीं है। हर समय जो कर्म जीवो के निर्जरित होते हैं 
उसको उदय कहा है जो नवीन कर्माश्नव के निमित्त होते 
हैं। संवर पूर्वक निर्जरा जो आश्रव-बध निरोध सहित 
. होती है उसी को मोक्षमार्ग मे निर्जरा तत्व कहा है। भक्ति 
(शुभराग) में उसके साथ जितना सम्यर्दशन ज्ञान चारित्र 
(शुद्धिरुह वीतरागांश) है वह सवर निर्जरा का कारण 
होता है। वह रत्नत्रय वीतरागता रूप आत्मा का शुद्ध 
परिणाम है वह शुद्धोपपोग है 4ही सवर निर्जरा का 
कारण है अन्य नहीं । उस भक्त में जो प्रशस्त रागरूप 
शुभोपयोग परिणाम है वह तो नियम से आश्रवबंध का ही 
कारण है। यदि केवल भक्ति या ब्रत नियम निजंरा का 
कारण माना जावे तो मिथ्यादृष्टि (द्रव्यलिंगी अभव्य) 
की भक्ति-ब्रत संयम भी निजेरा का कारण मानना 
पड़ेगा । 

अनेकान्तात्मक वस्तु गोलरूप नही है। गोल वस्तु का 
कही से भी आदि अन्त बनाया जा सकता है परन्तु वस्तु 
का भादि अन्त नही है विवल्षित पर्याय से आदि अन्त रूप 
है। परन्तु पर्याय परम्परा से ग्रनादि अनत है। पर्याय 
परम्परा का आदि अन्त नहीं है, गोल नही है। विस्तार 
रूप काल रूप उध्वेता अनादि अनंत है । 

बिना सम्यर्दश्शत ज्ञान चारित्र के संवर निजेरा का 
प्रारम्भ नही होता । ग्रुणस्थान ४ से १० तक मिश्रपरि- 
णाम होते हैं (राग वीतराग्रता रूप) यद्यपि ग्रुणस्थान ४ 
से ६ तक तारतम्येन शुभोपयोग कहा है उसके लिए निब- 


(3 श्री नरेन्द्र कुमार शास्त्री, भोसीकर, शोलापुर 


बन का दृष्टान्त दिया है। अर्थात्‌ वीतराग्रता-शुद्धोपयोग- 
रत्नश्नयरूप अश कम ओर दान पूजा ' भक्ति ब्रतशीलरूप 
प्रशस्तराग शुभोपयोग अश की प्रध!नता रहती है इसलिए 
त्तारतम्येन शब्द प्रयोग बाहुल्‍्य सूचित करता है। त्रिना 
चीतरागता रूप शुद्धोपयोग के संवर नि्जरा का प्रारम्भ 
सम्भव नहीं हैं। भक्ति में जितनी वीतरागता वह संवर 
निर्जरा का कारण है और जितनी सरागता वह आश्रव- 
बंध का क्रारण है । 

भक्ति मे जो निदान रहित निष्कांक्षित भावरूप वीत- 
रागता है वह शुभोपयोग रूप न होकर शुद्ध उपयोगमय 
है---आत्मा का शुद्ध परिणाम है। सम्यग्दशन परिणाम को 
शुद्धोपपोग रूप आत्म परिणाम कहा है (उबओग सुद्धप्पा) 
उसमे जो वीतरागता है वह सम्पक चारित्र है। ब्रत संयम 
रूप चारित्र के अभाव मे असयदी सम्यरदृष्टि को भी 
मोक्षमार्ग रूप वह सम्यक चारित्र रहता है। “भक्ति” यह 
भदराग रूप शुभोपयोग मय विशुद्धिपरिणाम हैं । उसमे जो 
मद राम है वह निपम से अश्रवव॒ध का ही कारण है और 
जो शुद्धिरूप त्रीतरागता है वह निप्रमतः संवर निज्जेरा का 
कारण है| रदि ऐसा न माना जावे थो आगे ७ से १०वें 
ग्रुणस्थान तक शद्धीपयोग कहा है वहां जो आश्रवबंध होता 
है वह शुद्धोपयोण के कारण मानते का प्रसंग आयेगा इस- 
लिए शुभोपयोग से संवर निर्जरा मानना तथा शुद्धोपयोग 
से आश्रवबंध मानना ये दोनो तत्वदृष्टि से असंगत है । 

गुणस्थान ११-१२ में वीतरागता है शुद्धोप्योग है 
परन्‍्तु वहां अल्पनज्ञता भावयोग द्रव्ययोग ईर्यापिथ आश्रव 
का कारण है। 

गुणस्थान १३ में पूर्ण बीतरागरता है सर्वज्ञता है 
तथापि भावयोग न होते हुए भी द्रव्यकाययोग ईर्यापय 
भ्राश्नव का कारण है । 

(मन वचन काय की प्रवृत्ति) योग शुभ अशुभ८-अशुद्ध 


शुभाशुभ झोर शुद्ध भाव श 


ही होते हैं कभी शुद्ध नहीं। शुभ: पृष्यस्य, मशुभः पापस्य 
ज-वे पुण्य पाप ही के कारण है कदापि संवर निर्जरा के 
कारण नहीं हैं। उपयोग ३ प्रकार के हैं-- १. प्रशस्त राग 
(शुभ), २. अप्रशस्तराग (अशुभ), ३. वीतरागता रूप 
(शुड) । 

६8 रागांश आश्रवबंध का ही कारण है जो बध मार्ग 

संसार मार्ग है । 
& वीतरागांश (रत्लन्रय परिणाम) संबर निर्जरा का 
कारण है जो मोक्षमार्ग है । 

आगम में सम्यग्दृष्टि के भोग भी निजेरा के कारण 
कहे हैं परन्तु वह उपचार नय कथन है। उसी प्रकार 
सम्यग्दष्टि की भक्ति भी उपचार से ही निजंरा का कारण 
है--मिथ्यात्व नहीं है। परन्तु नयनिक्षेप का विवेक जःगुत 
न रखते हुए उस भक्ति को परमार्थ से निर्जरा का कारण 
माता जावे तो वह आगम का श्रुत का अवर्णवाद है। 

भक्ति में जितना निष्कांक्षित अंश है वह वीतराग रूप 
रत्नत्रय का अंश है उसको संवर निर्जरा का कारण मानना 
सुसंगत है । और भक्ति में जो मत वचन काय प्रवृत्तिरूप 
भ्रशरत राग--कमेनेतना अंश है वह नियम से आश्रवबंध 
का कारण है। कम चेतना के साथ जितना ज्ञान चेतना 
रूप वीतराग अंश है वह सवर निजेरा का कारणा है। 
एक ही उपयोग परिणाम रूप राग-वीतराग रूप भिश्र- 
परिणाम होता है। राग पर वीतरागता का आरोपित नय 
निक्षेप दृष्टि से उपचार कर संवर निजेरा का कारण 
कहना उपचार नय है। उसी प्रकार मंद राग का वीतराग 
स्वरूप रत्नत्रय पर आरोपित नय दृष्टि से उपचार कर 
“सम्पक्त्वं च --सम्यकक्‍त्व को देवायु का कारण कहना 
उपचार नय है। आगम में प्रयोजत वश उपचार नय से 
कथन भ्रनेक जगह पर किया है परन्तु उस उपचार कथन 
को परमार्थ समझना यह आगम का अर्थ विपर्यास है। 
योग--कर्मंघारा (अशुद्धोपयोग ) बंध मार्ग है। शुद्ध उप- 
योग--ज्ञानधारा मोक्षमार्ग है। गुणस्थान ४ से अशुद्ध 
और छुद्ध उपयोग - कमंधा रा-ज्ञानधारा इनका मिश्रभाव 
रहता है। शुभ योग सहित प्रशस्त राग्र रूप उपयोग 
(चेतना, परिणाम) शुभोपयोग है। अशुभ योग सहित 
अप्रशस्त रागरूप उपयोग अशुभोपयोग है । ये दोनों अशुद्ध 


है कर्मंधारा रूप है । इनके सिवा विराग भाव सहित उप- 
योग है वह शुद्धोपयोग है वही ज्ञानघारा रूप है। उसी से 
संवर निजंरा मोक्ष है| 

मिथ्यादृष्टि को शुभ--अशुभ योग दय मिश्रधा रा रूप 
उपयोग रहता है वह नियम से आश्रवबंध का कारण है । 
“स आश्रवः ।” कारण का कार्य में उपचार कर योग को 
ही आऔधव कहा है । 

सम्यग्दृष्टि को भी गृणस्थान ४ से १० तक योग से 
सांपरायिक आश्रव रहता है किन्तु इसके साथ वीतराग 
रूप ज्ञानधारा मय मिश्रभाव भी रहता है। जिसके कारण 
एक ही उपयोग में रागांश (आश्रवबंध) श्रोर वीतरागांश 
(संवर निर्जरा) दोनों का सम्मिश्रण रहता है। मिथ्या- 
दृष्टि का मिश्रभाव सिर्फ अशुद्धरूप ही होता है जबकि 
सम्यरदृष्टि का मिश्रभाव शुद्धाशुद्ध रूप होता है । 

मिथ्या दृष्टि को बंधा हुआ कम प्रति समय जो नि्ज- 
रित होता है उसको उदय कहते हैं--सविपाक निजेरा 
कहते हैं वह मोक्षमार्ग के प्रयोजन भूत सप्ततत्वों वाली 
संवर-निजंरा नहीं है । 

भक्ति पूजा तो योग प्रवृत्ति रूप है अत: उसका फल 
लोकिक आश्रवबंध ही है। उसको जो परम्परा से मुक्ति 
का कारण कहा है उसका हेतु उसके साथ रही शुद्धोपयोग 
भावना है जो रत्नत्रय रूप ज्ञान चेतना है वही परम्परा 
मुक्ति का कारण है | जितनी योग प्रवृत्ति है वह आश्रवब॑ध 
का कारण है कदापि संवर निर्जरा का ओर परम्परा मुक्ति 
का कारण नहीं है। उपचार नय से कहना अलग बात है 
परमार्थ से मुक्ति का कारण नहीं है । 

अष्टद्रब्य पूजा के मंत्रों में भावना तो मोक्ष फल की 
रहती है वह निषिद्ध नही है वह वीतरागता रूप है। पुजा 
क्रिया कर्मंधारा योगप्रवत्ति रूप है उसका फल नियमत: 
लौकिक सद्गति स्वर्गादि है। लौकिक फल को आशा से 
पूजा करता निदान मिथ्यात्य है । 

भक्ति मे जो अशुभ की निवृत्ति होती है वह भक्ति के 
कारण नहीं, किन्तु रत्नत्रय रूप वीतरागता के कारण 
होती है। प्रवृत्ति (राग) आश्षव-बंध का कारण है। 
निवृत्ति (वीतरागता) संवर निजेरा का कारण है। 

(भी रतनलाल कटारिया के सोजन्य से) 


त्रिशषठि शलाका पुरुष-राम, लक्ष्मण, रावण 


भगवान महावीर के समय से लेकर बीसवी शताब्दी 
'के अन्त तक २४०० वर्षों के दीघकाल में जैन मनीषियों ने 
जैन-साहित्य में विपुल वाइमय का निर्माण किया है। 
इस अवसर्पिणी अवधि में उत्पन्न हुए तिरसठ श्लाका- 
पुरुषों में तीथंकरों के' समान ही राम का नाम अति 
विद्यात है। बल्कि यह कहने में भी अत्युक्ति न होगी कि 
भारतवर्ष में उत्पन्त हुए महापुरुषों में राम का नाम ही 
सबसे भ्रधिक लोगों के द्वारा आाहुत होता है। प्राचीन 
समय से लेकर भब तक राम का नाम इतना अधिक 
प्रसिद्ध क्यों हुआ ? लोग बात-बात में राम की दृह्ाई क्‍यों 
देते हैं, और अत्यन्त श्रद्धा एवं भक्षित के साथ राम-राज्य 
का स्मररा क्‍यों किया जाता है ? इन ब्रश्नों के उत्तर पर 
जब हम गहराई के साथ विचार करते हैं तो ज्ञात होता है 
कि राम के जीवन में ऐसी अनेक घटनाएं घटी हैं जिससे 
उतका नाम प्रत्येक भारतीय को रग-रग में समा गया है, 
ओऔर यही कारण है कि वे इतने अधिक लोकप्रिय महा- 
पुरुष सिद्ध हुए हैं। 


राम का महत्व प्रथमतः हमें वाल्मीकि रामायण में 
मिलता हैं जिसमें राम को अवतारी पुरष माना गया है । 
महाभारत में उनका भ्रवतारी स्वरूप है। राम भादि से 
अन्त तक भनुष्य ही हैं। बौद्ध महात्मा बुद्ध राम का पुनर- 
अवतार मानते हैं । इसी प्रकार जैनियों में राम कथा के 
पात्रों को अपने धर्म में एक महत्वपूर्ण स्थान दिया गया है । 
राम (पद्म), शक्ष्मण ओर रावण न कैवल जैन घमरवि- 
लम्बी माने जाते हैं, लेकिन तीनों ही जैनियों के शिशिष्ट 
इलाकापुरुषों में माने गये हैं । 


इन जिशिष्ट महापुरुषों का वर्णन इस प्रकार है :-- 
२४ तोथेकर (जैन धर्मोपदेशक) १२ चक्रवर्ती (भरत 
के छः खण्डों के सज्नाट) तथा ६ बलदेव € वासुदेव गौर 


कु० विभा जन (द्वारा डॉ० कस्तूरचन्द जेल) 


& प्रतिवासुदेव ये किसी राजा की विभिन्‍न रानियों के पुत्र 
होते हैं। इनकी जीवनियाँ जैन धर्म में रामायण, महाभारत 
तथा पुराणों का स्थान लेती है। 


रामचन्द्रजी का जीवन आलौकिक घटनाओं से भरा 
हुआ है । वे एक मर्यादा पुरुषोत्तम के रूप में पूजे जाते हैं। 
पिता--राणा दशरथ के वे परम आज्ञाकारी थे। माता 
ककयी के कहने से कि भरत को राज्य और राम को 
वनवास की आज्ञा मिली | वे सह॒र्ष वन को जाने फे लिए 
तत्पर हो जाते हैं । उन्हें पता थर कि मेरे रहते हुए भरत 
का राज्य कभो भी वृद्धितत नहीं हो सकेगा इसलिए 
उन्होने बनगस करना ही श्रेयस्कर समझा था। वनवासके 
समय उन्होंने कितने ही संकटग्रस्त राजाओं का संरक्षण 
किया । हे 
लंकाधिपति रावण ने दण्डकवन से सीता का अपहरण 
किया था उसे वापस करने के लिए रामचन्द्रजी ने रावण 
से धमंयुद्ध किया था । इस घधम्मयुद्ध में रावण के अनुज 
विभीषण, वानरवंश के प्रमुख सुग्रीव तथा हनुमान और 
विराधित आदि विद्यापरों ने पूर्ण सहयोग किया था । 
भूमिगोचरी राम-लक्ष्मण द्वारा गगनगामी विद्याधरों के 
सांथ युद्ध पर विजय प्राप्त करना, यह उनके अलोकिक 
आत्मबल का परिचायक है। रावण मरण होने पर राम- 
चन्द्र जी उसके परिवार से आत्मीयपन ग्यवह्वार करते हैं। 
उन्होंने उद्घोष किया था कि मुझे अन्याय का प्रतिकार 
करने के लिए द्वी रावण से युद्ध करना पड़ा । 


लोकापवाद के कारण सीता का परित्याग करने से वे 
अधिक चर्चा में आये । आज हजारों वर्षों के बाद भी लोग 
राम राज्य की याद करते हैं। जब लोकापवाद की चर्चा 
राम के सामने आयी तो वे विचार करते हैं कि--एक 
भोर लोकापवाद सामने खड़ा है, एक ओर निर्दोष प्राण- 


जिशष्टि ह्लाकापुदव --राम, लवक्मण, राषण १३ 


प्रिया का दुसह वियोग ? कितनी विकट स्थिति है? राम 
अत्यन्त असमंजस्य में पड़ जाते हैं, कुछ समय के लिए 
किकतंव्यविभूढ़ हो जाते हैं और कद्दते हैं कि यदि मैं सीता 
का परित्याग नहीं करता हूं तो इस मही पर मेरे समान 
ओर कोई कृपण न होगा । 

“अनुप्रहयर्थ स्वस्थातिसगों दानम्‌”--तत्वार्थ » अ० ७ 
सूत्र ३८ अर्थात्‌ जो पर अनुग्रह के लिए अपनी वस्तु का 
त्याग किया जाता है उसे दान कहते हैं। लोगों में फंले 
हुए अपवाद को दूर करने के लिए अपनी प्राणों से भी 
प्रिय वस्तु सीता का यदि मैं परित्याग नहीं कर सकता तो 
मुझसे बड़ा और कौन कृपण होगा । 

इस स्थिति में सीता का परित्याग राम के लिए सच- 
मुच महान त्याग का आदर्श उपस्थित करता है। यह एक 
ऐसी घटना है जिससे राम सच्चे राम बने और कल्पान्त 
में स्थायी उनका यश आज भी दिगूदिगम्त व्यापी है। यदि 
उनके जीवन में यह घटना न घटती तो लोग राम राज्य 
को इस प्रकार याद न करते । 


लक्ष्मण की महत्ता का कारण राम का साहचरय है। 
वे उनके प्रेम के पीछे अपना समस्त सुख न्योछावर करते 
हुए पाते हैं। राम को वनवास के लिए उद्यत देख लक्ष्मण 
उनके पीछे हो लेते है । यद्यपि पहले पिता के प्रति उन्हें 
कुछ रोष उत्पन्न होता है, पर बाद मे यह सोचकर सन्तोष 
कर लेते हैं कि न्याय-प्रन्याय बड़े भाई समझते है। मेरा 
कर्तव्य तो इनके साथ जाना है | वनवास में लक्ष्मण, राम 
तथा सीता को छुख-सुविधा का पूरा ध्यान रखते हैं। राम 
के अनन्य आज्ञाकारी है| लंका मे युद्ध के समय जब इन्हें 
शक्ति लगती है तब राम बड़े दु:खी हो जाते है, करुण- 
विलाप करते हैं, पर विशल्या के स्पर्श से उनकी व्यथा 
दूर हो जाती है । 

जैन राम कथाओं के अन्तर्गत लक्ष्मण के विषय में 
एक बड़ी ही विसंगति है। ग्रन्थकार कहते हैं कि लक्ष्मण 
नरक में गए परन्तु इस धारणा को कहीं भी पुष्ट नही किया 
गया कि वे क्‍यों नरक में गये ? हमारे वि्षार में यह तर्क 
निकलता है कि जिसमें क्रोष, मान, माया, मोह, लोभ ये 
पाँच भबगुण होते हैं वह तरक का गामी दै। इन पाँच 


कषायों को जैन धर्म ही नहीं सभो धर्मानुयायी मानते हैं। 
इसमें लक्ष्मण को राम के प्रति अग्राध स्नेह, क्रीध एवं 
अहंकार तीनों गुण विद्यमान हैं। इन गुणों के कारण ही 
लक्ष्मण नरक गामी कहे जा सकते हैं। इस बात को 
गोस्वामी तुलसीदास ने अपने “राम चरित मानस” में 
पुष्ट किया है-- 

“काम, क्रोध, लोभ पर विजय प्राप्त करने के लिए 
अर्थात्‌ अपनी नैतिकता बनाये रखने के लिए संयम की 
नितान्त आवश्यकता है ।” 

भगवतगीता के अनुसार काम, क्रोध, लोभ नरक के 
द्वार हैं-- 

“त्रिविधि नरकस्य द्वारं नाशनभात्मन: । 

कामः क्रोघस्तथा लोभस्तास्मादेतत्‌ त्रयं स्यजेत ।” 

(६, ११) 
तुलसी गीता की यह शिक्षा दुहवराते नहीं षकते-- 
काम, क्रोध, मद, मोह सब, ताथ नरक के पन्च । 
सब परिहरि रघुबीरहि, भजहु भजहि जेहि सन्त ॥ 
डॉं० बुल्के कहते हैं कि लक्ष्मण नरक में इस कारण 

गये कि उन्होंने हिसा की | हिंसा और अहिसा के सम्बन्ध 
प्रश्न उठता है कि क्‍या राम ने हिंसा नहीं की, राम ने भो 
हिंसा की जब स्लेच्छों से युद्ध किया तथा रावण के साथ 
युद्ध में भी हिंसा हुई, यह बात स्पष्ट नहीं होती कि लक्ष्मण 
हिंसा के कारण नरक गये। बह तो क्रोध, मान, मोड़ के 
कारण गये हैं | 

यदि उपन्यास के विरुद्ध क्षण मात्र हिसा होने से सभी 
का कल्याण हो सकता है तो वह हिंसा नहीं कहलाबेगी । 
रामचन्द्रजी ने क्षण मात्र में शक्ति का प्रयोग कर अन्याय 
का उन्मूलन किया तथा सत्य, नीति, न्याय की विजय 
दिलावी। 

राम भक्ति में पल्‍लवित होने के पश्चात्‌ रावण के 
चरित्र, चित्रण में अन्तर भ्रा गया है और यह कहा गया है 
कि रावण ने मोक्ष प्राप्त करने के उद्देश्य से सीता का हरण 
किया था । जैन रामकधाकारों ने रावण का चरित्र ऊपर 
उठाने का प्रयास किया है। रावण में केवल एक दुदंलत। 

(शेष पृ० १४ पर) 


भूले-बिसरे जेन भक्त कवि 


पिछले कई वर्षों से शोधकों एवं साहित्य-रसिकरो के 
प्रपत्त से हिन्दी का अप्रकाशित जेत साहित्य चचित हुआ 
है; फिर भी कई काव्य-कृतिया अभी तक प्रकाश की 
किरणें नहीं देख पाई हैं। 'हिंतकर', 'सेढू', 'गंगा' ओर 
'मरकत' रीतिकालीन जैत भक्तिकाव्य-प रम्परा के ऐसे ही 
अज्ञात कवि हैं-- 

हितकर' (हेतरास) : 

दिगम्बर जैन मन्दिर (बड़ा) दीग के एक गटके मे 
रागमाला के क्रम से अन्य कवियो के साथ भंरूं, विलास, 
आसावरी, सारंग, धनाश्री, कल्याण, ईभत आदि राग- 
रागनियों में (हितकर' छाप से कई पद मिलते है । इसी 
गुटके के अन्त में चौबीस म्हाराजन की बच्चाई 'हेतराम' 
के नाम से पृष्ठ &८ से ६०३ तक अकित है ' शायद हेत- 
राम का ही अपर नाम 'हितकर' हो। 'चोबीप म्ह/राजन 
की बध।ई' में तीथंकरों के जन्मोत्सव, जन्म स्नान, वाद्य 
व नृत्य का वर्णन है। इसके एक दो पदों में 'हितकर' 
की छाप भी प्राप्त होती है-- 
ए री प्रांनन्‍्द हे घर घर है द्वार । 
समुद्विज राजा घरां री, हेली पुत्र भथो सुकुमार । 
जा के जनम उछाह को री, शभ्रायो इन्द्र सहित परिवार । 
जाथक जन को भोद सो हेली, दीनों व्रव्य श्रपार । 
नामकरन सब ने रह्यो रो, हेलो हिंतकारो मुषकार ॥ 

ढूंढारी भाषा का पर्याप्त पुट 'हेतराम' या 'हितकर' 
के जयपुर क्षेत्र से सम्बद्ध होने को प्रमाणित करता है। 
अपने आराष्य से जन्म-मरण का सकट मिटवाने को यह 
प्राथंना बड़ी बेन्यपुर्ण है-- 
स्‍हे तो याक्ा सूं, या ही भरज करां छां हो जिनराज । 
जामन भरन महा दुख संकट, सेट गरीब नेवाज । 
- कहे थांका ते म्हांका साहब, थांक म्हांको लाज। 
ला विधि साँ भव उदधि पार हों, 'हितकरि' करिस्पो काज । 


[]] डॉ० गंगाराम गर्ग 


राग सारग 'तिताल' में लिखित एक अन्य पद में 
“हितकर' का आराध्य के प्रति पूर्ण समपंण भाव भी 
दृष्टिगत होता है-- 

प्ररज करां छां जिनराज । 
तारण तिरण सुन्यो मोहि तारयो, थांने म्हां को लाज । 
मब भव भक्ति मिलो प्रभु थांकी, याही बंध्या श्राज। 
निज श्रातम ध्याउं शिव पाउ, हितकरि करिस्यां काजजी ।। 

बीतरागी नेमिनाथ का सामीप्य-लाभ पाने की राजुल 
की व्यग्रता का अनुभव सभी जेन भक्तों ने किया है। 
उसमें संत कवियों की विरह भावना जंसी मर्म स्पशिता 
विद्यमान है। 'हितकर' का यह पद कितना वेदनापूर्ण है-- 

तन को तपति जर्बाह मिटि हैं मेरी, 

नेम पिया कूं वृष्टि भर देखंगी। 

जब दरसन पाऊंगी उनको, जनम सुफल करि लेखंगी । 
श्रष्ट जाम ध्यन उनको रहत है, ना जानूं कब भेट्‌गी । 
'हितकरि' जो कोई प्रानि मिलाब, जिनके पाय सीस टेफूंगी । 

प्राप्त पदो में से अधिराश पदों का आकार छोटा होने 
के कारण उनमे भाव-गार्भीयं अधिक है | पावस ऋतु का 
एक मनोहर चित्र है-- 

चहुं श्रोर बवरिया बरसे श्ररी ए हेली री, 

धरड़ धरड़ घन घरजे। 

नेम प्रभु गिरनारि विराज, देखन कूं जिय तरसे। 
घुमड़ घुसड़ घनश्याम १वेत रंग, बिजुरी च्रकत वरसे । 
राजुन कहें '(हितकर' जिन देखूँ जबही मम सन सरसे । 

सेढ़ू : 

भरतपुर के पंचायती दिगम्बर जैन मन्दिर में सेढूं 
द्वारा लिपीकृत दो काव्य नवलशाह का दो वद्धमान पुराण 
और रामचद का “चतुविशति जिन पूजा उपलब्ध है। 
दोनो ग्रन्थों का लिपिकाल सवत्‌ १८७७ एवं संवत्‌ १८८८ 
है । सुवाच्य अक्षरों में दोनों ग्रन्थों के लिखे होने के कारण 


मुले-बिसरे जेन मश्त कवि १४ 


सेढदू का लिपि-कौशल प्रशंधतीय है। सेढूं ने एक कवित्त 
में जहां दीग के दो परोपक्रारी सेठ अभेराम व चेयत की 
प्रशंसा की है वहां दुसरे कवित्त में कार्मां के तेरापथी जैन 
मन्दिर की ख्याति भी अभिव्थक्त की है । इस तरह भरत- 
पुर; कामां व दीग तीतों ही स्थाव कवि के काय॑क्षेत्र 
प्रतीत होते हैं । 

सेढ़ के फुटकर १२ दोहे, कुछ कवित्तो के अतिरिक्त 
सारंग, सोरठ, गौरी, धनाश्री, काफी, ईमन झौर बसत 
राग्रो में ६० पद प्राप्त होते हैं। सेढ़ूं जिनेन्द्र के पूजा- 
अचेंन और नामस्मरण में बड़ी रुचि रखते हैं-- 

जिनराज देव मोहि भाव हो । 
कोई कछ न कहो, क्यों भाई और न चित्त सुहाबव हो । 
जाको नाव लेत इक छिन मैं, कोट कलेस नसावं हो । 
पुृजत चरन कंबल नितता के, मन वांछित रिध पा हो । 
तीन काल मन बच तन पूर्ज, सेदू' तिन जस गाव हो।। 


राग-द्वेष जन्य कष्टों से पीड़ित होकर 'सेंढू” भक्ति- 
भाव की ओर मुड़े है। जिनेत्द्र के आश्रय में उन्हें बड़ा 
विश्वास है-- 
कौन हमारो सहाइ, प्रभु बिन कोन हमारो सहाई। 
और कुदेव सकल हम देखे, हांहां करत बिहाइ।॥ 
निज दुख टालन कौ गम नाहीं, सो क्‍यों पर नसाय । 
राग रोस कर पीड़ित भति हो, सेवग क्यों सुखदाय । 
या ते संकलप विकलप छाड़े, मन परतीत जुलाह 
सेढू” यो भव भव सुखवाई, सेवी भी जिनराइ॥। 


भक्तिकाव्प परम्परा के सभी भक्त कवियों के सुमान 
सेढूं को भी आराध्य के नाम-स्मरण में अपार शक्ति 
प्रतीत होती है, अत: वह मन, मर्म भोर वचन से उसमे 
निष्ठावान्‌ है-- 
थी जिन ताम श्रधार, मेरे श्री जिन नाम श्रधार । 
ग्रागम विकट दुख सागर में से, ये ही लेह उबार । 
या पढठंतर श्रौर नह दूजों, यह हम नह॒चे घार। 
या चित धर ते पशु पंषी भो, उतरे भव वधि पार | 
नर भव जन्म सफल नहीं ता विन, श्रोर सब कर नी छार। 
सेहू' सन श्रौर वचन काय करि, सुमिरत क्यों न गवार। 


गंगा : 
गंगादास द्वारा लिपिकृत आदित्यवार कथा दिगम्बर 
जैन मन्दिर करोली में उपलब्ध है । शायद इन्होंने 'गंगा' 
उपनाम से पद लिखे हों । 
गंगा नाम से वृर्णतः अज्ञात जैन कि के पंचायती 
दिगम्बर जैन मन्दिर भरतपुर के एक गुटके में ५० पद 
प्राप्त है। इन पदों मे भक्त और राजुल विरह दोनों की 
प्रधानता है । 
अपने आराधक के प्रति अगराघ लिश्वास 'गंगा' के कई 
पदों में दृष्टिगोचर होता है-- 
अजी मोहे बल नाथ तिहारो । 
जगपति या संसार में, सब काये श्रसारो। 
जनम जरामृत आद तें, सुख को नहिं पारो। 
सरणागत प्रतिपाल जो, मम द्रय्टि निहारो। 
लख चोरासो जोंन सो, मोहि पार उतारो । 
दीनानांथ सुनो यहो, श्ररजी प्रति पालो | 
गंगा” चाहे सो करों, हों वास तिहारो ॥ 
“गगा' का आत्म निवेदन भी करुणापूर्ण है। अपने 
गरीब नवाज से उनका कहना है-- 
प्ररज सुनो महाराज दीन की, श्ररज सुनो सहाराज । 
मय भाव सें इन कम्मंनि घेरो, राख लेहु महाराज । 
गणाधर तुव गुण पार न पा, चार ज्ञान के राज। 
सो हम मंदमतो नित हित कों, विनती करत स्वकाज | 
तुम पद सेबत पाप नसावत, पुूजत विघन विलात | 
गंगा! भाग उरदे श्रब पाये, श्रव सुत्रों गरोब निवाज । 


भैरव, ईमन, परज, जगलो, सोहनी, विलावल, चर्च री, 
जेजवन्ती विनास, कान्हुरो और षमावच आदि रागों में 
लिखित विभिन्‍त पदो मे कुछ पद राजुल विरह से सम्ब- 
न्धित भी मिलते हैं। नेमिनाथ के विरक्त होने पर राजुल 
भी मोक्ष सुख पाने का निश्चय कर लेती है-- 


कौन भांति समभाउं, श्रब में कौन भाँति समझाउं 
ह॒ सिद्ध रमनी पह्रटक॑'' टेक | 
रथ फेरू फेर गिर को शभ्रब, उन बिन क्‍यों सुख पार । 
सोकों त्याग राग अ्रक्षय सुख, क्‍यों करमन बिरमाऊं। 


१४, घर्च ४ ३; क्ि० हि 


बुल जारठ या जग के प्रथ, झंतक को चोट बच्चाऊं |. 
था कारत प्रभु करत तपस्पा, क्‍यों त से चरनन ध्याऊं | 
यह धार चित्त में राजुल, प्रश्न में पाप बहाऊ | 
गंगा' हाथ जोर कर भाषो, प्रभु में दीक्षा पाऊ । 

मरकत : 

इनका जन्म मध्य प्रदेश के ईसागढ़ में हुआ | ईशा- 
गढ़ में जन्मे अनेक पदों के रचयिता भागचंद और 'मरकत' 
को ठोस प्रमाणों के अभाव में एक नहीं माना जा सकता। 
'मरकत विलास” की प्रदमस्ति के अनुसार 'मरकत' ने 
अपनी युवावस्था बजरंग गढ में सम्घरभियों के साथ पूजा, 
स्वाध्याय और तस्वचर्चा में व्यतीत की । 'मरकत' मंद- 
सौर और शेरगढ़ भी रहे। इन्होंने अपना 'मरकत विलास' 
माघ कृष्ण सप्तमी संवत्‌ १६७० को इन्दौर में पूर्ण 
किया । मध्य प्रदेश के कई स्थानों में घूमते रहने से 
'मरकत' का व्यवसाय राजकीय सेवा प्रतीत होता है । 

चँच्र पूर्णणासी संवत्‌ १६२३ वि० को अतिशय क्षेत्र 
बैनाड़ा तथा उसके बाद शान्तिनाथ मन्दिर भालरा पाटन 


जाने का उल्लेख मिलने के कारण कवि का सम्बन्ध 
राजस्थान से भी माना जा सकता है। 
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छगकाच्ले 


सोनी जी की नसियां भ्रजमेर के शास्त्र भण्डार में 
संगृहीत 'मभरकत विलास” के भकितपूर्ण पदों में से एक 
पद है--- 
सुनो जिनराज या श्रजी, करो मो ऊपर मरजी । 
पड़ो संसार की धारा, न सूके वार का पारा। 
पुकारों दोन हुई हारा, करो भव सिन्धु से पारा । टेक! 
करम मो वृख झ्ति वीता, सुरस निज कर की हर लीना । 
प्रभु में प्रायो तुम सरना, हरो मेरी जन्म भ्ररु मरना । 
तिरो नहिं जब तक संसारा, सेवा निज बीज भव सारा । 
हरो प्ज्ञान प्रंधियारा, करो रवि ज्ञान उजियारा। 
करो प्रभु सोह का नासा, रतनत्रय कोर्ज परकासा। 
अ्ररज सेरी हृदय धारो, 'मरकत' का कारज यहै सारो | 


भक्तिपूर्ण पदों के अतिरिक्त मरकत के ३२ दोहे 
तथा एक गद्य रचना द्रव्प संग्रह की वचनिका भी उप-« 
लब्ध है । 

दीग, भरतपुर व अजमेर के शास्त्र भंडारो में प्राप्त 
“हितकर', 'सेढूँ', गंगा! और 'मरकत' के भक्तिपूर्ण पद 
जेन भक्ति स्तोत्तस्विनी के अगाघ्ठ और विस्तृत प्रवाह के 
अभिव्यंजक हैं । 0 





(पृ० ११ का शेषांश) 


है सीता के प्रति आसक्ति | वह एक भक्त जो जैन घर्माव- 
लम्बी है । जो नलकूबर को पत्नी उपरम्भा का प्रेम प्रस्ताव 
अस्वीकार करता है भौर केवली का उपदेश सुनकर यह 
धर्म प्रतिशा करता है कि मैं विरक्‍त परनारी का स्पर्श 


नहीं करूँगा । अपने जीवन के अन्तिम दिनों मे बहू सीता 
का राम के प्रति प्रेम देखकर सीता हरण पर हाबिक 
पाश्चात्ताप करता है । 


यहाँ रावण के चारित्र में हमे “मुंह मे राम बगल में 
छुरी” वाली उक्ति चरितार्थ होती है बयोंकि यहां हमें 
रावण का दोहरा चरित्र दिखाई पड़ता है। बह किसी 
कार्य को करने अथवा प्रण लेने से पूर्व उसके परिणाम 
तथा कुपरिणाम के विषय मे सोच लेता है। उसने जब 
नलकूबर की पत्नी उपरम्भा का प्रेम प्रस्ताव ठुकरा दिया 
था तब दोहरा चरित्र दिखाई देता है एक तरफ तो उसने 


उसकी विद्या प्राप्त करने की बात सोची कि विद्या प्राप्त 
कर उसको वापिस नलकूबर के पास भेजने की दूसरे रावण 
उसको चाहता तही था । 


दूसरी बात रात्रण ने केवली भगवान के निकट यह 
प्रण लिया था कि जो स्त्री मुझे नहीं चाहेगी मैं उसका 
स्पर्श भी नही करूँगा । उसने यह सोचकर यह प्रण लिया 
था कि मुझे देखकर कोन स्त्री मुझे नही चाहेगी क्योंकि मैं 
तो इत्तना बलवान, सीन्दयेयुक्त तथा बलवान हूं। मुझे 
अपनाना अस्वोकार ही नहीं कर सकती तथा मोहित हुए 
बिना नही रह सकती भर्थात्‌ मुझे वह श्रवाश्य ही चाहेगी। 

इस प्रकार हम कह सकते हैं कि रावण के चरित्र में 
दोहरा चरित्र पाया जाता है। वह किसी काये को करने 
से पहले परिणाम के विषय में सोच लेता है। कहा जाता 
है कि प्रतिवासुदेव सदैव वासुदेव का विरोध करते हैं। 
वासुदेव अपने भाई बलदेव के साथ ही युद्ध करते हैं ओर 
प्रतिवासुदेव का वध करते हैं। बलदेव अपने भाई की 
मृत्यु के कारण शोकाकुल होकर जैन दीक्षा लेते हैं मोर 
मोक्ष प्राप्त करते हैं। राम, लक्ष्मणा, रावण ये क्रमश; 
बलदेव, वायुदेव प्रोर प्रतिवासुदेव कह्दे गये हैं। (]७&) 


दशलक्षण पर्व : क्‍या यह शास्त्र सम्मत है ? 


जैन समाज में प्रमुख रूप से मनाये जाने वाले पर्वों में 
दश्ललक्षण, रत्नत्रय, अष्टाहिका, आदि की गणना होती है । 
ये पर्व शाश्वत पर्व हैं, यतः ये किसी व्यक्ति विशेष या 
घटना से सम्बन्धित नहीं है। ये भराध्यात्मिक भावों से 
सम्बन्धित हैं भौर सदा से चले आ रहे हैं। अत; झनादि 
हैं तथा सवेदा चलते रहेंगे । इनमे भी पर्यूषण या दश- 
लक्षण पर्व ही सबसे प्रमुख हैं । 

यह पर्व दि० जैन परम्परानुसार भाद्रपद शुक्ल पंचमी 
से चतुदंशी पयेन्त १० दिन मनाया जाता है, जबकि स्वे- 
ताम्बर परम्परा में भाद्रपद कृष्ण १२ या १३ से भाद्रपद 
शुक्ल चतुर्दशी या पच्रमी तक कुल ८ दिन मनाया जाता 
है' इसका अन्तिम दिन संवत्सरी कहलाता है । 

इस पर्व के लिए 'पर्यूषण” और 'दछ्लक्षण ये दो नाम 
प्रचलित हैं। दिगम्बर परम्परा मे “दशलक्षण” ओर शवे- 
ताम्बर परम्परा मे 'पर्यूषण” अधिक प्रयुक्त है। इनके अर्थ 
प्रोरपर्व के कारणों पर विचार ही प्रस्तुत निबन्ध का 
विषय है । 

'दशलक्षण का अर्थ है 'दश लक्षणों या स्वरूपो वाला॥ 
दि० जैन शास्त्रों में संवर के हेतुओं में त्तीसरा हेतु “धर्म 
कहा गया है उमास्वामी ने लिखा है--'स गुप्तिसमिति- 
घ॒र्मानुपेक्षापरिषहजयबारिश्रे:' अर्थात्‌ वह संवर गुप्ति, 
समिति, धमं, अनुप्रेक्षा, परिषह, जय और चारित्र से 
होता है। आगे गुप्ति, समित्ति बता कर धर्म का स्वरूप 
कहना चाहिए था पर सीधे उसके--उत्तमक्षमा मार्दवा्े 
बशां च सत्यसंवरतपस्त्यागाविचन्यब्रह्मचर्याणिधमं: कहा 
गया है अर्थात्‌ उत्तम क्षमा, मादंव, श्राजंव, शोच, संत्य, 
संयम, तप, त्याग, आविरुचन्थ और ब्रह्मचयं धर्म है। यहां 
घममं एक वचन है, स्पष्ट है कि ये सभी मिलकर धर्म हैं। 
दूसरे शब्दों में इतने रूपों वाला धर्म है। 

यह तो धर्म का उल्लेख हुआ दशलक्षणा पर्व का नही। 


0 डॉ कपुरचन्द जेन, प्रवक्ता एवं अध्यक्ष 


पवव॑ को भाद्रपद में सनाय्रे जाने के कारण का उल्लेख जैन 
शास्त्रों में प्राप्त नही होता । 

हां भाद्रपद शुक्ल पंचमी को पृथ्वी पर पुनभैनुष्यावास 
होने का उल्लेख जैन शास्त्रो मे बहुध्रा मिलता है । 

जन दर्शन के अनुसार भरत और ऐरावत क्षेत्रों में 
उत्सविणी और अवसपिणी कालों का चक्र घुमता रहता 
है ।' उत्सपिणी वृद्धि का और अवसर्पिणी ह्राप्त का सूचक 
है इन दोनों के छह छह भेद है। वर्तमान मे श्रवसपिणी 
का पंचम काल चल रहा है। 

पंचम काल में एक एक हजार वर्ष पश्चात्‌ इकक्‍्कीस 
कल्कि होते हैं जो मुनियों के पाणिपुट में रखे गये प्रथम 
ग्रास को भी कर रूप में मांगते हैं। अन्तिम जल मन्यन 
नाम का कल्कि होगा, उसी समय अल्तिम वीरांगद साधु, 
स्वेश्री आधिका, अग्गिल श्रावक तथा पंगुसेना श्राविका 
होगी तब पंचम काल के तीन वर्ष, ८ माह, १ पक्ष शेष 
रह जाने पर कल्कि ग्रास को कर रूप में लगा। अतः 
चारों तीन दिन के सन्यास पूर्वक कातिक वदी अमावस्पा 
को स्वाति नक्षत्र में मृत्यु को प्राप्त होगे ओर उसी दिन 
आदि मध्य और अन्त में क्रमशः फर्म राजा एवं अग्नि का 
नाश हो जायगा | इसके बाद मनुष्य मत्स्यादि का भक्षण 
करनें वाले और नग्त होंगे ।' यहां मरे हुए जीव नारकी 
ओर तियँच होंगे तथा नरक और तिय॑च गति से आये 
जीव हो यहां जन्म लेंगे ।" 

छठे काल के अस्त में संवर्तेक वायु से पर्वत, भूमि, 
वक्ष आदि नष्ट ही जाते हैं, जीव या तो मृूछित हो जाते 
हैं या मर जाते हैं। कुछ जीव बिलों आदि में घुस जाते 
हैं । अन्त मे पवन, अति शीत, साररस, विष, अरिनि, धूल 
और घुरओं इन सात की, सात सात दिन (४६ दिनों) वर्षा 
होती है जिससे प्रजय छा जाश है ।* 


१६; बर्थ ४३; कि० २ 


इत्सपिणी के पहले काल में जल, दूध, घी, अमृत रस 
झादि से भरे हुए नेध एक एक सप्पाह बरसते है। यहा 
'तज्िलोकसार' की निम्न गाथा विद्वारणीय है-- 
उस्सप्पणीयपढमे पुकख रखीरघदमिदर सा मेघा ; 
सत्ताहं बरसंति य णग्गामत्तादि आहारा ॥।* 


इसका सीधा अर्थ है कि पुष्कर जल, क्षीर, दूध, घी, 
अमृत तथा रस वाले मेघ्र एक एक सप्ताह या सप्ताह भर 
बरसते है किन्तु व्याख्याकार माधवचन्द्र ने अपनी संस्कृत 
ब्याख्या' तथा श्रद्धेय प० केलाशचन्द्र शास्त्री ने अपने लेख 
में सात रूप सप्ताह उबत मेघों की वर्षा होने का उल्लेख 
किया है ।? प० जी ने इसी आधार पर श्रावण कृष्ण 
प्रतिपदा से ४६ दिन मानकर भाद्रपद शुक्ल पचमी को 
पृथ्वी पर मनृष्यावास की बात कही है, जो समीचीन नही 
जान पड़ती ।'' 

इसी प्रकार तिलोयपण्णत्ती मे ४ प्रकार के मेधों का 
७-७ दिन बरसने का उल्लेख है” इस प्रकार इस आधार 
पर जो भाद्रपद शुक्ल पत्रमी को मनुष्यावास की बात 
कही जाती है वह ठीक नही । 

दस पर्व के लिए बहुतागत से प्रयुक्त होने बाला दूसरा 
शब्द 'पर्यूषण है। पयूषण शब्द परि उपसर्ग पूर्वक--उष्‌ 
से त्वद्‌ (अन्‌) प्रत्यय करने पर बना है।"' उध्‌ का अर्थ 
निवास करना है। अतः पर्यूषण का अर्थ होगा--'परि 
समन्‍नात उष्यते स्थाप्येतेचम्‌ यस्मिन्‌ तत्‌ 'पर्यूषणम्‌' डॉर 
देवेन्द्र मुनि शास्त्री ने परि उपसर्ग पूर्वेक वस्‌ से अन्‌ प्रत्यय 
करके पर्यूषण की उत्पत्ति मानते हुए इसका अथे किया है 
प्रात्मा के समीप रहना ।'* 

पर यह पर्यूषण पर्व का उल्लेख नही पर्यूषण कल्प का 
उल्लेख है| पर्यूषण के लिए प्रयुक्त होने वाला मूल शब्ब 
'पज्जोसबण” है भगवती आराधना में साधु के दस कल्प 
बताते हुए कहा गया है-- 

आचेलककुदेसियसेज्जाहररायपिंड किरि4म्मे । 

जैट्रपडिक्कमण बि य मांस पज्जों सवणकप्पो ॥ 

इसी प्रकार आवश्यक निर्युक्ति-मलघगिरिवृत्ति जादि 
में भी उक्त दस कल्‍्पों का उल्लेख कुछ शब्दों के हेरफेर 
के साथ मिलता है-- 


हमनेकान्त 


आचेलक्कुद्देसिय, सिज्जायररायपिड कि इकम्मे | 

वयजेटटपडिक्कमणो मास पज्जोसवणकप्पे ॥ 

दोनों स्थानों पर अन्तिम कल्प 'पज्जों सबण' है 
जिसका सस्क्ृत रूपान्तर पर्यूषण प्रधोत होता । भगवती 
आराधना के टीकाकार अपराजित सूरि ने 'पज्जोसवर्ण' 
का अर्थ वर्षा काल के चार मासों में एक स्थान पर 
रहना” किया है। पं० आशाघर ने “पज्जो' शब्द का ही 
उक्त अर्थ करते हुए 'सबरणकष्पो' का अर्थ “श्रमणों का 
कल्प! किया है ।"* 

पज्जोसवण कल्प को वर्षावास कहा गया है। इसके 
लिए परयूंषण शब्द संस्कृत में व्यवहृत है और परियाय 
ववत्यवणा, पज्जोसमणा, पागइया, परिवसना, पज्जुसणा, 
वासवास, पढ़मसमो-सरण, व्वणा तथा जेट्टोमाह इसके 
पर्यायवाची बताये गये है ।" 

यद्यपि ये सभी नाम एकार्थक है तथापि व्युत्पत्ति भेद 
के आधार पर इनमे किचित अर्थभेद भी है।' किन्तु 
अर्थधावास (वर्षाकाल के चार माह एक स्थान पर रहना) 
अथे सभी में निहित है । साधुओं को आषाढी पुरिमा तक 
नियत स्थान पर पहुंच श्रावण कृष्ण पच्रमी से वर्षावास 
आरम्भ करना चाहिए। उचित स्थानादि न मिलने पर 
श्रावण कृष्ण दशमी अन्यथा अमावश्या को, उतने पर भी 
उचित क्षेत्र न मिले तो पांच-पांच दिन बढाते हुए भाद्रपद 
शुक्ला पंचमी को अवश्य ही पर्यूषण कल्पारम्भ करना 
चाहिए। यदि उचित क्षेत्र न मिले तो वृक्ष के नीचे हो 
कल्पा रम्भ करे । पर इस तिथि का उल्लंघन किसी भी 
दशा में तही करना चाहिए । पंचमी दशमी या पन्‍न्द्रहवी 
इन पर्वों में ही कल्पारम्भ करना चाहिए अपर्व मे नही ॥ 

इस ग्रकार भाद्रपद शुक्ल पचमी से पर्यूषण कल्प का 
आरम्भ हो सकता है। पर पर्युषण पर्व का उल्लेख नही 
मिलता जो दस.या आठ दिन मानाया जावे। यह कंसे 
आरम्भ हो गया ? “कल्पसूत्र' तथा 'समवायोग' में भ० 
महावीर द्वारा आषाढी पूणिमा से ५० दिन बाद संवत्सरी 
मनाने का उल्लेख है, पर जैन परम्परा तो मह्ावोर से भी 
पूर्ववर्ती है प्रवक्‍ता एवं अध्यक्ष संस्कृत विभाग, 

श्री कुन्दकुन्द महाविद्यालय, खतौली (उ०प्र०) 
(सन्दर्भ पृ० १६ पर) 


स्मृति ! 


पर्यूषण ओर दशलक्षणधर्म 


जैनों के सभी सम्प्रदायों में पर्यषण पर्व की विशेष 
महत्ता है। इस पर्व को सभी ग्रपने-अपने ढंग से सोललास 
मनाते हैं। व्यवहारत: दिगम्बर श्रावक्रों में यह दश दिन 
और स्वेताम्बरों में पश्राठ दिन मताया जाता है। क्षमा 
आदि दश अंगो में धर्म का वर्णन करने से दिगम्बर इसे 
'दशलक्षण घ॒र्म'ं और श्वैताम्बर आठ दिन का मनाने से 
अष्टाहिका (अठाई) बहते हैं । 

पर्युषण के अर्थ का खुलासा करते हुए राजेन्द्र कोष 
में कहा है :-- 

“परीति सबंत फ्रोघादिभावेभ्य उपशम्पते यस्‍्यां सा 
पर्यपसमना” अथवा “परिः सर्वेधा एकक्षेत्रे जघन्यतः सप्त- 
दितानि उत्कृष्टतः षण्मासात्‌ (?) वसन॑ निरुक्‍तादेव 
पर्युषणा ।” अथवा “परिसामस्त्येत उषणा / 

-अभि० रा० भा० ५ १० २३५-२३६ | 

जिपमे क्रोधादि भावों को स्वत: उपशमन किया 

जाता है अथवा जिसमे जघन्य रूप मे ७० दिन ओर 

उत्कृष्ट रूप से छह मास (?) एक क्षेत्र में किया जाता है, 

उसे पर्यूषण कहा जाता है । अथवा पूर्ण रूप से बास करने 
का नाम पर्युषण है । 

पञज्जोसवण, परिवसणा, पजुसणा, वासावासो य 
(नि० चु० १०) ये सवशब्द एकाथंवाची है। 

णर्यूषण (पर्युपशमन) के व्युत्पत्तिपरक दो अर्थ निक- 
लते हैं--(१) जिसमें क्रोधादि भावों का सवेतः उपशमन 
किया जाय अथवा (२) जिसमें जघन्य रूप में ७० दिन 
और उत्कृष्ट रूप में चार मास पर्यनन्‍त एक स्थान मे बास 
किया जाय | (ऊपर के उद्धरण मे जो छह मास का इल्लेख 
है वह विचारणीय है ।) 


प्रथम अर्थ का सम्बन्ध अभेदरूप से मुनि, श्रावक 
सभी पर लागू होता है, कोई भी कभी भो क्रोधादि के 


[) पं० पद्मचचन्द्र शास्त्री संपादक 


उपशमन (पर्यूषण) को कर सकता है। पर, द्वितीय अर्थ 
में साधु की अपेक्षा ही मुख्य है, उसे चतुर्मास करना ही 
चाहिए। यदि कोई श्रावक चार मास की लम्बी अवधि 
तक एकत्र वास कर धर्म साधन करना चाहे तो उसके 
लिए भी रोक नहीं। पर, उसे चतुर्मास अनिवार्य नहीं 
है । अनिवार्यता का अभाव होने के कारण हो श्रावकों मे 
दिगम्बर दस और श्वेताम्बर आठ दिन की मर्यादित अवधि 
तक इसे मानते है और ऐसी ही परम्परा है। 

दिगम्बर और एवेताम्बर दोनों परम्पराएँ ऐसा 
मानती है कि उत्कृष्ट पर्यषण चार माप्त का होता है। 
इसी हेतु इसे चतुर्भनास नाम से कहा जाता है।॥ दोनो ही 
सम्प्रदाय के साधु चार मास एक स्थान १२ ही वास करते 
हुए तपस्याओ को करते है । पत:--उन दिनो (वर्षाऋतु) 
में जीवोत्पत्ति विशेष होती है। और हिंसादि दोष की 
अधिक सम्भावना रहती है झोर साधु को हिसादि पाप 
सर्वेथा वज्य है ।--3से महात्रती कहा गया है । 

“पज्जुसवणा कष्प का वर्णन दोनो सम्प्रदायों में है 
दिगम्बरों के भगवती आराधना (मूलाराधना) में लिखा 
है :-+ 

“पज्जोसमणकप्पो नाम दशम: । वर्षाकालस्थ चतुर्षु- 
मासेष एकत्रावस्थानं भ्रमण त्याग: । विशव्यधिकं दिवस- 
शत एकत्रावस्थानमित्यथमुत्सगं] कारणापेक्षया तु हीनाधिकं 
वा5बस्थानम्‌ । 

पज्जोसवण नामक दसवां कल्प है | वर्षाकाल के चार 
मासों मे एकत्र ठहरना--अन्यत्र पब्रमणा का त्याग करना, 
एक सौ बीस दिन एक स्थान पर ठहरना उत्सर्ग मार्ग है। 
कारण विशेष होने पर हीन वा अधिक दिन भी हो सकते 
हैं। भगवती आरा० (मूला रा०) आश्वाम ४ पृ० ६१६। 


इवेता म्बरो में 'पर्यूषणाकल्य' के प्रसंग में जीतकल्प सूत्र 
में लिखा है +-- 


१६, वर्ष ४३; कि० २ 


“चाउम्मासुक्कोसे' सत्तरि राइंदिया जहण्णेणं । 
ठितमद्ठितग्रेमतरे, कारणे बच्चासित5णयरे ॥-- 
ऊ+जीत क० २०६४ पृ० १७६ 
विवरण --उत्कषंत: परयूषणाकल्पइचतुम से यावद- 
भवति, अषाढ पूणिमाया: कातिकपूणणिमां यावदित्यथे:--- 
अशिवादौ कारणे सम्त्पन्ने एकतरस्मिन्‌ मासकल्पे पर्युष- 
णाकल्पे वा व्यत्वासितं विपर्यस्तमपि कूर्यू: । 
+-अभि० रा० भाग० ५ पृ० २४५ 
पर्यूषण कल्प के सम्रय की उत्कृष्ट मर्यादा चतुर्मास 
(१२० दिन रात्रि) है। जघन्य मर्यादा भाद्रपदशुक्ला 
पंचमी से प्रारम्भ कर कातिक पूृणिमा तक (सत्तर दिन) 
की है |--कारण विशेष होने पर विपर्यास भी हो सकता 
है--ऐसा उबत कथन बा भाव है। 


इस प्रकार जैनो के सभी सम्प्रदायों मे पर्व के विषय 
में अर्थ भेद नहीं है और ना ही .समय की उत्कृष्ट मर्यादा 
में ही भेद है । यदि भेद है तो इतना ही है कि (१) दि० 
श्रावक इस पर्व को धर्मपरक १० भेदों (उत्तम, क्षमा, 
मार्दवाजंव, शौच, सत्य, संयम, तपस्त्याग, अकिचन्य, 
ब्रह्म चर्याणि धर्म:) की अपेक्षा मनाते है और प्रत्येक दिन 
एक घमं का व्याख्यान करते हैं। जबकि श्वेताम्बर सम्प्र- 
दाय के श्रावक इसे आठ दिन मनाते है। वहीं इन दिनों 
में कही कल्पसूत्र की वाचना होती है ओर कही अन्तकृत 
सूत्रकृतांग को वाचना होती है। और पं को दिन की 
गगाना आठ होने से “अष्ट'--आहद्चिक (अष्टाह्िक अठाई) 
कहते हैं । साधुओ का पर्यूषण तो चार मास ही है । 


दिगम्बरों में उक्त पर्व भाद्रपद शुक्ला पंचमी से 
प्रारम्भ होता है और श्वेताम्बरों में पंचमी को पुर्ण होता 
है । दोनों सम्प्रदायों में दिनों का इतना अन्तर क्यो ? ये 
शोध का विषय है। और यह प्रश्न कई बार उठा भी है। 
समभ वाले लोगों ने पारस्परिक सौहाई वृद्धि हेतु ऐसे 
प्रयत्न भी किए हैं कि पर्यूषण मनाने की तिथियां दोनो मे 
एक ही हो | पर, वे असफल रहे हैं । 

पर्यूषण के प्रसंग में ओर सामान्यतः भी, जब हम तप 
प्रोषध आदि के लिए विशिष्ट रूप से निश्चित तिथियों 


अनेकान्त 


पर विचार करते हैं तब हमें विशेष निर्देश मिलता है 
कि-- 
“एवं पर्वेसु सर्वेसु चतुर्मास्यां च हायने। 
जन्मन्यपि यथाशक्त स्व-स्व सत्कमंणां कृति ॥” 
धर्म स० ६९ पृ० २३८ 
--वर्ष के चतुर्मास के सर्वे पर्वों मे और जीवन में भी 
यथाशक्ति स्व-स्व धामिक कृत्य करने चाहिए। (यह 
विशेषतः गृहस्थ धमं है) । इसी श्लोक की व्याश्या में 
पर्वों के सम्बन्ध में कहा गया है कि-- 
“तत्र पर्वाणि चेंवमुचु:-- 
“अट्टूम्मि चउद्सि पुण्णिमा य तहा मावसा हवइ पब्व॑ं 
मासंमि पव्व छक्‍क, तिन्नि अ पव्वाई पक्‍्खेमि ॥ 
“चाउद्सदुमुहद् पुण्णमामी त्ति सुत्रप्रामाण्यात्‌, महा- 
निशीयेतु ज्ञान पचस्यपि पर्वस्वेन विभुता । अट्ठमी, चउहू- 
सीसूं नाण पंचमीसु उववासं न करेइ पच्छित्त मित्यादिवच- 
नातू । एष पर्वंसु कृत्यानि यथा--पौषधकरणं प्रति पर्व 
तत्करणाशक्तौ तु अष्टम्मादिषु नियमेन । यदागस:,-- 
'सव्वेसु कालपव्वेसु, पसत्थो जिणमए हवइ जोगो | 
अट्ठमि चउहसीसु अ तियमेण हवइ पोसहिओ ॥।! 
--धर्मे स० (व्याख्या) ६६ 
-:पर्व इस प्रकार कहे गये हैं--अष्टमी चतुर्दशी, 
पूणिमा तथा अमावश्या, ये मास के ६ पर्व हैं और पक्ष के 
३ पवे हैं। इसमे 'चउद्मट्ठमष्टिठपुण्गिमासु' यह सूत्र 
प्रमाण है । महानिशीध में ज्ञान पंचमी को भी पर्व प्रसिद्ध 
किया है । अष्टमी, चतुर्दशी ओर ज्ञान पचमी को उपवास 
न करने पर प्रायश्चित का विधान है |--इन पर्वों के 
कृत्यों में प्रोषध करना चाहिए। यदि प्रति पे में उपवास 
को शक्ति न हो तो अष्टमी, चतुर्दशी को नियम से करना 
चाहिए। आगम में भी कहा है--'जिनमत में स्व निश्चित 
पर्वों में योग को प्रशस्त कहा है और अष्टमी, चतुद्देशी के 
प्रोषध को नियमत: करना बतलाया है । 
उक्त प्रसंग के अनुसार जब हम दिगम्बरों में देखते हैं 
तब ज्ञात होता है कि उनके पर्व पंचमी से प्रारम्भ होकर 
(रत्नत्रय सहित) मासान्त तके चलते हैं, और उनमें आगम 
विहित उक्त सर्व (पंचमी, अष्टमी, चतुदंशी और पृणिमा) 


पर्यूषण और दशलक्षण धर्मे १६ 


पर्व आ जाते हैं” जब कि श्वेताम्बरों में प्रचलित पर्व 
दिनों में अष्टमी का दिन छूट जाता है--उसकी पूर्ति 
होनी चाहिए । बिना पूर्ति हुए आगम की आज्ञा “नियमेण 
हवद पोसहिओ' का उल्लंघन ही होता है। वैसे भी इसमे 
किसी को आपत्ति नहों होनी चाहिए कि पर्यूषण काल में 
अधिक से अधिक प्रोषध की तिथियो का समावेश रहे । 
यह समावेश और जैनियों के विभिन्‍न पम्थों की पूर्व 
तिथियों में एकरूपता भी, तभी सम्भव हो सकती है जब 
पर्व भाद्रपद शुक्ला पंचमी से ही प्रारम्भ माने जायें। 


कल्पसूत्र के पर्यषण समाचारी में लिखा है--'समणे 
भगवं महावीरे वीसांणं सवीसइराए मासे वइक्‍्कते वासा- 
वासं पज्जोसेवइ ।” इस “पज्जोसेवइ” पर का अर्थ अभिधान 
राजेन्द्र पृू० २३६ भा० ४ में “पर्थूषणामाकार्षीत्‌” किया 
है। भर्थात्‌ 'पर्यूषण” करते थे । और दूसरी ओर कल्पसूत्र 
नवस क्षण मे श्री विजयगणि ने इस पद की टीका करते 
हुए इसको पुष्टि को है (देखें पृ० २६८)-- 

'तेनार्थेन तेन कारणेन है शिष्या: ? एवमुच्यते, वर्षाणां 
विशति रात्रियुक्ते मासे अतिक्रान्ते पर्यूषणमकार्षीत्‌ । 
दूसरी श्रोर पर्यूषणाकल्प चूशि मे श्रन्नया पज्जोसव्णादि- 
वसे आगए अज्जकालगेण सालिवाहण भणिओं भहृतजुण्ह- 
पंचमीए पज्जोसवणा--(पज्जोसविज्जइ) उल्लेख भी है | 

--अभि० पृ० २३८ 

उक्त उद्धरणो में स्पष्ट है कि भ० महावीर पर्यूषणा 
करते थे भौर वह दिन भाद्रपद शुक्ला पंचमी था। इस 
प्रकार पंचमी का दित निश्चित होते पर भी “पंचमीए' 
पद की विभक्षित में सन्देह की गृंजाइश रह जाती है कि 
पर्यूषणा पत्रमी में होती थी भथवा पंचमी से होती थी | 
बयोकि व्याकरण शास्त्र के अनुसार 'पंचमीए' रूप तीसरी 
पचमी और सातवी तीनों ही विभकति का हो सकता है । 
यदि ऐसा माना जाय कि केवल पंचमी मे ही पर्यूषण 

है तो पर्यूषण को ७-८ या कम-अधिक दिन मनाने का 
कोई अथे ही नहीं रह जाता, आर ना ह्टी अष्टमी के 
प्रोषध की अनिवायंता सिद्ध होती है जबकि अष्टमी को 
नियम से प्रोषध होना चाहिए। हां, पंचमी से पर्यूषण 
हो तो भागे के दिनो मे आठ था दस्त दियों की गणना को 


पूरा किया जा सकता है। सम्भवतः इसीलिए कोषकार 
ने 'भाद्रतद शुक्ल पंचम्यां अनतरं' पु० २५३ और “भाद्रपद 
शुक्ला पंचम्या कातिक पूशणिमां पावदित्यर्थ: पृ० २५४ में 
लिख दिया है । यहां पंचमी विभक्ति की स्वीकृति से स्पष्ट 
होता है कि 'पचमीए' का अर्थ 'पच्मी से' होना चाहिए । 
इस अथ्थे की स्वीकृति से अ्रष्टमी के प्रोषध के नियम को 
पूति भी हो जाती है| क्योंकि पर्व मे अष्टमी के दिन का 
समावेश इसी रीति में शक्‍्य है । “अनन्तर' से तो सन्देह 
को स्थान ही नही रह जाता कि पंचमों से पर्यषण शुरू 
होता है ओर पर्यूषण के जघन्य काल ७० [देन की पूरति भो 
इसी भाँति होती है। 
दिगम्बर जैनो मे कातिक फाल्गुन और आपषाढ में 

अन्त के आठ दिनो में (अष्टमी से पणिमा) अष्टाहिका 
पर्व माने हैं ऐसी मान्यता है कि देवगण नन्‍्दीब्वर द्वीप मे 
इन दिनो अक्ृत्रिम जिन मन्दिरों में बिम्बों के दर्शन-पूजन 
को जाते हैं। देवों के नन्दीश्वर द्वीप जाने की मान्यता 
्वेताम्बरों में भी है । श्वेताम्बरों की अष्टाह्विका की पर्वे . 
तिथिया चंत्र सुदी ८ से १५ तक तथा असोज सुदी ८ से 
१४ तक हैं। तीसरी तिथि जो (सम्भवतः) भाद्व वदी १३ 
से सुदी ५ तक प्रचलित है, होगी | यह तीसरी तिथि सुदी 
८ से प्रारम्भ क्यो नहीं ? यह विचारणीय ही है--जबकि 
दो बार की तिथियां अष्टमी से शुरू हैं । 


हो सकता है--तीथंकर महावीर के द्वारा वर्षा ऋतु 
के ५० दिन बाद पयूंषण मनाने से ही यह तिथि परिवत॑न 
हुआ हो । पर यदि ५० दिन के भीतर किसी भी दिन शुरू 
करने की बात है' तब इस अष्टाहिका को पंचमी के पूर्व 
से शुरू न कर पचमी से ही शुरू करना युक्ति सगत है। 
ऐसा करने से 'सवीसराए मासे वहक्कते (बीतने पर)' की 
बात भी रह जाती है और “सत्तरिराइंदिया जह॒ण्णेण! की 
वात भी रह जाती है । साथ ही पर्व की तिथियां (पंचमी, 
अष्टमी, चतुर्देशी) भी अष्टाह्लिका मे समाविष्ट रह जातो 
हैं जो कि प्रोषध के लिए अनिवाये है । 

एक बात और स्मरण रखनी चाहिए कि जैनो मे पववे 
सम्बन्धी तिथ काल का निश्चय सूर्योदय काल से ही 
करना आगम सम्मत है। जो लोग इसके विपरीत अन्य 


२० धर्ष, ४३, कि० २ अनेकाल्स 


कोई प्रक्रिया अपनाते हो उन्हें भी आगरम के वाकक्‍यों पर वर्ष के चतुर्मास में चतुर्दशी पंचमी और अष्टमी को 
ध्यान देना चाहिए--- उन्ही दिनों में जानना चाहिए जिनमें सूर्योदय हो, अन्य 
'चाउम्मास अवरिसे, पविख अ पचमीट्ठमीसु नाएब्वा। प्रकार नहीं । पजा प्रत्याख्यान, प्रतिक्ररण और नियम 
ताजी तिहीओ जाप्ति, उदेइ सूरो न अष्णाउ ॥१ निर्धारण उसी तिथि मे करना चाहिए जिसमें सूर्योदय 


पूआ पच्चकखाणं पडिकमण तइय निअन गहण च। हो। 
जीए उदेइ सूरो तोइ तिहीए उ कायवब्ब ॥२॥।' 
-+घधर्मंस० पृ० २३६ ण्ण 





१. मुनियों का वर्षावास चतुमसि लगने से लेकर ५० दिन बीतने तक कभी भी प्रारम्भ हो सकता है अर्थात्‌ 


अधाढ़ शुक्ला १४ से लेकर भाद्रपव शुक्ला ५ तक किसी भी विन शुरू हो सकता है। 
+जजैन-आचार (मेहता) पृ० १८७ 
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संस्कृत के पू्वमध्यकालीन जेनकवि जटासिंहनन्दि : 


परिचय एवं 


किसी भी व्यक्ति के कार्यों का वर्णन वैशिष्ट्य एवं 
उसके गुणों का संकीतंन तो सुलभ है किन्तु स्वयं मे उन 
प्रेरक तत्त्वों की समाहित करना दुलंभ-सा प्रतीत होता 
है :-- 

गुणानां व विशालानां सत्काराणां च नित्यश' । 

कर्तार: सुलभा: लोके विज्ञातारस्तु दुलंभा: ॥ 

मैंने अधिकांशतः कवियों के रचनात्मक कार्यों का 
अध्ययन किया तथा उसके माध्यम से ज्ञान-विज्ञान की 
बातों को स्वय में तथा अन्य लोगों मे प्रसारित प्रचारित 
करने का प्रयास किया किन्तु किसी भी कवि की वर्णन 
शैली एवं वण्यंविषय ने मुझे उतना प्रभावित नही किया 
जितना जन कवि जटासिहनन्दि ने। इस कवि की निष्काम 
सेवा ने बरबस मुझे उसके कतृत्व एव व्यक्तित्व को उद्‌- 
भासित करने के लिए उत्प्रेरित कर दिया है। 


सस्कृत के जैन साहित्य के इतिहास के अध्ययन प्रसग 
में हो नहीं विश्वसाहित्य के अध्ययन प्रसंग मे भी महा- 
कवि जटासिहनन्दि का नाम बड़े आदर के साथ लिया जा 
सकता है। दक्षिण भारतीय जन कवि समन्तभद्र, देवनन्दि 
पुज्यपाद, नागपवे, पुलकरिकेसोम, सदाक्षरदेव, आदि की 
प्रमुखता के साथ-साथ महाकबि जटासिहनन्दि की प्रमुखता 
अपने आप में अद्वितीय एवं अलोकिक है। इस कवि की 
एकमात्र रचना वराज््रवरितम्‌ ही अद्यावध्चि उपलब्ध है । 
मेरे अध्ययन का स्रोत डॉ० ए० एन० उपाध्ये द्वारा सपा- 
दित ग्रन्थ है। सर्वेश्रथम तो कवि की जीवन वृत्ति ने ही 
मुझ पर अमिट छाप छोड़ी, क्योकि उस कृति के आद्यो- 
पानत अध्ययन से मह स्पष्ट प्रतीत होता है कि उसने 
भात्मख्याति से दूर रहकर शुद्ध साधक-साधु वृत्ति से 
एकान्त-साहित्य-साधना की है तथा अपने ग्रन्थ मे उसने 


काल-निर्णय 
ए) डॉ० कमल कुमारों, आरा 


ऐसा कोई भी साक्ष्य प्रस्तुत न किया है, जिससे अगलो 
पीढ़ी ग्रन्थकार का नाम भी जान सके--उस महापुरुष की 
यह निरपेक्ष-वृत्ति किसी भी साहित्यिक रसिक को सहज 
श्रद्धापुवंक आउबित कर सकती है । कलापक्ष एवं भाव- 
पक्ष को दृष्टि से तो उक्त कृति उत्कृष्ट कोटि को है ही, 
समकालीन भारतीय संस्कृति, इतिहास एवं भूगौल को 
दृष्टि से भी वह एक प्रामाणिक कृति है । 

वैसे प्राच्य-शास्त्रागारो मे भारतीय विद्या की अमूल्य 
निधि भरी पड़ी है। १७-१८वीं सदी से प्राच्य-भा रती» के 
देश-बिदेश के सुधी विद्वानों का ध्यान उस ओर आकर्षित 
हुआ ओर उनके प्रयासों से अनेक ग्रन्थरत्नो का उद्धार 
हुआ, जिन्‍्तु जितना साहित्य अभी प्रकाश मे श्राया है 
उसका सहस्रगुणा भाग अद्यावधि अन्धकाराछन्नावस्था मे 
ही है और वह उद्धारको की प्रतीक्षा कर रहा है। जटा- 
पिहनन्दि के सही उद्धारक डा० ए० एन०» उपाष्ये ही हैं 
जिनकी पैनी दृष्टि ने आज वैसे महाकाव को जिसकी 
रचना को लोग भ्रमवश रविपेण की समझ वेठे थे, ढूँढ 
निकाला । 

थि० स० १६८५ तक इस कवि के विषय में किसी 
को कोई भी जानकारी नही थी | सर्वप्रथम पं० नाथूराम 
जी प्रेमी ने जब आचार्य रविषेण कृत पद्मचरितम्‌ का 
प्रकाशन किया तथा उसकी भूमिका में जिनसेन (प्रथम) 
कृत हरिवंशपुराण की प्रशस्ति के पूर्वाचाय स्मरण-प्रसंग 
में प्राप्त वराज्भुचरित का उल्लेख किया, तो साहित्य- 
जगत्‌ में प्रसन्‍नता की एक लहर उत्पन्त हो गई, किन्तु 
प्रेमी जी ने उक्त व० च० को भ्रमवश रविषेण कृत बत- 
लाया । डा० उपाध्ये ने एतद्विषयक गहरी छान-बीन की 
तथा प्रेमी जी के उक्त मत का मात्र बण्डन ही नही किया, 


३२, बर्ष ४३) कि० ३ 


अपितु घोर परिश्रम के बाद उसकी कुछ ताडपत्रीय हस्त- 
प्रतियों को उपलब्ध कर अन्तर्बाह्य साक्ष्यों के आधार पर 
यह सिद्ध किया कि व० च० का कर्ता जटा अथवा जडिय, 
जडिल या जटिल अथवा जटासिहनन्दि था । 

प्रद्यावधि प्राप्त साक्ष्यों में ब० च० ग्रन्थ एवं इसके 
ग्रन्थकार का सर्वप्रवम एक साथ उल्लेख उद्योतन सूरि 
(वि० सं० ८5३५) रचित--'“कुवलयमालाकहा” में उप- 
लब्ध होता है, जिसमें व० च० के कर्ता जडिय का वर्णन 
है । अपभ्र शा कवियों मे घघल (११वीं सदी) एवं घनपाल 
(वि० सं० १४४४) ने व० च० को जडिय कृत न मानकर 
जडिलमुनि कृत कहा है। कन्नड़ कवि चामुण्डराय (वि० 
सं० १०३१-१०४१), नयसेन (वि० स० ११६६), जन्म 
(वि०.सं० १२६२) एवं महावल (वि० स० १३११) ने 
व० च० के कर्ता को जटासिहनन्द मुनि के नाम से स्मरण 
किया है। इतना ही नही आचाय॑ जिनसेन द्वितीय (लगभग 
वि० सं० ८६५), कनन्‍नड़ कवि पम्प (वि० सं० ६२०) एवं 
पाश्वंपंडित (वि० सं० १२६२) ने वराज्धचरित के कर्ता 
को आचार्य जटाचाये के नाम से स्मरण किया है । 

इन सभी साक्ष्यों से स्पष्ट है कि एक ही कवि को 
विविध नामो से स्मरण करने की परम्परा कोई नवीन 
नहीं है। इसका अभ्यास प्राचीनकाल से ही रहा है। 
कभौ-कभी तो ग्रन्य अयवा ग्रन्थकारों के अपर नामों में 
शब्द अथवा वर्ण्यसाम्य भी दृष्टिगत नहीं होग़ा। इसका 
कारण यह है कि कवि अथवा काव्य का जो विशिष्ट गुण 
लोक को सर्वाधिक प्रभावित एव चमत्कृत कर देता है, 
उसी के आधार पर लोक में उसका नाम प्रचलित हो 
जाता है। उदाहरणार्थ महाकवि कालिदास का अपरनाम 
दीपशिखा', रावणावध का अपरनाम “भद्ठिकाब्य', भारवि 
का अपरनाम आतपत्र' आदि प्रसिद्ध हैं। इस आलोक में 
यदि व” च० के कर्ता के नाम का अध्ययन किया जाय 
तो जटासिहनन्दि का मूल नाम सिहनन्दि रहा होगा, 
किन्तु जटिल जटाजूठधारी होने से ही उन्हे आचाये जटा, 
जडिय, जटिल जैसे नामों से भी अभिहित कर दिया गया 
होगा। 
काल निर्णय :-- 

जैसा कि पूर्व में लिखा जा चुका है कि जटिल अथवा 


अ्रनेकाम्त 


जटाधमिहनन्दि ने अपने व० च० में स्वविषयक किसी भी 
प्रकार की सूचना बही दी है, अत: उसके ऋाल को निर्णय 
करने में अन्तस क्ष्यों के अभाव मे अनेक कठिनाइया है । 
अत: इस स्थिति मे बाह्य साक्यों का अवलम्बन लेकर हो 
बु.छ विचार किया जा सकता है । इसके लिए निम्न साधन 
सामग्री का अध्ययन आवश्यक है :--- 

(१) परबर्ती कवियो द्वारा जटिल अथवा जटासिह- 
तन्दि का स्मरण । 

(२) दक्षिण भारत स्थित कोप्पल-प्राम भे प्राप्त 
शिलालेख एवं 

(३) व> च० में व्णित सेद्धान्तिक तथा दार्शनिक 
सामग्री एवं अन्य वर्णनों का पूव॑वर्ती आचार्यों एवं महा- 
कवियों द्वारा वणित सामग्री के साथ तुलनात्मक अध्ययन | 


उत्तरावधि : -- 

(क) व० च० एवं उसके कर्ता जटिल अथवा जटा- 
सिहनन्दि का उल्लेख करने वाले कवियों मे उद्योतनसूरि 
का नाम सबंप्रथम है । उन्होंने अपनी कुवलयमालाकहा मे 
पूब॑वर्ती +वियों के स्मरण प्रसंग मे परद्मचरित के कर्ता 
रविषेण के पूवे जडिय अथवा जटिल का नामोल्लेख किया 
है।' इस आधार पर प्रतीत होता है कि जडिय अथवा 
जटामिहनन्दि रविषेण के पू्ववर्ती कवि है। रविषेण का 
समय वि० स० ८३४ निश्चितप्राय ही है ।' 


(ख) उद्योतन्सूरि के उक्त उल्लेख के अतिरिक्त भी 
नबी सदी से तेरहवी सदी तक के पूर्वोक्त संस्कृत-प्राकृत, 
अपभ्र श॒ एवं कन्‍तड कवियों ते भी व० च० एवं उसके 
कर्ता का उल्लेख जितने आदर एवं श्रद्धा के साथ किया 
है उससे यह स्पष्ट है कि जटिल अथवा जटासिहनन्दि 
अपनी कःव्य कला से दक्षिण भारत के साथ-साथ उत्तर 
भारत को प्रभावित कर पर्याप्त ख्याति अजित कर चुके 
थे और सम्भवनः उसी से प्रभावित होकर उद्योतनप्तरि ने 
उनका उल्लेख किया होगा । कवि-काल में यातायात के 
साधनों एवं सुद्दृरवर्ती स्थानों तक बिस्तृत कवि-की्ति को 
ध्यान मे रखते हुए यह निष्कर्ष निकालना कठिन नहीं है 
कि जटासिहनन्दि एवं उद्योतनसूरि के मध्य पर्याप्त समय 
का अन्तर होना चाहिए। 


परिच्षय एवं काल निर्णय बेड 


(ग) कोप्पल ग्राम में प्राप्त शिलालेख, जिसकी चर्चा 
पूर्व में ही की जा चुकी है, उसमे जटाधिहुनन्दि का स्पष्ट 
उल्लेख है ।' पुरातत्त्ववेत्ताओं ने उसे ईसा की १०वीं सदी 
का शिलालेख है किन्तु प्रो० उपाध्ये ने विविध तर्कों के 
ग्राधार से उसे जटासिहनन्दि के स्वर्गारोहण के सौ-दो सो 
वर्षों के बाद उत्कोर्ण किये जाने का निर्णय किया है। 
उपाध्ये के तकाँ का चूंकि अभी तक खण्डन नही किया जा 
च॒का है इससे प्रतीत होता है कि विद्वानों को उनवा 
निर्णय मान्य है और इस प्रकार इस शिलालेख के अनु- 
सार जटासिहनन्दि का समय वि० स० ८३४ के पव॑ हो 
सम्भव है, बाद में नही । 

इस प्रकार उक्त तीनो तथ्यों के आधार पर जटा- 
सिहनन्दि की उत्तरावधि वि० सं० ८३५ सिद्ध होती है । 


पुर्वावधि :-- 

(घ) कवि के जीवन अथवा रचनाकाल की पूर्वावधि 
के निएचय के लिए भी कोई ठोस प्रमाण नहीं मिल सके 
है, क्योंकि कवि ते स्वयं ही न तो अपने किसी गुरु का 
उल्लेख किया है ओर न ही किसी पूव॑वर्ती ग्रन्थकार, 
राजा, महाराजा, समकालीन नगरसेठ अ्रथवा अपने किसी 
आश्रयदाता का ही उल्लेख किया है। इस कारण पूर्वावधि 
के निर्घारण मे अनेक कठिनाइयाँ है, फिर भी कुछ ऐसे 
साधन है, जिनके आधार पर पूर्वावधिविषयक कुछ अनु- 
मान किये जा सकते है | ऐसे साधनो में सर्वप्रथम व०च० 
में पघणित सेद्धान्तिक, आचारात्मक एवं दार्शनिक विषयों 
को लिया जा सकता है । 

जटासिहनन्दि ने व० च० मरे सेद्वान्तिक दृष्टि से जहाँ 
आचाये उमास्वाति रचित रचनाओं का आश्रय ग्रहण 
किया है, वही समन्तभद्र के स्वयम्भू स्तोत्र के कुछ श्लोको 
का कुछ अनुकरण भी किया है ।' इसी प्रकार व० च० के 
कुछ दाशंनिक वर्णन प्रसंग सिद्धसेनक्ृत सन्‍्मति प्रकरण के 
सुलनीय हैं । साथ ही सामयिक पाठ आदि की व्याख्या 
संस्कृत के “सामयिक पाठ” नामक ग्रन्थ के सदृश है ।* 
कुछ विद्वानों के अनुसार संस्कृत का सामयिक पाठ पांचवीं 
सदी के आचाये “पुज्यपाद” कृत है। इन समकक्षताश्रों 
क्रो देखकर यह अनुमान तो किया जा सकता है कि जढा- 


सिहनन्दि के समक्ष पूर्वोक्त उमास्वाति, समन्‍्तमभद्र, कुन्द- 
कुन्द, पूज्यपाद एवं सिद्धसेन कृत रचनाएँ अवश्य रही 
होगी किन्तु दुर्भाग्य यह है कि उक्त आचार्यों का समय भी 
अद्यावधि विवादास्पद हो बना हुआ है।' फिर भी उक्त 
आचार्यों में से सिद्धसेन, जिनके 'सन्पति प्रकरण” के अनेक 
स्थल व० च० के वर्णनो से अधिक मेल खाते हैं, उक्त सभी 
आचार्यों मे परवर्ती सिद्ध होते है। प्रो० उपाध्ये प्रभृति 
विद्वानों ने उनका समय ईसा की सातवीं सदी का अनु- 
मान किया है ।* 

(डः) व० च० का महाकवि भारविक्कत किरातर्ज- 
नीयम्‌ के साथ तुलनात्मक अध्ययन करने से विदित होता 
है कि किरातर्जनीयम्‌ के स्थापत्य का व० च० पर पर्याप्त 
प्रभाव पड़ा है। किरातर्जनीयम्‌ के छन्द वेविध्य ने तो 
उसे प्रभावित किया ही है, साथ ही युद्ध एवं वस्तु-वर्णन 
भी उसके समकक्ष हैं; महाकवि भारवि का समय वि० 
सं० की सातवी सदी का पूर्वार्ध लगभग निश्चित ही है ।'' 

(च) आचाये जिनसेन-द्वितीय ने सिद्धसेन, समन्तभद्र, 
पशोभद्र, प्रेमचर्द्र ,.्रौर शिवकोटि के बाद जटाचार्य का 
रमरण किया है ।" आचाये जिनसेन का समय पूवव में 
बतलाया ही जा चुका है । 

इस प्रकार उक्त सन्मति प्रकरण (सिद्धसेन) एवं 
किरार्जुनीयम्‌ (भारवि) के व० च० के पड़े हुए प्रभाव 
के लक्ष्य कर तथा जिनसेन द्वितीय के पूर्वाचाय स्मरगणात्रम 
पर दृष्टिपात करने से यही प्रतीत होता है कि जटासिह- 
नन्दि विक्रम की सातवी सदी के पूर्व नही हो सकता श्र 
इस प्रकार उसकी पूर्वावधि विक्रम की सातवी सदी सिद्ध 
होती है । 
निष्कर्ष :-- 

उक्त सभी तथ्यों के आधार पर व० च० के रचयिता 
का समय विक्रम की सातवी सदी से नहीं सदी के मध्य 
सिद्ध होता है। उद्योतनसूरि के उल्नेखानुमार जटापिह- 
नन्दि विक्रम की नवीं सदी के पूर्वार्ध का सिद्ध होता है, 
किन्तु उद्योतनसूरि के काल तक व० च० की जिस प्रकार 
की सववंत्र छु्याति फैल चुकी है, यदि उसकी कालावधि 

(शेष पृ० २६ पर) 


बिचाराध :-- 


नये प्रकाशन पर साधुवाद 


वीर सेवा मन्दिर से प्रकाशित परम आश्यात्य 
तरंगिणी' को देखा बहुत सुन्दर ग्रन्थ है इसके साथ इसकी 
प्रस्तावन। भी देखी बहुत अच्छी लिखी है। संस्था ने 
अप्राप्य टीका को प्रकाश में लाकर पुण्य का कार्य किया 
है। प्रस्तावना की वीजमत परमात्मा, धर्म तथा वस्तु 
क्लादि की परिभाषाय पढ़ी तो कुछ समझने मे बड़ी कठि- 
नाई पष्डी क्योंकि वे परिभाषाये आगम में कही गई परि- 
भ्रषाओ से मेल खाती नही दिखी और न कही आगम प्रमाण 
ही दिखे । परिभाषाएँ किस अपेक्षा से दी है यह खुलासा 
नहों है ? उदाहरण के तोर पर कुछ परिभाषायें जैसे-- 

(१) परमाध्यात्मतरगिणी की प्रस्तावना पृष्ठ १० 
पर जीव वीज भूत परमात्मा की परिभाषा इस प्रकार को 
है-- यद्यपि संज्ञी पंचेन्द्रिय अवस्था से ही पुरुषार्थ चालू 
हो सकता है--यह जीव वीज भूत परमात्मा है बट के 
बीजों की तरह वट वक्ष बनने की शक्ति को तरह पर- 
मात्मा बनने की शक्ति इसमें है जिसको अपने पुरुषार्थ से 
इसे व्यक्त करना है । इसका कोई आगम प्रमाण नही 
दिया, जबकि आगम में मात्र संज्ञी पंचेद्रिय में ही नहीं 
प्रत्येक जीव में परमात्मा बनने की शक्ति कही है चाहे 
बह निगोद में हो चाहे किसी भी पर्याय में । 

प्राचीत आचा रथ ने जो सेद्धान्तिक परिभाषाएं लिखी 
हैं उनकी हम यदि बदलेंगे तो जो भाव आचार्यों का है वह 
नहीं आ सकेगा । आचार्यों ने ऐसे शब्दों का प्रयोग किया 
है कि हम उसमे से एक भी छाब्द घटा बढ़ा नहीं सकते 
यदि ऐसा करेंगे तो सिद्धान्त का घात हो जायगा, भाव 
बदल जायगा अथवा कोई न कोई दोष आ जायगा जो 
किसी भी वस्तु के लक्षण मे नही होना चाहिए। वे दोष 
निम्न लिखित हैं--अव्य|प्ति, अतिव्याप्ति तथा असम्भव। 
प्रस्तावना में जीव बीज भूत परमात्मा की जो उपर्युक्त 
परिभावा है उसमें ग्रग्याप्ति, अतिव्यात्ति दोनों दोब पाये 


() श्रो मुस्तालाल जैन, 'प्रभाकर' 


जाते हैं जैसे यदि संज्ञी पंचेन्द्रिय जीव को ही परमात्मा 
बीज भूत माना जायगा तब असैनी उससे बाहर हो 
जायेंगे और-- 

सब जीवों में परमात्मा बनने की शक्ति का अभाव 
मानेना पड़ेगा और लक्षण के जीव के एक देश मे रहने से 
अव्याप्ति दोष आयेगा जबकि आ्रागम में परमाध्मा बनते 
की शक्ति मात्र संज्ञी जीव में ही नहीं अपितु प्रत्येक जीव 
में है अर्थात्‌ (२) अतिव्याप्ति दूषण ये है कि अभव्य सज्ञी 
पंचेन्द्रिय जीव जो मुनि ब्रत धारण करके नवमें ग्रीवक तक 
पहुंच जाता है परन्तु वह सम्यग्दर्शन ज्ञान तथा सम्यक्‌- 
चौरित्र को प्राप्त नही कर सकता और न परमात्मा बन 
संकता जबकि उपर्युक्त लक्षण के अनुसार वह भी शक्ति 
व्यक्त कर सकता है। छहढाला मे कहा है--'मुनि ब्रत 
घार अनन्त बार ग्रीवक लो उपजायो। पै निज आतम 
ज्ञान बिना सुख लेश न पायो ॥ (जैसा कि प्रस्तावना 
मे-देकर खुलाहा किया है) यदि सज्ञी पचेन्द्रिय जीव को 
ही बीज भूत परमात्मा मानेंगे तो अभव्य को भी मोक्ष 
मानने का प्रसंग आयेगा परन्तु आगम में कहा है अभव्य 
कभी भी सोक्ष प्राप्त नही कर सकता क्योकि अभव्य से 
सम्यग्दर्शन सम्यग्ज्ान तथा सम्यर्चारित्र प्रगट करने की 
योग्यता नहीं । भ्रभव्य की परिभाषा मे कहा है कि जिस 
शक्ति के निमित्त से आत्मा के सम्यग्दशेन, सम्पग्जञान, 
सम्यग्चारित्र प्रगट होने की योग्यता न हो उसे अभव्यत्व 
गुण कहते हैं । 

वट के बीजों की तरह बट वृक्ष बनने की शक्ति सश्ञी 
पचेन्द्रिय व अभव्य जीव में शक्ति होते हुए भो पुरुषार्थ से 
सम्यग्दशन, सम्परज्ञान, सम्यग्चारित्र को प्रगट करने की 
योग्यता (अभव्य सज्ञी पंचेन्द्रिय) मे नहीं है जिसके बिता 
तीन काल में भी (कभी) परमात्मा नही बन सकता ये ' 
अतिव्याप्ति दोष आ गया । सारांश यहू निकला प्रत्येक 
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जीव में शक्ति होते हुए भी अमव्यत्व गुण के होने से बहुत इनको उत्पत्ति का कारण कर्म का अभाव हो जाता है तब 


तो सज्ली पंचेन्द्रिय जीव पुरुषार्थ करके सम्यग्दर्शन गुण को 
प्राप्त नही कर सकते जो मोक्ष अर्थात्‌ परमात्मा बनने का 
मुख्य कारण है। वैसे चतुर्थ गुणस्थान से लेकर सभी गुण- 
स्थानवर्ती जीव परमात्मा बनने की योग्यता रखते हैं किन्तु 
मुख्य कारण सम्यग्दशंन है जिसके बिना परमात्मा बन 
ही नहीं सकता । इसके सिवाय क्षपक श्रणी माँडने वाला 
साधु अवश्य ही थोड़े ही काल मैं परमात्मा बन जायग्रा 
इसलिए अभव्य सज्ञी परचेन्द्रिय जीव में सच्चा पुरुषार्थ 
करके परमात्मा बनने की योग्यता नहीं है इसलिए ऐसा 
बहता चाहिए भा कि परमात्मा बनने की शक्ति तो प्रत्येक 
जीव मे है न कि संज्ञी पचेन्द्रिय जीव में परम्तु उस शक्ति 
को व्यक्त करने को योग्यता प्रत्येक संज्ञी पंचेन्द्रिय जोव मे 
नही है वे ही सन्नी पचेन्द्रिय जीव व्यक्त कर सकते है 
जिनमे भव्यत्व गुण है अभव्यत्व गुण घाले सल्ली पचेन्द्रिय 
जीव भी नहीं कर सकते। आगगम में सर्वेत्र परमात्मा 
बनने का उपदेश दिया है वहां (भव्य जीबवो) को सबोधन 
किया है। अभव्य जीवों को कहीं संबोधन नहीं किया 
क्योकि उनमे परमात्मा बनने के पुरुषार्थ करने को 
योग्यता ही नहीं। अब यहाँ प्रश्न खड़ा होता है कि फिर 
इस जोव को सुख की प्राप्ति केसे हो ? इसको जानने के 
लिए हमे पहने सुछ की तथा दुःख को परिभ्षाषा समझ्ननी 
होगी । उसके लिए प० दोलतराम जी ने कहा है--'आतम 
को हित है सुख सो सुख आकुलता बिन कहिए । अर्थात्‌ 
दुख का स्वरूप आकुलता है तथा आकुलता का अभाव हो 
सुख है, इसके अतिरिक्त सुख नाम को कोई वस्तु नहीं है। 
खुख तो जीव का स्वभाव है लेकिन मोह कम का सम्बन्ध 
जीव के साथ अनादि काल से चला आ रहा है जिसके 
निभित्त से इस जोव के अनेक प्रकार के विकृत परिणाम 
होते है तथा अनेक प्रकार की पर पदार्थों को ग्रहण करने 
की इच्छाये उत्पन्न होती हैं भौर जब तक वे इच्छाये पूर्ण 
नही होती तब तक यह जीव दुटोी रहता है जब कभी 
बुण्प के उदय से कोई इच्छा पूर्ण भी हो जाती है तब यह 
जीव सुख का अनुभव करना है परन्तु वह क्षणिक है क्यो 
कि वे इच्छायें अनन्त है एक के बाद एक उत्पन्न होती ही 
रहती हैं। इसका उत्पन्त होना बन्द जब होता है तब 


यह जीव हमेशा के लिए सुखी हो जाता हे । कर्म के अभाव 
बिना संस्तार में कोई भी जीव परम सुखी नहीं हो सकता 
उस सुख की प्राप्ति धर्म के अर्थात्‌ अपने स्वरूप के आश्रय 
से होती है। इस धमं का आविष्कार नही होता जैसे 
परभाध्यात्म तरगिणी पृष्ठ १० पर कहा है--'जीव का 
दुःख कंसे दूर हो इसके लिए जिस विशान का आविष्कार 
हुआ उसी का नाम धमं है ।' धर्म की य परिभाषा कही 
नहीं बतायी । कुन्दकुन्दाचाय ने धर्म की १रिभाषा इस 
प्रकार को है “वस्तु स्वभावों धर” अर्थात्‌ वस्तु का जो 
स्वभाव है यही उस वस्तु का धर्म है जीव नामा वस्तु का 
धर्म चेतमत्व जाननपना है पुद्गल का धर्म रूप, रस, गध 
तथा स्पशे है और उस धर्म का आविष्कार नही होता वहू 
तो उसमे स्वता होता है वह धमं (गुण) वस्तु के आश्रय 
बिना नही होता जैसा मोक्ष शास्त्र मे भी कहा हूं द्रव्याश्रर। 
न गुणा: गुण अर्थात्‌ ग्रुणद्रब्य के बिना नहीं होते । यदि 
धर्म (गुण) का आविष्कार मानेगे तो धर्म के आविष्कार 
से पहिले कोई वस्तु ही न होगी अर्थात्‌ ससार शुन्य हो 
जायगा जबकि भामम में छे द्र॒व्यों के समृह को ससार 
कहा है और संसार में ऐसा कोई भी द्रव्य नहीं जिसका 
कोई न कोई धर्म नही धर्म अवश्य होता है घर्मं का आबि- 
ष्कार नही होता । जैसे अग्नि का धर्म उष्णता है उष्णता 
के बिना अग्ति का अभाव होता है इन छ द्रष्यो में श्वम, 
अधम, आकाश तथा काल ये चार द्रव्य हमेशा से शुद्ध है 
बाकी दो द्रव्य जीव और पुदुगल इन दो द्रव्यों का भ्रनादि 
से एक क्षत्रावगाहू सबन्ध चला आ रहा है इसी लिए दा 
दो द्रव्यों को संयोन संबन्ध के क्रारण अशुद्ध कहा है दोनो 
का सयोग संबन्ध होने पर भी दोनो का अस्तित्व भिन्‍न-२ 
है एक द्रव्य का गुण कहो, स्वभाव कहीं या धर्म कहो 
दूसरे द्रव्य के धर्म रूप नहीं परिणमता क्योकि प्रत्येक द्रव्य 
में अगुरु लघू गुण विद्यमान है जिसके कारण एक द्वव्य 
दुसरे द्रब्य रूप, एक गुण दुसरे गुण रूप नहीं परिणमता 
और मन ग॒णों में कमी बेसी होती ऐसा हर जगह आग्रम 
पमेंकहा है । 


सभी ६ द्रव्यों में पाँच द्रव्य तो सुखी दुःखी होते नही 


२६, बर्ष ४३, कि० २ 


क्योंकि उनमें चेतता (गुण) धर्म नही है जिमके कारण 
घुख दुःव का अतुभव नही होता और न उनते अनुभव 
करने की शक्ति है और न योग्यता । केवल एक जीव 
द्रव्प ही ऐसा है जिसको सुब दुख का अनुभव होता है 
क्योकि अकेले जीव में ही चेतना गुण है जिसके कारण बह 
सुख दुःख का श्रनुभव करता है और उस सुख दुख अनु- 
भव करने का रण पर द्रव्य का सबयोग तथा उसका 
उदय है, जिसकी कर्म संज्ञा है वहु कम॑ आठ प्रकार का 
है जिसमे मोह कर्म दो प्रकार का है एक दर्शन मोह 
दूसरा चारित्र मोह दर्शनमोह के कारण से परद्रव्यो को 
आपा तथा अपना मानता है तथा शरीर जो जीव से भिन्न 
परपदार्थ है उसको भी आपा मानता है भौर जो ये चित- 
पिंड है उसको आपा नहीं मानता | स्त्री, पुत्र, मकान, धत 
आदि परवदार्थों को अपने मानता है तथा जो जाननपना 
इसका अपना स्वभाव (धर्म) है उसको अपना नही मानता 
उसी चारित्रमोह के उदय के कारण पर पदार्थो के परि- 
णमन में इष्ट अनिष्ट कल्यता करता है जिसको राग-द्वेप 
कहते है यह राग द्वेव इस जीव की विकारी परयाये है जो 
चारित्रमोह के उदय से उत्पन्न होती और विनशयों रहती 
हैं इसकी स्थिति एक समय की होती है एक भमय के 
पश्चात्‌ दूप्तरी पर्याय वी उत्पत्ति हो जाती है और पूर्व 
पर्याय विनश जाती है ये विकारी फ्ययि अपुद्ध जीव में 
होती है | अशुद्ध जीव कर्म के सम्बन्ध के के रण से है न 
कि राग-द्वत के कारण ये तो विकारी पर्यायें है जो कर्म 
का सम्बन्ध हटने पर स्वय ही इसको उत्पत्ति के जाती 
है। ये राग-द्वप द्रव्य (वस्तु) नहीं है जो किसी के पास 
कग और किसी के पास ज्यादा हो ये तो पर्याय हैं और 
इन (पर्यायों का) कभी भी अभाव नही किया जा सकता 
हा पर्यायों के कारण का अभाव होता है और इन रागद्वष 
पर्पापों का कारण चारित्रमोह है तथा उप्त चारित्रमोह 
का कारण कषायो के अनुसार परणति है कहा भी है-- 
'आतम के अहित विषय कषाय इनमें मेरी परणति ने 
जाय ।* इस परिणति का कारण इच्छा है और उस इच्छा 
का कारण विपरीत आशय है जो दश्शनमोह के कारण से 
होता है जिसके कारण आने पर (चित्विड। को आपा न 
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मान कर शरीर को आपा मानता है तथा अपने ज्ञायक 
(जातत पैन) भाव को अपना न मानकर शरीर, धन, 
स्त्री, पुत्र आदि को अपने मानता है इसका कारण दर्शव 
मोह है ऐसा छे ढाले में भी कहा है तथा आगम में अन्य 
जगह भी कहा है परन्तु परमाध्यात्म तरगिणी पृष्ठ ११ 
पर 'रागद्वेष (पर्याय) को दुःख कहा है जो आगम में कहीं 
नहीं कहा । आम्रम मे तो दुःख का लक्षण आकुलता 
बताया है, आकुलता का कारण इच्छा - इच्छा का कारण 
विपरीत आशय (मिथ्यादवंत) कहा है और उस मिथ्पात्व 
के अभाव का कारण तत्त्ठ विचार में उपयोग को लगाना 
है जिसके निमित्त से दर्शन मोह का अभाव होता है ऐसे 
निमित्त नैमेत्तिक संबध बन रहा है जब यह जीव जपने 
उपयोग को सब तरफ से हटा कर सात तत्वों के स्वरूप 
के विचार में लगाता है जिससे दर्शन मोह धीरे-धीरे गलित 
होता रहता है तथा गलित होते होते क्षय, उपशम तथा 
क्षयोतशम दशा को प्राप्त हो जाता है तब इसकी विपरीत 
गात्यता शरीर को आपा ओर पर पदार्थों का अपना मागना 
मिट जाता है और सम्यरदर्श न, सम्यर्ज्ञान प्रगेट हो जाता 
है और सम्पग्रर्शन के होते ही जो ज्ञान है वही सम्परज्ञात 
बहजाने लगता है सम्पग्दर्शन, सम्यरज्ञान के होते पर आपे 
(चितपिइ) को आपा मानने लगता है अभी भो चारित्र 
मोह बाकी रह जाता है जिगके कारण रागर-द्वेष उत्पन्न 
होते है जिनका अभाव अपने स्वरूप का आश्रय लेने से 
होता है अर्थात्‌ अपने उपयोग को अपनी आत्मा के स्वरूप 
के जानने में लगाने से होता है और चारित्रमोह के अभाव 
होने से राग-द्वेष की उत्पत्ति रुक जाती हु ऐसा आगम में 
कहा है परन्तु अध्यात्म तरगिणी पृ० ११ पर दु.ख की 
परिभाषा आकुलता न कह कर राग-द्ेंष कहा है जो 
आत्मा की विक्ृत अवस्था (इष्टानिष्ट कल्पना हैं) जिसके 
कारण इच्छाये उत्पन्न होती है मौर इन इच्छाओ के पूर्ण 
न होने से आकुलता होती है वह आकुलता ही दुःख का 
स्वरूप हूँ । 


व्ठ १३ पर लिखा है-- राग-द्वेष शरीर में अर्थात्‌ 
पर में अपनापना मानने से होता है' यह मालना भी 
(मिथ्यादृष्टी) जीव की पर्याय हैँ सो मिथ्यादर्शन के उदय 
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के कारण से होती हूँ । यहा याद रखना चाहिए कि भ्रप॑ना 
पना मानना तथा राग-ढेष ये सब पर्यायें है और पर्याय 
की उत्पत्ति का कारण पर्याय नही होती पर्यायों को उत्तत्ति 
के कारणभिन्न-भिनन है। पर में अपनापना मानना श्रद्धा 
पुण को अशुद्ध पर्याय है और राग-द्वेष चारित्र गुण की 
बिकारी पर्याय हैं। ये पर्याये गुणो से प्रयक नहीं की जा 
सकती । यदि पर्यायों का अभाव माना जायगा तो गुणों 
का भी अभाव हो जायगा क्योंकि पर्याये गुणो की अवब- 
स्थाये है और गुणों की कोई न कोई बवस्था हमेशा रहती 
हैं ओर गुणो के समुदाय का नाम ही द्रव्य हे गृणों के 
अभाव मे द्रव्य के अभाव होने का प्रसग आ जायगा। 
क्यों जमा घटा दो पृथक्‌-२ पदार्थों में होता है एक ही द्रव्य 
के गुण ओर पर्यायों मे नहीं होता जैसे पृ० ११ में कहा 
है--'जीवात्मा-रागद्वेघ-> परमात्मा  । जो ग्रागम के 
विरुद्ध है आग्रम मे तो द्रव्य का लक्षण सत कहा है झ्लौर 
उस सत को उत्पाद, व्ययश्नोव्य युक्त सत्‌ कहा है अर्थात्‌ 
द्रव्य की अवस्थायें उत्पन्त होती रहती है ओर विनश्नती 
रहती है । ये पर्यायें दो प्रकार की होती है शुद्ध और अणुद्ध 
शुद्ध पर्यायों में द्रव्य स्वयं निममित्त होता है भोर बशुद्ध 
पर्यायों में परद्रव्ब-कर्म कारण होंता है तथा कारण के 
विना कार्य नही होता--(भशुद्ध पर्यायो) की उत्पत्ति नही 
होती । कम के अभाव होने से जीवात्मा परमात्मा कह- 
लाने लगता है मोक्षशास्त्र मे भी कहा है--ससारिणो 
मुक्ताश्व' अर्थात्‌ जीव दो प्रकार के है ससारी और मुक्त । 
कम सहित जीव ससारी है और क्रम॑ रहित मुक्त (परमात्मा) 
इसलिए जीवात्मा और परमात्मा की परिभाषा जो इस 
प्रस्तावना में की है वह आगम के विरुद्ध है। 

पचाध्यायी में राम-हेष के विषय मे एलोक न० ८८३ 
में भी राग-हेष विकारी पर्यायों को औदयिक भाव कहा 
है जो पर-द्रव्य, मोह कर्म के कारण से उत्पन्न होती है। 

कालुष्यं तत्र रागादिभविश्चौदायिको यंत्र, 

बाकाच्चारित्रमोहस्य, दृडमौहस्पाथ नान्यथा ।5८३ 


इनकी उत्तत्ति मोह कर्म के उदय से होती है और 
मोह कर्म के पृथक हो जाने पर राग-द्वंष (अणुद्ध पर्यासो) 


फजअिज-ज-ज-+-+--+-_--- + - गा  मअक कस 


र७छ 


को उत्पत्ति रुक जाती और शुद्ध पर्यायों की उत्तत्ति होने 
लगती है जिनका कारण स्वय ज्ञान गृण है। 


इलोक ८८६ में भी कहा है जिस समय ज्ञान होता है 
उस समय ज्ञान ही होता है राग-द्वेष नहीं होते क्यो एक 
साथ दो पर्यायें नही होती ज्ञान पर्याय का कारण ज्ञान 
गुण है तथा रागद्वेष पर्यायों का कारण कर्म है। प्रस्तावना 
मे वस्तु की परिभाषा में पृ० १५ पर कहा है-- वस्तु 
सामान्य-|- विशेष । सामान्य को वस्तु की मोलिकता 
ओर विशेष को पर्याय कहा है जिससे भाव होता है कि 
द्रव्य पृथक है और पर्याय पृथक जो कि आगम में गंगा, 
पर्ययवद द्रब्य' घाले मोक्ष शास्त्र के लक्षण से मेत्र नही 
खाता । आगम के अनुसार सामान्य और विशेष दोनों ही 
वस्तु के स्वरूप का वर्णन करने वाली शैलिया है वस्तु के 
सक्षेपर भ वर्णव करने वाली सामान्य शैली है ओर तिस्वार 
से वर्णन करने वाली विशेष शैली है या सामान्य और 
विशेष दो प्रकार के प्रत्येक द्रव्य मे गुण होते है जो गुण 
प्रत्येक द्रव्य में पाये जाते हैं उन्हे सामान्य गण कहते है 
और जो गुण एक ही द्रव्प में पाया जाता है दूसरे में नही 
जिसके कारण से द्रव्यों के भिन्‍नता की पहिचान होती है 
ऐसा कथत सर्वत्र जाता है परन्तु सामान्य को वस्तु की 
मौलिउता तथा पर्याय को विशेष कहा हो ऐसा कही देखने 
में तही आया । :सी प्रकार से सभी जगह की गई अपनी 
परिभाषायें भागम से मेल नहीं खाती ओर न कहीं आगम 
प्रमाण ही दिया ठे । यदि सभी का स्पष्टीकरण दे देते तो 
पाठको को पूरी जानकारी हो जाती ) 

उक्त कुछ प्रसंग ऐसे हैं जो अविचारक पाठकों को 
विपरीत दिशा दिखाने मे भी सहायक हो सकते है । 
हमारी राय में तो ऐसे मौलिक ग्रन्थ को प्रस्तावना की 
आवष्यकता ही नहीं थी । आशा है सस्था और प्रस्तावना 
लेखक दोनों हमारे निवेदन स्वीकार कर आगामी सस्क रण 
में दोषों का परिद्वार करेगे। बड़ी खुशी है कि संस्था का 
ध्यान प्राचीन ग्रन्थों के प्रकाशनो पर है। यदि अपना कुछ 
न दिया जाय तो प्राचीन सभी ग्रन्थ मौलिक हैं--पग्रत्थ 
प्रकाशन के लिए साधुबाद ! 


सम्पादकीय---इस लेख का समाधान पेज २८ पर देखे । 


श्री मुन्नालाल को शंकाओं का समाधान 


श्री मुन्नालाल जी ने परमाध्यात्मतरंगिणी की प्रस्ता- 
वना के कई विषयों को आगमविरुद्ध बताया है। उनका 
स्पष्टीकरण किया जाता है :-- 

१. पेज € से जो विषय चला आ रहा है वहा कहा 
है कि प्रत्येक जीवात्मा में परमात्मा होने की सम्भावना 
है । पेज १० पर यह कहा है कि जीव बीजभूत परमात्मा 
है परन्तु उसका पुरुषार्थ सज्ञी पचेन्द्रिय अवस्था से चालू 
होता है। उस विषय का आगे-पीछे का वर्णन लेकर 
विचार करना चाहिए, मात्र बीच की एक लाइन लेने से 
तो अर्थ का अनथ होगा ह्वी। हमारा तात्पर्य भी जीव 
मात्र से ही है| 

२. श्रभव्य में भी पारिणामिक भाव है वह ॒चेतन्य- 
पना है। अभव्य पारिणामिक भाव की निज रूप श्रद्धा 
नही करेगा अत: प्रभव्य है। वह बीजभूत तो है परन्तु 
उगने की शक्ति की व्यक्तता नही है अर्थात्‌ श्रभव्य के 
सच्चा पुरुषार्थ नहीं होगा। समयसार गाथा २७३- 
२७४ में कहा है--अभव्य व्यवहार चारित्र का पालन 
करता है तथापि सम्यकचारित्र को प्राप्त नही करता अतः 
अज्ञानी है। इसी प्रकार ज्ञान की श्रद्धा न फरने से शास्त्र 
पढ़ने के गुण का अभाव है। गाथा २७४ के भावार्थ में 
प० जयचन्द जी लिखते है कि “आत्मा के भेद ज्ञान होने 
की योग्यता न होने से । अभव्य को व्यवहार नय के 
पक्ष का सूक्ष्म केवल्लीगम्य आशय रह जाता है जो मात्र 
स्वज्ञ जानते है। इससे मालूम होता है कि बीजभूत होते 
हुए भी उसकी व्यक्तता नही होती । जिस जीव के सच्चा 
पुरुषार्थ होगा उसी के व्यक्तता होगी। देखो द्रव्यसंग्रह 
गाथा १४ की टीका | 

३. मुन्नालाल जी का कहना है कि जीवात्मा-- 
रागद्वंष >>परमात्मा यह गलत है। श्री वेरिस्टर चम्पत- 
राय जी ने “की ऑफ नानेज” में लिखा है--)/8॥- 


ए श्री बाबलाल जेन 


ए४5४05- 600, 0600१-+7?३5&70 ८ |शक्षा। अर्थात्‌ 
मनुष्य--विषयकषाय -- परमात्मा । प० टोडरमल जी ने 
मोक्षमाग सातवें अध्याय मे पेज २५८ श्री मुसह्ीलाल जेन 
टूस्ट से छा हुआ है, लिखा है कि रागादि मिटाने का 
श्रद्धान होय सो ही श्रद्धान सम्यकदर्शन है, रागादि मिटा- 
वने का ज्ञान सो सम्यकज्ञान भौर रागादि मिद सो हो 
आचरण सम्यक्चारित्र है ऐसा ही मोक्षमार्ग मानना योग्य 
है । भगवान कुन्दकुन्द ने ारित्रं खलु धम्मो' कहा है 
और मोह क्षोभ से रहित परिणाम सो चारित्र है। भोह- 
क्षोभ के द्वारा राग का ही अभाव बताया है अतः रागादि 
का अभाव धर्म है। १२व ग्रुण स्थान के शुरू मे मोह का 
अर्थात्‌ रागादि का अभाव होने पर यथारूयात चारित्र 
होता हे मोर अनत सुख होता है यह आत्मा १२वें गुण- 
स्थान के अब मे अरहत परमात्मा हो जाता है। 

४. आपने लिखा अश्ञान से राग-हेष नही होते । 
ऐसा नही है राग-ढ्वंष की उत्पत्ति का मूल कारण जीव 
की अज्ञानता है--जो अपने स्वभाव को न जानकर शरी- 
रादि मे अपन।पना मानने से हुई है। मिथ्यात्व के अभाव 
बिना राग-द्वेष का अभाव नहीं हो सकता । कलश २१७ 
समयसार की टीका मे कहा है कि राग-द्वेष वा दन्द तब 
तक उदय को प्राप्त होता है जब तक यह ज्ञान ज्ञानरूप 
नही '** इसलिए यह ज्ञान अज्ञान भाव को दूर करके 
ज्ञानरूप हो ''*। 

५. वस्तु सामान्य विशेषात्मक है। यहां पर आपने 
सामान्य का अर्थ किया है कि जो ग्रुण सब मे पाया 
जावे वह सामान्य गुण ओर जो किसी बास द्रव्य मे 
पाया जावे वह विशेष गुण होता है। यहां पर गुण 
का कथन नहीं किया है । वस्तु द्रव्यपर्यायात्मक 
होती है। सामान्य को विषय करने वाली द्रव्याथिक 
दुष्टि है और विशेष को विषय करने वाली पर्यायाथिक 





जी सुन्नालाल की शंकाझों का समाधान ३९ 


दृष्टि है अतः वस्तु द्रव्यपर्यायात्मक कहो अथवा सामान्य 
बिशेषात्मक कहो एक ही बात है। यह तो जैन घम्म का 
प्राण है। बस्तु को ऐसा समझे बिना तो जंनधम का 
रहस्य समझ मे भी नहीं आ सकता। कई उदाहरण 
देकर इसको सावित किया गया है । यही तो इस प्रस्तावना 
का मुख्य विषय है। समयसार कलश १ कीटीका में प० 
जयचन्द जी लिखते है कि “तात॑ द्रव्याथिक पर्यायाथिक 


दोनो नय मे प्रयोजन के वशर्ते शुद्ध द्रव्याथिक को मुख्य 
करके निश्चय कहै है ।” कलश ४ का भावार्थ--“ द्रव्य को 


मुख्य करो अनुभव करावे सो द्रव्याथिक, पर्याय को मुख्य- 
करी अनुभव करावे सो पर्यायाथिक है ।” वस्तु ,सामान्य 
बिशेषात्मक या द्रव्यपर्यायात्मक है। ऐसा ज्ञान है बह 
सम्पक्त्व का साधक है : देखो माइल्‍लघवल नयचक्र गाथा 


२४० पृ. १२६ | वस्तु का सामान्य स्वरूप शुद्ध निश्वयनय 
का विषय है वह ही वस्तु की मोलिकता है । 


६. आपने लिखा इच्छा से आकुलता होती है, 
आकुलता है वह दुःख है। सो इच्छा तो राग का हो भेद 
है। भाप ही लिख रहे है आत्मा के अहित विषय कषाय 
ओर आप ही कह रहे हैं कधाय से दुःख नही होता इच्छा 
से आकुलता होती है ग्राकुनता से दु ख होता है। जिसके 
राग ही नही रहा उसके इच्छा कहा से होगी। राग में 
सभो विकार ग्रभित हो जाते है । 


७. आपने लिखा धर्म का आविष्कार नही होता। 
यह ठोक है परन्तु वहा यह नहीं लिखा है कि धर्म का 
आविष्कार किया पर वहां लिखा है धर्म के विज्ञान का 
आविष्कार क्रिया | धर्म के विज्ञान का अर्थ है कि धर्म 
किसे कहते है, धर्म क्या है इसकी जानकारी प्रगट करने 
का तरीका धर्म के विज्ञान का आविष्कार है। जैसे अणु 
के विज्ञान का आविष्कार किया का अर्थ यह नहीं है प्रण्‌ 
को बनाया परन्तु यह अर्थ है कि जानकारी प्रगट को । 


८, आपने जगह-जगह लिखा है जोव कर्म की वजह 
से दुःखी है, कर्म की वजह से अशुद्ध है सो यह कथन 
व्यवहार नय से है। अशुद्ध निश्चय नय से जीव अपने 
रागादि भावो की वजह से अशुद्ध है ओर राभादि को 
वजह से दुःखी है । 

ग्रापके लेख का जवाब ज्यावा विस्तार से नहीं 
दिया है। अध्यात्म का बहुत बारोकों से चितेवन मनन 
करने से तत्त्व की लड़ी घुलझती है । इस वात को खुशी 
है कि आपने प्रस्तावना पढ़ी ओर उस पर विचार किया 
इसलिए आपका झ्राभार है। ग्रभर जिज्ञासु दृष्टि से पढ़ी 
होती तो ये सब प्रश्न खडे ही न होते । प्रस्तावना क्योकि 
कोई ग्रन्थ नही था इसलिए ग्रन्थों के प्रमाण नहीं दिय 
गये । 
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(० २३ का शेषाश ) 
पर विचार किया जाय, तो ऐसा प्रतीत होता है कि नन्दि का काल विक्रम की आठवी शत्ताब्दि के आसपास 


उद्योततसूरि के ३०-४० वर्ष पूर्व वह अपनी रचना कर 
चुका होगा | इस प्रकार हमारा अनुमान है कि जटावि]ह- 


अध्यक्ष, सस्कृत विभाग म० म० 
महिला महाविद्यालय, आरा 


होना चाहिए। 
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ग्राम पगारा की जन प्रतिमाएँ 


पगारा मध्य प्रदेश के धार जिले में तहसील मनावर 
के अन्तगेंत एक छोटा-सा ग्राम है। यह इन्दोर से लगभग 
१०० कि० मी० की दूरी पर अवरिथत है। इन्दौर से बस 
हारा धामनोद, धरमपुरी से होते हुए, पगारा पहुचा जा 
सकता है। घरमपुरी से यह लगभग द कि०्मी० उत्त र- 
पश्चिम मे अवस्थित है। इस गांव में स्थित टोले का 
उत्खनन मध्यप्रदेश पुरातत्व एवं समग्रहालय विभाग द्वारा 
१६८१-८२ में कराया गया, जिसमे शुगकाल से लेकर 
मुगल काल तक के अवशेष प्राप्त हुए । पगारा ग्राम एव 
टीले के आसपास कई जैन प्रतिमाएँ रखी हुई है। जिनका 
विवरण निम्नलिखित है :-- 
जन शासन देवी पद्मावतो :-- 

हनुमान मन्दिर से प्राप्त चतुर्भजी देवी पद्मावती सब्य 
ललितासन मे बेठी हुई निर्मित है। देवी की भुजाओ मे 
दक्षिणाध: क्रम से अक्षमाला सतालपद्म, सनालपदय एवं 
बायी नीचे की भूजा भग्न है। नीचे देवी के बाद्वन हश 
का अंकन है। दोनो पाएवं में परिचारिका प्रतिमा बनी 
हुई है । वितान में पद्मासन में जैन तीर्थकर प्रतिमा अकित 
है। देवी करड मुकुट, चक्र कुण्डल, उरोजो को स्पर्श 
करता हुआ हार, केयूर, बलय, मेखला, नृूपुर से अलकृत 
है । 

लांछन बिहीन तोर्थंकर प्रतिमाएं -- हृतुमान मदिर 
के सामने से प्राप्त प्रथम प्रतिमा मे प्मासन की ध्यानस्थत 
मुद्रा मे तीर्थंकर अकित है । वक्ष पर श्रीरत्स का आलेखन 
है। बायें पाण्व में सिर विहीनत परिचारिका का जिभग 
मुद्रा मे अक्न है | मूर्ति का सिर व प/दपीठ भग्न है । 

दूसरी प्रतिमा में भी तीर्थकर पद्मामन में अंक्ति है । 





() श्री नरेशकुमार पाठक 


बावडी से प्राप्त तीर्थकर का ऊध्वं भाग ही शेष है। 
प्रतिमा कुन्तलित केश राशि से युचत सिरके पीछे प्रभा- 
मण्डल है, वितान भे जिछत्र एवं चार पश्मासन मे बैठी 
हुई जिन प्रतिमाओं का अकत है। 


जैन प्रतिमा पाद पीठ :--जैन प्रतिमा पादपीठ से 
सम्ब्रन्धित शिल्पखण्ड तीन हनुमान मन्दिर से और एक- 
एक बावड़ी एवं गणपति मन्दिर से प्राप्त हुए है। इन 
पादपोठों के मध्य मे घर्मंचक्र दोनो पाशव भें हाथी एवं 
सिंह आकृतियों का आलेखन है । 

जन प्रतिमा बितान :-- जैन प्रतिमा वितान से 
सम्बन्धित शिल्प कृतियों मे ६ टावड़ी से तीन हनुमान 
मन्दिर एक-एक टीले एवं गणपति मन्दिर से प्राप्त हुए 
है । इन पर त्रिछत्र, दुन्दभिक, अभिषेक करते हुए हाथी, 
विद्याधर युगल, कायोत्सर्ग तथा पत्मासन मे जिन प्रतिमा 
एवं मकर व्यालों का आलेखन है। 

जेन शिल्य खण्ड :--जैन प्रतिमा शिल्प खण्ड से 
सम्बन्धित तीन कलाकृतियां बावड़ी से प्राप्त हुई है। 
प्रथम जैन प्रतिमा का दायां भाग है, जिसमें एक कायो- 
त्सग एवं एक पद्मासन में तीर्थकर प्रतिमा अकित है। दायें 
पाश्वं में चामरधारी एवं मकर व्याल का अंकन है । 

द्वितीय में दो जिन प्रतिमा एवं दायी ओर एक 
चावरधारी का शिल्पांकन है। 

तृतीय पर पद्मासन की ध्यानस्थ मुद्रा में जिन प्रति- 
माओ का आलेखन है । 


केन्द्रीय संग्रहालय, गूजरी महल, 
ग्वालियर (मन०प्र०) 





(पृ० ३२ का शेपाश ) 


नश्वर मान-प्रतिप्ठा, अभिनन्दन आदि से बचना चाहिए। 
हमारा मूल चिन्तन आप अकेला अवतरं, मरे अकेला 
होय होना चाहिए । पर क्या करे ? आज तो हमारा 
साधु भी रट लगा रहा है 'कि सन श्रशी भरा नहों। 


उनके भी अभिनन्दर ग्रग तैयार हो रहे है। यह समाज 
का दुर्भाग्य है जिसे वह सौभाग्य समझकर प्रभूत धन खर्च 
कर पोख रहा है ! काश, यही धन जरूरत-मन्दो के काम 
आता । -+सम्पादक 





जरा-सोचिए ! 


कि-दिल श्रभी भरा नहीं ! 


हमने कही पढ़ा है--“जोगी जोग जुगति क्या करता 
पहिले मन को अपने मार ।” यह प्रसंग शुद्धात्ममद की 
प्राप्ति के प्रति उद्यत किसी उस योगी को लक्ष्य कर कहा 
गया है जो बाहर से तो ध्यानमुद्रा मे बैठा हो और जिसका 
मन दृधर-उधर डोल रहा हो । भला, जिसका मन संसार 
को विडम्बनाओं में घूम रहा हो, वह ध्यान कैसे करेगा-- 
आत्मकल्याण कैसे करेगा ? शास्त्रों मे भेद-विज्ञान को 
आत्नकल्याण का मार्ग कहा गया है और वह भेद-विज्ञान 
शास्त्रज्ञान द्वारा होता है। आज के समय में तो ऐसा 
देखा जा रहा है कि जिन्होंने जीवन भर शास्त्रों को पढ़ा 
उनमें कोई ही भेद-विज्ञन के पाठ का अनुसरण करते हो 
वरना, प्राय: शास्त्रों में अपना जीवन बिताने को बात 
करने वाले अधिकांश जन तो भेद-विज्ञान के स्थान पर, 
घन, जायदाद आदि पर कुण्डली मारते --१२-परि ग्रह के 
संग्रह करने मे लगे है--फिर वह परिग्रह रुग्राति, पूजा, 
सन्मान प्रतिष्ठा अभिनन्‍्दन ग्रन्थ आदि के सम्रह-विकल्परूपो 
में ही क्यो न हो ? 


हमने कितने ही विद्वानों को कहते सुना है कि--क्या 
करें ? समाज की दशा दिनो-दिन बिगड रही है लोगो को 
हम चाहे जितनी बार लम्बे-२ भाषण दें, शास्त्र की गद्दी 
से शास्त्र सुनाएँ, चर्चाएँ करें उत पर कोई असर ही नही 
होता । ऐसे ही प्रसंग मे हमने एक विद्वान से पूछा कि 
पडित जी, आप लोगो को कितने समय पर्यन्त धार्मिक 
चर्चाएँ सुनाते है ? घण्टे, दो घण्टे, चार घण्टे आदि । 
आपने तो अपना जीवन ही धामिक स्रन्थों के पढने मे रागा 
दिया फिर भी आप स्वयम्‌ कितने धम्मे-मार्ग पर चने ? 
यह सोचिए । 


आएचये है कि हम कुछ काल चर्चा सुनने वालों से 
तो अपेक्षा करें कि वे धर्म-मार्ग पर चलें परन्तु चर्चा प्रे 
जीवन बिताने पर भी हम अपने धर्म-निर्वाह को न देखे । 


और परिग्रह समेटते हुए यही रटते रहे कि--'दिल प्रभो 
भरा नहीं ।' 

पहिले हमे अपने को देखना होगा--हमें शुद्ध धामिक 
रूप मे ढहलना होगा -वीतराग धर्म की वीतरागता की 
ओर बढ़ना होगा, चाहे वह बढ़ना क्रमश: हो क्यो न हो ? 
लोग चाहे जो कहें, पर हमारी दृष्टि तो ऐसी बनी है कि 
जैनधर्म का मुल उद्देश्य, वीतरागता की ओर बढ़ाना मात्र 
है--शेष ब्रत-नियम, आदान-प्रदान, क्रियाकाण्ड आदि तो 
साधन हैं जो प्राय' अन्य सभी धर्मों में भी हीन।धिक 
मात्रा मे है। इस सभी प्रक्रिया पर चिर स्वाध्यायियो व 
विद्वानों का ध्यान जाना चाहिए । 

हम आश्चर्यचकित रह जाते है जब वर्तमान ज्ञानियो 
तक में आपाधारी की होड देखते है--उनमे 'अह! को 
पुष्ट करने को प्रवृत्ति देखते है । यहा समालोचनार्थ अभि- 
नन्दन ग्रन्थ आते रहते है और अभी भी हमे दो अभिनदन 
ग्रर्थ समालोचना्थ मिले है। हम नही समझ्षते कि अभि- 
नन्दन ग्रन्थों की यह परम्परा कब से पड़ी ? कैसे पड़ी ? 
और क्यो पडी ? हमारे चोबोस तीर्थंकर, गणधर आदि 
ग्नेक प्राचीन आचाय॑ हुए, पर किन्‍्ही का कोई अभिनंदन 
ग्रन्थ हमारे देखने मे नही आया - यदि हो तो देखें । लोग 
कहेगे उनके जीवनचरित्र तो उपलब्ध है वे ही उनके अभि- 
नन्दन ग्रन्थ है। पर, स्मरण रब्बना चाहिए कि सभी 
चरित्रों मे सभी के गुण और दोष दोनो का वर्णन है -- 
यदि गुण है तो गुणरूप मे वर्णित और दो९ है तो दोषरूप 
में वणित। उक्त परिप्रेक्ष्य में वतेमान अभिनन्दन ग्रन्थों को 
चार त्र ग्रन्व तो वह नहीं सकते उनमें तो गुणों की ही 
भरमार रहती है। ऐसे में प्रश्त होता है कि क्या अभि- 
नन्दन-ग्रन्थ के प्राप्तकर्ता सभीजन दोषों से सर्वथा अछूते 
हुए या हैं ? यदि हां, तो अभिनन्दन-प्रन्थों को उचित कहा 
जा सकता है। पर हम समझते है कि एक भी अभिननन्‍दन 
ग्रन्थ प्राप्तकर्ता ऐसा न होगा जो ताल ठोक कर कह 
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सके कि मुशझ्में एक भी दोष का आश्रय नहीं था ये नहीं 
है । ओर जब दोष है तो अभिनन्दन के नाम से ग्रन्थ 
प्रकाशन और उसके आदान-प्रदान का तुक ही कहा ? 
क्या इसीलिए कि--कि दिल श्रमी भरा नहीं ।' 

में तो गृहीता की यश लिप्सा और प्रदाताओं की 
चापलूसी-लत ही हुई जो आंख मीचकर अभिनन्‍्दन ग्रथ 
छापे जांग । और कहावत भी चरिताथ हुई कि “अन्धा 
बांटे रेबड़ोी घर ही घर को देय ।' --शायद यह भी सत्य 
हो कि अभिनन्दनो के प्रकाशन पक्ष-व्यामोह और गुटबन्दी 
के परिणाम है। तू मेरा कर मैं तेरे लिए साधन जुटा- 
कऊेंगा आदि [ 

प्रश्न यह भी है कि क्‍या इन ऐसे ग्रन्थों से कोई 
धामिक लाभ भो होता है ? बहुत से लेख तो कई अभि 
मन्दन ग्रन्थों मे ऐसे होते है जो इससे पहिले भी अन्यन्र 
अल्प-व्यय मे छप चुके होते है। यह भी जरूरी नही कि सभी 
खेख प्रामाणिक पुर्षों के लिखे और प्रामाणिक ही हो-- 
सभी की श्रपनी-अपनी मान्यताये होती हैं-- सर्वज्ञ या गण- 
घर तथा पूर्वाचार्यों की नहीं। अनेक लेख विवादस्थ भी 
होते है । सर्वज्ञ ध्वनि दे गए, गणघर गूथ गए और पूर्बा- 
चारयों ने उनकी व्याब्याएं दीं ओर बे ही प्रामाणिक हैं । 
आम भझादमियों के लेख प्रामाणिकता की कोटि मे नहीं 
आते । 

हमे स्मरण है कि हमने एक मन्दिर जी में एक 
खज्जन को एक अभिनन्दन ग्रन्थ का वाचन शास्त्र रूप से 
करते और श्रोताओ फो सुतते देखा । वाचन के अन्त में 
“मिथ्यातम नाशवे क्‌' स्तुति भी हुई और लोगों ने ग्रन्थ 
को साष्टांग नमस्कार भी किया । गोया, ग्रन्थ कोई अभि- 
तन्दन ग्रन्थ न होकर आगम या जिनवाणी हो । ऐसी स्थिति 
में अभिनन्दन ग्रन्थों के कारण “कदाचित्‌ भविष्य में जिन- 
वाणी का क्‍या रूप बन जायगया : इसे भी बड़ी गहराई से 
सोचना होगा ? इतना ही नही हम तो बार बार नए ग्रंथो, 
टीकाओ, विशेषार्थ ओर भावार्थों के लिखे जाने का भी 
बराबर विरोध करते रहे है और वह इसीलिए कि आचार्यों 
के मूल ग्रन्थों को आगम माना जाने का चलन लोप न हो 
जाय और पडित वाणी ही भविष्प में जिन वाणी न बन 
बेठ, जेसा आज हो चुका है | क्या, लेखक गण पूर्वाचार्यों 


अ्रनेकाम्त 


से अधिक बुद्धिमान हैं जो नए-२ प्रन्यादि रचकर धर्भ- 
प्रचार में लगे है ? या आचार्यों के ग्रन्थों की मनमानों 
यद्वा-तद्वा व्याख्याएं कर रहे है? यदि प्रचार ही करना है 
तो आचाय॑ बाक्यों का प्रचार कीजिए । उनके शेब्दार्थ ही 
मोखिक समझाइए, ताकि आगम सुरक्षित रह सके । पर, 
करें क्या ? कुछ लोग लेखन को व्यवसाय बनाये है वे पैसे 
के लिए लिखते है, कुछ यश-र्याति में डूबे है--'गर तू 
नही तेरा तो सदा नाम रहेगा।' जवकि अनन्तो तीर्थंकरो, 
चेक्रवतियों आदि के नाम भी मिट गए। सभी जानते है 
कि दिग्विजय के बाद चक्रवर्ती तक को अपना नाम लिखने 
के लिए एक प्रन्य नाम मिटाना पढ़ता है और पूर्वकॉल के 
किसी दिश्विजयी को मिट जाना पड़ता है । 

यदि गहराई मे न जांय और मोटा-२ विचार ही 
करें--तो निष्कर्ष ऐसा भी निकलता है कि एक अभिनन्दन 
ग्रन्थ मे पचास हजार की राशि का ब्यय होना तो साधा- 
रण सी बात है और इतनी राशि एकत्रित करता, किसी 
चन्दा व्यवसायी को महा सरल है। रास्ते चलता साधा- 
रण आदमी भी इतनी राशि बसूल कर सकता है। हैं, 
उसमें लोगो को तनिक उछाना देने के गठप चाहिए । 
सो यहाँ तो बड़-२ महारथी इस कार्य को करते हैं। उन्हें 
इतनी बड़ी राशि के अप-व्यय की चिता नहीं। हमे तो 
दया आती है उन निष्काम सेवी अभिननदन गृहीताओं पर 
जो अपने ग्रुणयान हेतु जनता का इतना प्रभूत द्रव्य व्यय 
करा कर भी अपने को निष्काम सेवी कहलाना चाहते 
हैं। बितनी ही शुभकामनाएं ग्रन्थ मे छप जाती है, सामु- 
हिक गृणगान भी हो जाते है फिर भो वे समालोचना के 
द्वारा प्रशंसा के भूसे रह जाते है। सच ही है कि उनका- 
“बिल प्रभो भरा नहीं ।' 

हम स्मरण करा दे कि हमने पूवे मे ऐसे लोगों के 
अभिनंदन प्रथ और अभिनन्दन होते भी देखे है, जिनके धर्म 
और समाज के प्रति बे-जोड़ उपकार रहे, फिर भी जिन्हें 
प्रन्तिम दिन दुःख में ही निकालने पड़े। अभिनन्‍दतों ने 
उनका कोई साथ न दिया--अन्य वैभव के साथ वे की 
यही धरे रह बये । हमारे तीर्थंकर-महापुरुषो की लोक 
सही रही ओर हमें भो उसी प्र चलना चाहिए--नह्ूंठी, 

(शेष पृ० ३० पर) 
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आगमों से चुने : ज्ञान-कण 


संकलयिता-श्री शान्तिलाल जैन, कागजो 


- तत्त्व तो सात हैं--१. बंध ओर बध्च के कारण, २. (आख्रव), ३. मोक्ष और मोक्ष के कारण, ४, संवर, 


४५. निजरा, ६. जीव और ७. अजीव ) 


« सत्य पाया जाता है बनाया नहीं जाता । 
- शुद्ध दाशेनिक का नारा होता है सत्य सो मेरा, कुदार्शनिक का हो हल्ला होता है मेरा सो सत्य । 
. सुख तो अन्तरज्भ में रागादिक दोष के अभाव मे है। 


राग दूर करने की' चेष्टा करना रागादि की निवृत्ति नहीं करना। राग्र में जो काय हो उसमे हर्ष-विषाद ने 
करना ही उसके विनाश का कारण है । >-बर्णी जी 


- भेदविज्ञान का अनुभव हो, चाहे कषाय का अनुभव हो, बध्र का करण अन्तरद्भ अभिप्राय है। न-वर्णी जी 
* जिस समय अ्रविरत सम्पन्दृष्टि विषयानुभव करता है उस समय तथा जिस समय वह स्वात्मानुभव करता है 


उन दोनों अवस्थाओ में चतुर्थ गृुणस्थान ही तो रहता है । >वर्णी जी 


* इस तरफ कुछ नही है ओर दूसरी तरफ भी कुछ तही है तथा जहा-जहा मैं जाता हूं वहा वहां भी कुछ नहीं है । 


विचार करके देखता हूं तो यह संसार भी कुछ नही है। स्वकीय क्षात्मज्ञान से बढ़कर कोई नही है । 
-अमृतचद्र सूरि 


 मिध्यात्व की अनुत्पत्ति का नाम ही तो सम्पर्रर्शन है और अज्ञात की अनुत्पत्ति का नाम सम्पर्ज्ञान तथा रागा- 


की अनुन्पत्ति यथारुयातचारित्र और योगानुत्पत्ति ही परम यथारूयात चारित्र है । वर्णी जी 
घट के घात से दीपक का घात नही होता । 

आत्मा में मोक्ष है स्थान में मोक्ष नहीं । 

परपदार्थ व्यग्रता का कारण नहीं, हमारी मोह दृष्टि व्यग्रता का कारण है 

एक वस्तु का अन्य वस्तु से तादात्म्य नहीं । पदार्थ की कथा छोड़ो । एक गुण का अन्य गुण और एक पर्याय का 
अन्य पर्याय के साथ कोई भी सम्बन्ध नहीं । >-वर्णी जी 
पर के द्वारा की गई स्तुति-निन्दा पर हर्ष-विषाद करना, अपने सिद्धान्त पर अविश्वास करने के तुल्य है। 

यः परमात्मा स एवाहं यो5ह स परमस्तत: | अहमेव मयोवरास्य: नान्‍्य: कश्चिदिति स्थितिः ॥ 

जो परमात्मा है वही मैं हूं ओर जो मैं हूं सो परमात्मा है। अतः मैं श्रपने द्वारा ही उपास्य हूं, अन्य कोई नहीं 
ऐसी ही वस्तु मर्यादा है | 

अनन्त वीये उत्पन्न हो जाने पर भी जब तक मनुष्यायु कम को स्थिति शेष है उत्त समय तक अघातिया कर्मों 
का क्षय नही हो सकता है । 

अन्तिम तीर्थंकर श्री १००८ महावीर स्वामी के तीर्थे काल में (१) नमि (२) मतज्भ (३) सोमिल (४) रामपुत्र 
(५) सुदर्शन (६) यमलोक (७) वलिक (८) विषकलघ्लिल (६) पालम्वष्ट (१०) पुत्र । इन दस मुनीश्वरों ने 
तीब्र उपसर्ग सहन कर केवलज्ञान प्राप्त किया । -:द्वादशांग का आठवां अज्ू 





कागज प्राप्ति :-धो मतो अंगूरो देवो जैन (धर्मपत्तो श्रो शान्तिलाल जन कागजोी) नई दिल्‍ली-२ के सोजन्य से 


१०६0. छ600॥ |6 रिट्शंआ87 ० च०9553767 ॥ हि. ०, 059/63 


बीर-सेवा-मन्दिर के उपयोगी प्रकाशन 


खनप्रत्य-प्रशात्ति संप्रह, भाग १: संस्कृत भोर प्राकृत के १७१ भप्रकादित ग्रन्थों की प्रशस्तियों का भंगलाचरण 
सहित प्रपूर्य संग्रह, उपयोगी ११ परिद्विष्टों भोर पं० परमानन्द ध्ास्त्रो की इतिहास-विथयक साहित्य « 
बरिचयात्मक प्रस्तावना से भलंकृत, सजिल्द । ५३४ २४४ ९:७७ 
जेनप्रन्थ-प्रशस्त संग्रह, भाग २: अ्पशभ्र श़् के १२२ भप्रकाशित ग्रन्थों की प्रशस्तियों का भहस्त्वपूर्ण संप्रह। पदपन 
प्रन्थकारों के ऐतिहासिक ग्रंथ-परिचय भौर परिशिष्टों सहित। सं- पं. परमानन्द शास्त्री । सजिल्द | ६४-०० 


समाजितन्त्र और इष्टोपबेद : प्रष्यात्मकृति, पं० परमानन्द शास्त्री की हिन्दी टीका सहित ३०५० 
श्रबणबेलयोल प्लौर दक्षिण के भग्य जन तोय॑ं : श्री राजकृष्ण जन ८ ५२६ ३००० 
सेन साहित्य प्लोर इतिहास पर विशद प्रकाद्ा ; पृष्ठ संख्या ७४, सजिल्द | ३००० 


कृसायपाहुडसुस्त : मूल प्रन्थ की रचना भ्राज से दो हजार वर्ष पूर्व श्री. गुणघराचायं ने की, जिस पर श्री 
पतिवृषभाचायं ने पन्‍द्रह सौ वर्ष पूर्व छह हजार इलोक प्रमाण चूणिसूत्र लिखे | सम्पादक पं हीरालालजी 
सिद्धान्त -शास्त्री । उपयोगी परिशिष्टों भोर हिन्दी अनुवाद के साथ बढ़े साइज के १००० से भी प्रधिक 


पृष्ठों में । पृष्ट कागज भोर कपड़े की पक्‍को जिल्द । 5 न २४ ०० 
ध्यानहतक (भ्यायस्तव सहित) £ संपादक पं० बालचद्र सिद्धान्त-शास्त्री : १२-०० 
थेत लक्षयावली (तोत भागों में) ; सं० पं० बालचरद सद्घास्त शास्त्रों प्रत्येक भाग ४०-०० 
जिन शासन के कुछ विचारणीय प्रसंग : श्री प्रवन्द्र शास्त्री, सात विषयों पर शास्त्रीय तड़ुपूर्ण विवेचन २-०० 
बंप जिणांए2874३॥ए + शत एटा भ्षद्र 387, (5॥ एपांए्शडड! शि0एल०9३०१॥8 0 उक्या।- 

ररशश०70०8.). 77 (क्०0 ५० (?, 942) एक 5८४ 6600-00 





सम्पादन परामहांदाता : थ्री लक्ष्मीचसत्र जेन, सम्पादक : भरी पद्म थदद्र शास्त्रों 
प्रकाशक--बादूलाल जैन वक्ता, वीरसेवा मन्दिर के लिए मुद्वित, गीता प्रिटिंग एजेन्सी, डी०-१०४, न्यूसीलमपुर, दिल्‍ली-४३ 
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बोर सेवा मन्दिरका जेमासिक 


अनेफानत 


(पन्न-प्रवतंक : श्राचार्य जुगल किशोर मुख्तार “युगवीर”) 
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क्रम विषय पू० 
१. सीख १ 
२. कमनड़ के जैत साहित्यकार--श्री राजमल जैन २ 
३. भट्टाकलकक्ृत लघीथस्त्रय ; एक दार्शनिक प्रध्पयन 
--श्री हेमनत कुमार जैन १० 
४. नोति काब्य की अचचित कृति : मनमोदन पचशती 
डा० गगाराम गे १४ 
५. भ्र० पाश्वेनाथ के उपमर्ग का सही रूप 
-उक्षु० श्री चितसागर जी महाराज १६ 
६. युवाचायं के निबध पर अभिमत 
--श्री सुभाष जैन श् 
७. सस्कृत के जैन सन्देश काव्य--कु० कल्पना ज॑न २१ 
८. क्यों करते है लोग सस्थाओं को बदनाम ? 
--श्री सुभाष जेव २५ 
६ राउ्य समग्रह/लय धुबेला की स्वेतो«थ्रिका मूर्तियां 
--श्री नरेश कुमार पाठक २७ 
१०. आत्मोपलब्धि का मार्ग : अपरिग्रह 
--श्री पद्मचन्द्र शास्त्री, सम्पादक श्द 
११, जरा सोचिए-- सपादक ३१ 
१२. मूर्च्छा से मूच्छित को आत्मबोध कहाँ 
->श्नो पद्मचन्द्र श॒स्त्री आवरण २ 
प्रकाशक : 


बीर सेवा मन्दिर, २१ दरियागंज, नई दिल्‍लोी-२ 


'मर्ब्छा' से मच्छित को आत्मबोध कहाँ ? 
(] पद्मचन्द्र शास्त्री, दिल्‍ली 


संवर-निजेरा के आगमोक्‍त कारणों-- अंतरंग-वहिरंग साधनों को जीवन में उतारना चारित्र की 
सरल परिभाषा है >'संसार कारणनिवृत्ति प्रत्यागूर्णस्य ज्ञानबत: कर्मादाननिमित्तक्रियोपरमः सम्यक्‌- 
चारित्रम ।' 

तत्वचर्चा का प्रयोजन स्व-कल्याण से है और स्व-कल्याण (मोक्ष) संवर-निर्जरा पूवेक ही होता 
है । फलत' बाह्य तथा अन्तरंग में संवर-निर्जरा के कारणभृत 'गुप्ति-समिति-धर्म-अनुप्रेक्षा-परीषहजय 
और चारित्र तथए तप को अपनाए बिना सभी चर्चाएँ अधूरी हैं- वे निप्फल भी हो सकती हैं। 

आत्मा के स्वरूप गुण-पर्याया दि की चर्चा करना उसको देखना-दिखाना नहीं है। आत्मानुभव 
की बात येनकेन प्रकारेण कदावित्‌ कथंचित्‌ उसके गुणपर्यायादि चितन में भले ही मानी जा सके। 
स्मरण रहे -चर्चा करना और चितन दोनों प्रथक हैं। चर्चा सवेथा बाह्य है और चितन कथंचित अंतरग। 
जहाँ तक आत्मा के गुण-पर्यायों के वितन की बात है, वह चितन भी अपरिग्रही (चारित्री) मत के हो हो 
सकता है । और हम भी अपरिग्रह क्री ओर बढने को प्रमुखता देते हैं। पर, कई लोग है कि अपरियग्रह के 
नाम से विदकते है और भोग भोगते हुए, चर्चा मात्र से मोक्ष मानते हैं। जब कि आगम में स्पष्ट लिखा है-- 

सम्यस्दर्शन ज्ञान चारित्राणि मोक्षमार्ग । और सयतस्यवागमज्ञाननत्त्वार्थश्रद्धानमंयतत्त्व 
यौगपद्यात्मज्ञान-योगपतद्मं सिध्यति । +प्रवच॒० ३॥८० 

तत्त्वचर्चा के संबंध में कुछ लोग ऐसी एक्रांगी मिथ्याधारणा बना बैठे है कि सर्वार्थ सिद्धि के देव 
संयमपालन के बिना, भोग भोगते हुए ३३ सागर आयुरपर्यन्त तत्त्वचर्चा करते है और तत्त्वचर्चा के कारण 
ही वे आगामी भव में मोक्ष पा जाते है, आदि | फलत:--इच्न मान्यता के लोग मात्र चर्चा में मोक्ष के 
स्वप्न देखने लगे हैं -उन्हें पर ग्रह-त्याग अर्थात्‌ चारित्र की बात काटती जैसी है। पर, स्मरण रखना 
चाहिए कि जैन मान्यता अपरिग्रह पर टिकी ६ुई है और सर्वार्थ सिद्धि विमान की प्राप्ति और वहाँ से 
चयकर अगले भव में मोक्ष जाना दोनों ही चारित्र (अवरिग्रह की ओर बढ़ने) के कारण से ही है। यदि 
संयम-विहीन चर्चा से ही मोक्ष होता तो वे देव सर्वार्थसिद्धि से सीधे ही मोक्ष चले जाते होते । उन्हें 
अगला भव और उसमें देगस्व रोदीक्षा रूप संपम (चारित्र) धारण करने की आवश्यकता नही पड़ती । 
सभी तीर्थंकर भी संयम-मार्ग से हो मोक्ष गए है । 

हमारी दृष्टि से भोगोपभोग की सामग्री (परिग्रह) बढ़ाते हुए कोरी बाह्य-चर्चा करना और बाह्य- 
वेश लेकर परिग्रह का संग्रह करना दोनों हा चितनीय है। 

अपरिग्रह की ओर बढ़ने के पक्षधर होने से हम परिग्रह को कृश कराने वाली तत्त्वचर्चा के पोषक 
हैं-विरोधी नही । और इसो।लए तत्त्वचर्चा व उसके प्रचार-प्रसार के बहाने श्वावकों और त्यागियों 
द्वारा भोगोपभोग सामग्री रूप-धनादि परिग्रह का बढ़ाया जाना, संस्थाओं-मठों-भवनों आदि का स्वामित्व 

प्राप्त करना-कराना आदि हमारी मान्यता के विरुद्ध है -कोई इसे माने या न माने । 





आजोवन सदस्यता शुल्क : १०१.०० रु० 
वाषिक मूल्य : ६) रु०, इस अंक का मूल्य : १ रुपया ५० पेसे 





विद्वान लेखक अपने विचारों के लिए स्वतन्त्र होते है। यह आवश्यक नहों कि सम्पादक-मण्डल 


लेखक के विचारों से सहमत हो। पत्र में विज्ञापन एवं समाचार प्रायः नहों लिए जाते । 
जा ॑ौ]ौा/ा॥७८७८७ल्‍-७७७४७८७८८#ए्े८शाशशशशश/शशशनशनशशशशशशशशशशणशथशशणशशणणणननणणणणनभनाभभ9ाााा»ाााामआआआ इस लक 








परमागमस्य बीज॑ निषिठधजात्यन्धसिन्धुरविधानम्‌ । 
सकलनयविलसितानां विरोधमथन नमास्यनेकान्तम्‌॥ 
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कलह ००७)१५५क- वफनन # + े सक>भ 


सोख 


मानत क्‍यों नह रे, हे नर सोख सयानों । 

भयो अचेत मोह-मद पीके, अपनी सुध विसरानी ॥टेक॥ 
दुखी अनादि कुबोध अबृत तें, फिर तिन सों रति ठानो। 
ज्ञान सुधा निज भाव न चारयों, पर-परनति मति सानी ॥२॥ 
भव असारता लख्यो न क्‍यों जहें, नप छल कृमि विट थानी। 
सधन निधन नृ५ दास स्वजन रिपु, दुखिया हरि से प्रानी ॥३४ 
देह येह गद-गेह नेह इस, हैं बहु विपति निसानी। 
जड़ मलोन छिनछीन करमकृत, बंधन शिव सुख हानो 0४७ 
चाह ज्वलन इंधन-विधि-वन-घन, आकुलता कुल खानो। 
ज्ञान-सुधासर-सोखन रवि ये, विषय असितु म॒तु दानो ॥५॥ 
यों लखि भव तन भोग विरचिकरि, निज हित सुन जिन वानी । 
तज सब राग 'दौल' अब अवसर, यह जिनचन्द्र बखानो ॥६॥ 


पोज 


कन्नेड के जने साहित्यकार 


भारत का राजनैतिक और दाशनिक साहित्य विशेष- 
कर जैन साहित्य एबं दर्शून, इस बात का साक्षी है कि 
जेन तीथंकरों, एवं, आबच याँ ने स्थानीय लोकभाषा को 
अपने उपदेशों एवं प्रिद्धान्त ग्रन्थो, के लिए मुक्त भाव से 
प्रयुक्त किया,।, यही कारण है कि प्राकृत णैत का समा- 
नार्थी-सी बत गई है। 

दक्षिण भारत में भी विशेषकर कर्नाटक में महावीर 
स्वामी के समय में भी जैनधर्म का प्रचार था। सम्राट 
चन्द्रयुप्त मौयं के कर्नाटक मे जेत मुनि के रूप में श्रवण 
बेलगोल में तपस्या करने और स्वर्ग गमन के कारण भी 
वहाँ जैनधर्म का खूब प्रचार हुआ होगा । उप्त उददेश के 
जैन लेखकों, कवियो ने उसी देश की भाषा कम्नड़ में अपूर्व 
महत्व की रचनाएँ की और प्राकृत भाषा एवं संस्कृत में 
भी ग्रथो की रचना की । 
जैन युग या स्वर्णकाल (आरंभ से ११६० ई० तक) 

कनन्‍नड़ भाषा के साहित्य के इतिहास का प्रारम्भ 
जेब कवियों या लेखकों से होता है । प्रसिद्ध पुरातत्वविद्‌ 
ई० पी० राइस ने अपने कनन्‍नड़ साहित्य के इतिहास में 
आरम्भ से लेकर ११६० ई० तक के युग को '“ज॑न युग! 
नाम दिया है। इसी कोटि के बिद्वानू आर. नरभिहाचार्य 
ने अपनी रचना 'कविचस्ति/” (कवियों का ड्रतिहस) में 
ईसा की पाँचवी शताब्द्री से, ले+र बारहवीं शताब्दी के 
क-नड साहित्य के इस युग को जैत युग कहा है। कर्नाट फे 
और उसका साहित्य के लेखक श्री एन, एस. दक्षिणामूर्ति 
ने भी लिखा है--“१. आरम्भकाल अथवा स्वर्ण युग 
(५वी शताब्दी से १२वी शताब्यी तक)--अन्यत्र यह 
दिखाया गया है कि कन्‍्नड साहित्य वा आरम्भ स्थल रूप 
से भवी शताब्दी मना जा सकता है। ५वी से €वी शतरब्दी 
तक का साहित्य किस रूप मे था, यह निश्चित रूप से 
नही कहा जा सकता । €वी शताब्दी में पंप जैसे महाकवि 


0 श्री राजमल जेन, जनकपुरी, दिल्ली 


के आविर्भाव से यह साहित्य अत्यन्त पुष्ट हुमा । इसी 
काल मे रन्त, पोन्‍त, नागचन्द्र इत्यादि श्रेष्ठ कवि उत्पस्न 
हुए। इस काल का साहित्य अनेक दृष्टियों से बहुत ही 
महत्वपूर्ण है। इस काल को स्वर्ण युग कहना सर्वथा उप- 
युक्त प्रतीत होता है। अन्य विद्वानों ने भी इसको स्वर्ण- 
युग नाम से अभिद्दित किया है।” कुछ लेखक इस युग को 
आरम्भ काल और पपर (जन कवि) युग मे विभाजित कर 
देते हैं। 

जैन युग वे बाद कनन्‍्नड़ साहित्य मे बीर शैव युग या 
बसव युग का प्रारम्भ हुआ ऐसा माना जाता है जो कि 
११६० ई० से १५०० ई० या १६०० ई० तक माता 
जाता है। (बसव वीरशेवमत या लिगायत मत के प्रवर्तक 
थे) । 

उपर्युक्त काल के बाद १४वां सदी से १६वीं सदी 
तक की कालावधि वैष्णव युग का ब्राह्मण युग या कुमार- 
व्यास युग कहलाती है। इसके भी बाद का वर्तमान काल 
आधुनिक युग निर्दिष्ट किया जाता है । 

ऊपर जो ज॑नेतर या आधुनिक युग भादि दिए गए 
हैं, उनमे जैगो की लेखनी रुकी नहीं। वे भी अउनी लेखनती 
से कन्नड साहित्य को समृद्ध करते रह । 

भाषा की प्राचीतता की दृष्टि स जंन युग प्राचोत 
कन्नड़ (हलगनन्‍नड़) काल है। उ€&मे नोवी शत्ताव्दी से 
पहले ग्रथ-रचना उपलब्ध नहीं होती । अशोक के प्राकृत 
शिलालेखों के बाद प्राचीन कनूड़ मे शिलालेख पाए जाते 
है । सबसे प्रार्द न शिलालेख हल्मिडि शिलालेख (पांचवी 
सदी) कहलाता है। उराके बाद छठी सातवी सदी के 
श्रवणवेलगोल के शिल'लेख आते हैं। इनके विषय मे श्री 
र० श्रो मुगलि ने लिखा है--'अवणवेलगोला से प्राप्त 
अनेक प्राचीन शिलालेखों में साहित्य-सस्कार स्पष्ट है । 
उनमे जैसे वीररत जगमगा रहा है । वेसे ही शांतरस की 


कस्नड़ के जेत साहित्यकार ३ 


बूंदें भी भलक रही हैं।” इसी जैन तीर्थ के एक शिला- 
लेख से ज्ञात होता है कि श्रोव्धंदेव नामक कवि ने लगभग 


६५० ई० में चुड़ामणिण नामक काव्य-कृति का सृजन | 


किया था किन्तु यह रचना अभी उपलब्ध नही हुई है । 
कन्नड भाषा का सबसे प्राचीन उपलब्ध प्रथम हद्या- 
त्मक ग्रन्थ “कविराजमाण” है। जैन धर्मानुयायी राष्ट्रकूट 
_नरेश नृपतुंग अथवा भ्रमोधवर्ष (८१४-८७७ ई०) द्वारा 
यह रचित बताया जाता है। सस्क्ृत कवि दण्डी के अल- 
छ्धुवर ग्रन्थ 'काव्यादश| को एक मानक्क ग्रन्थ मानकर 
इसकी रचना की गई है। यह मुख्यत: अलकार सम्बन्धो 
ग्रन्थ है जौ आज भी आदर के साथ पढ़ा जाता है। कितु 
जहाँ दण्डी ने केवल आठ ही रस (कविता मे) बताए है 
वहाँ नपतग ने “शांतरस”' को भी एक रस माना है । यह 
निश्चय ही ज॑नधर्म का प्रभाव है। इथ ग्रन्थ से कर्नाटक 
की एक हजार वर्ष प्रचीत भाषा ओर सस्क्ृति का सम्यक्‌ 
ज्ञान होता है। कुछ विद्वान्‌ नरेश नृपतुग के स्थान पर 
'ब्रीविजय' को इसका रचयिता मानते है। किःतु वे भी 
एक जैन कवि माने गए हैं। प्रसगवश यह भी उल्लेखनीय 
: है कि राष्ट्रकूट नरेश अमोघवर्ष के गुरु आदिपुराण के 
रचयिता आचार्य जिनसेन द्वितीय थे । इसमें कर्नाटक की 
“सुन्दर देश” ओर कन्नड़ को '“मधुमय कन्नड़” कहा गया 
है और कर्नाटक को सीमा कावेरी से णोदावरों तक बत- 
लाई गई है । 
जैनधम से संबंधित पारिभाषिक शब्दो जैसे वीतराग 
श्रत तथा आगम के अन्त: साध्य के आधार पर भी 
कविराजमार्ग” एक जैन कृति सिद्ध होती है । 
बड्डाराधने! क.नड़ भाषा की सबप्ते प्राचीन गद्य- 
रचने है। इस कृति के नाम का अर्थ है 'बृहद्‌ आराधना” 
श्री नरपिहाचायें के अनुसार इसका एक नाम 'उपसगे 
केंबलियों की क्था' भी है। इसमें सम्मिलित १६ कथाओं 
में उन घटनाओं का रोचक, सजीब एवं सरस वर्णन है 
जिनके कारण कथा्रो के तायकों को वैराग्य उत्वस्त 
हुआ | इसमें ज॑नधम के श्रनुत्तार तप, ब्रत और सल्लेखना 
आदि का आश्रय लेकर अपनी नियति बदलने वाले महा- 
पुरुषों क। जीवन गायाएँ हैं। सुकुमार स्वामी चन्द्रगुप्त 
पूर्वभवी नदिमित्र आदि के जीवन बित्रित हैं। लेखक 


आचार्य शिवकोटि हैं। उन्होंने इस ग्रन्थ की रचना आ० 
हरिषेण के “कथाक्रोष' के आधार पर तथा कथाओं के 
उसी क्रम मे की है। उन्होंने प्राकृत गाघायें भी दी हैं, इस 


, भाषा के शब्दों का भी प्रयोग किया है। किन्तु उनको 


यह गद्य रचना कननड़ स|हित्य की सबसे प्राचीन रचना 
मानी जातो है। कुछ विद्वानू इसका रचना,.काल ८२० 
ई० मानते हैं तो गधिकाश &२० ई० इसका समय 
मानते हैं । 
 कुन्नडू के तीन रत्न 

कन्नड़ साहित्य में तीन महा कवियो पंप; पोन्न प्रौर 
रन्‍न को बहुत ऊंचा स्थान प्राप्त है। वे तोनो इस भाषा 
के तीन रत्त कहलाते है । 

आदिकवि पंच--दसवी शताब्दी के कन्‍्नड़ मह कवि 
पंप का मूल निवास-स्थान वेगी में हुआ था। उनका जन्म 
ब्राह्मण कुल में हुआ था | उनके पितामह बैदिक धर्मातु- 
याथरी थे किन्तु उनके पिता ने ब्राह्मण रहते हुए भी जैत- 
धर्म स्वीकार कर लिया था क्योकि 'वह उनकी दुष्ट में 
श्रेष्ठ था। स्वयं पंप ने इस तथ्य का उल् ख गर्व पूर्वक 
किया है। पंप ने वैदिक और जैन धाराओं की मिलाने 
का प्रयत्न अपनी लेखनी से किया | जेनधर्म की पुष्टि के 
लिए उन्होंने कननड़ में 'आदिपुराण नामक श्रेष्ठ काव्य- 
कृति की सृढ्टि की । इसके लिए उन्होंने जिनसेनोचार्य 
(द्वितीय को संस्कृत रचना “आदिपुराण' से कयानक 
जिया था । समालोचकों के अनुसार जिनसेनाचार्य में जहाँ 
पुराणत्व अधिक है वहां पंष में काव्यटव अधिक है । भादि 
पुराण मे मद्दाकवि पंप ने प्रथम तोथंक्र ऋष भदेब के पूर्व- 
भवों तया भरत-बाहुबलि आद्यान का निरूपण बड़े 
सुन्दर ढंग से किया है । किन्तु इन आखुयानों के कारण 
उनका पुराण समरस नहीं हो गया है। श्री मुगलि के 
शब्दों मे “आदिपुराण मे कई ऐसें स्थल हैं जो सल्कृत 
काव्यों में सामान्यत: नहीं देखे जाते” तथा “'भपने इस 
पुराण के द्वारा, उन्होने यह सूचित किया प्रतीत होता है 
कि जेन तत्वों में विश्वधनें के तत्व निहित हैं ।” 

पंप ने ग्रादिपुराण की रचना ६४१ ई० में लगभग 
चालीस वर्ष की अवस्था मे को थी। वह रचना इतनतो 
प्रौद़ बनी कि उन्हें अदिकनि का स्वाव दिला गई। 


डं, बर्द डा, कि० डे 


कननड़ भाषा में उन्होंने चंपू शेली का अर्थात्‌ गद्य और 
पद्म मिश्चित रचना का प्रारम्भ किया । उनकी इस चंपू 
शेली का परिवर्ती कवियों ने भी अनुकरण किया और 
इन सबका का काल “'पंप्युग' कहलाया । वेसे भी आदि- 
पुराण की गणना कन्‍्नड़ के उत्तम ग्रन्थों में आज भी की 
जाती है। 

पंप केवल धामिक कवि ही नहीं थे । उन्होंने आश्रय- 
दाता राष्ट्रक्टों के सामंत चालुक्य नरेश की बीरता एवं 
गुणों का कथन करने के लिए एक लौकिक काव्य “'विक्रमा- 
जुनविजय' अथवा 'पप भारत” की रचना की। इसमें 
उन्होने यह दर्शाया है कि भरिकेसरी अर्जुन के समान ही 
बीर हैं । उन्होंने अपनी सामग्री महाभारत से ली है कितु 
उसकी प्रृष्ठभूमि लेकर समस्त भारत” कहने की घोषणा 
करके भी सक्षेप में महाभारत कहते हुए अरिकेसरी को 
अर्जुन से अभिन्‍न बताया है। कथा में परिवर्तन भी 
उन्होंने किया है जेसे--द्रौपदी को केवल अर्जुन की हो 
पत्नी बताना आदि। श्री मुगलि ने उनको रचना का 
मूल्यांकन करते हुए लिखा है कि---“त्यास का भारत 
पम्प फी प्रतिमारूपी पारस पत्थर के स्पर्श से सोना हो 
गया है, एफ सरस चित्र बन गया है ।” 

उपर्यक्त दोनों रचनाएँ पम्प ने एक ही वर्ष में सृजित 
की थी जो कि उन्हे अमरता प्रदान कर गईं । 

पंप केवल शब्द वीर ही नही थे, वे शस्त्रवीर थे। 

उन्होंने अपने 'पप भारत' मे लिखा है--पंप सारी पृथ्वी 

को कपित कर देने चतुरंग बल के लिए भयंकर थे, वे 
युद्ध में कभी भयभीत नही होने वाले थे । ललित अलंकरण 
से युक्त रहते थे, मन्मथ के समान रूप वाले तथा अपगत 
पाप (पाप रहित) थे ।” उन्हें कन्नड़ का कालिवास और 
'सत्कवि पंप', साहित्य सम्राट' कहा जाता है। 

पंप को झपनी भूमि से भी अपूर्व प्रेम था। कर्नाटक 
के बनवासी प्रदेश में श्रमर या कोकिल के रूप में जन्म 
को भी बे देह धारण की सफलता मानते थे । 

कन्नड़ में पपयुग के तीन रत्नों मे से दूसरे रत्न हैं 
पोनन । ये भी वेंगी के ब्राह्मण परिवार में जन्मे थे और 
जैनधर्म अंगीकार करने के बाद कर्नाटक आ गए थे। 
राष्ट्रकूट नरेश ३ष्ण तृतीय (अकालवर्ष )(६२९-६६५८ ई०) 


झनेकांन्त 


के ये राजकवि थे । इन्होंने तीन ग्रंथों की रचना की है--- 
१. शांतिपुराण (सोलहवें तीथंकर) का जीवन-चरित्र, 
२. जिनाक्षरमाला। (जिनेन्द्रदेव की स्तुति) और ३. भुव- 
नैकराम।म्युदय (राम कथा) । एक और संस्कृत रचना । 
4गतप्रत्यागत” भी इन्ही की रचना बताई जाती है । अंतिम 
दो ग्रंथ इस समय उपलब्ध नहों है । 

पोनन की उपलब्ध कनन्‍्नड़ रव्ना 'शांतिपुराण” है जो 
कि चंपू शैली में लिखित है। कवि के मूल स्थान पुंगनूर 
में नाग्मण्य नामक एक जन ब्राह्मण थे। उनके दो पुत्र 
मल्लपट्य ओर पुन्यमट्य थे जो कि बाद में तैलप नामक 
नरेश के सेनापति बन गए थे । उन्होंने अपने गुरू जिन- 
चन्द्रदेव के निर्वाण के उपलक्ष्य मे पोनन से शांतिपुराण 
लिखवाया था। मललपट्य की सुपुत्री 'दानचितामणि' 
ग्रत्तिमब्बे ने शांतिपुराण की ताडपन्रों पर एक हजार 
प्रतियाँ लिखवाकर सोने एवं रत्नों की जिन प्रतिमाओं 
सहित कर्नाटक के मन्दिरों को भेंट की थी। इस महिला 
ने लक्कंडि में अनेक जिनालय भी बनवाए थे । 

पोन्‍्न ने जन घमंशास्त्र और काव्यशास्त्र का भ्रौढ़ 
समन्वय अपने शातिपुराण को 'पुराणचूड़ामणि' कहा है। 

पोन्च कन्नड़ और सम्कृत दोनों मे रचना करते थे । 
अकालवषं ने उन्हें इसी कारण 'उभयकवि घक्रवर्ती' की 
उपाधि से जिभूषित किया था। जो भी हो, वे प्राचीन 
कन्नड़ साहित्य के तीन रत्नों मे गिने जाते हैं । 

रन्त--कन्नड़ के पप्रयुगीन तीसरे कवि-रत्न हैं। 
वास्तव में इनका नाम रन्त हो 'रत्नाँ का बिगड़ा रूप 
(अपश्र श) जान पड़ता है। ये आधुनिक उत्तरी कनांटक 
के बीजापुर जिले के मुधोल (प्राचीन नाम मृदुवाललु) 
नामक स्थान पर मनिहार कुल मे हुआ था । किस्तु इनकी 
शिक्षा सुदूर दक्षिण कर्नाटक मे श्रवणवेलगोल में हुई थी 
और बंकापुर में निवास करने वाले आचार अजितसेत 
इनके गुरू थे। ग्रोमटेश्वर महामूर्ति (श्रवणवेलमोल) की 
प्रतिष्ठापना करने वाले वीर सेनानी एवं जिनभक्त चामुंड- 
राय ने इन्हें आश्रय दिया था। चालुक्य नरेश सत्याश्रय 
(अपर नाम इरिवनेडग) के भी ये आश्ित थे। और कवि 
रत्न, कवि चक्रवर्ती, कवि तिलक आदि उपाधियों से विभू- 
षित किया था । 


कम्नड़ के जैन साहित्यकार भू 


रन्‍न की दो प्रमुख रचनाएँ हैं--१. अजितपुराण 
ओऔर २. गदायुद्ध या साहस भीभ विजय । अजितपुराण 
में दूसरे तीथंकर अजितनाथ का जीवन रसपूर्ण काव्पशलो 
में वणित है। कवि ने सगर चत्रवर्ती और उनके पुत्रो की 
कथा सोहक एवं विलक्षण प्रतिभापूर्वक गंफित की है। 
इस पुराण की रचना रन्‍न ने &€३ ई० के लगभग की 
होगी ऐसा विद्वानों का अनुमान है। इसकी एक विशेषता 
यह है कि कवि ने तीथंकर के अनेक भवों का वर्णनन 
कर केवल एक ही भव का वर्णन किया है। राजा विमल- 
वाहन का वैराग्य प्रकरण और तीर्थंकर के पांचों कल्या- 
णकों के रसमधुर निरूपण में कवि ने अपनी प्रतिभां का 
परिचय दिया है। इसी प्रकार चक्रवर्ती समर ओर उनके 
साठ हजार पुत्रों के प्रसंग एबं इस कथानक द्वारा मृत्यु 
की अनिवार्यता सम्बन्धी चित्रण भी सबल बन पड़ा है। 

कवितिलक रन्‍न ने बड़े भ्रात्मविश्वास के साथ अपने 
पुराण को “पुराणतिलक” कह्ढा है । 

लोकिक काव्य के रूप मे रन्‍न ने 'गदायुद्ध' की सृष्टि 
पंप के भारत से प्रेरणा लेकर की होगी । महाभारत की 
इस कथा को माध्यम बनाकर कवि ने यह जताया है कि 
उसके आश्रयदाता नरेश सत्याश्रय भी उसी प्रकार परा- 
क्रमी है और शत्रुओं का नाश करने में उसी प्रकार सक्षम 
है जिस प्रकार कि भोम ने अपनी गदा से दुर्वोघन का 
अन्त किया था। कवि ने अपनी इस रचना को 'कृतिरत्न 
कहा है। इस काव्य की यह विशेषता है कि इसे नाटक 
के रूप में मचित किया जा सकता है । 

अजित पुराण में कवि ने कहा है--“कवियों में रत्न- 
शब्रय--पंप, पोन्न और रत्न (रन्न) ये तीनों प्रसिद्ध हैं । 
ये तीनों 'जिनसमयदीपक' (जेन सिद्धांत के प्रकाशक) हैं । 
इनको बराबरी कौन कर सकता है ?” कन्नड़ साहित्य के 
इंतिहास लेखकों ने भी इस मूल्यांकन को मान लिया है | 
रन्‍न ने यह भी दावा किया है कि वाग्देवी' (सरस्वती) 
के भण्डार की मुहर उन्होने तोड़ी और जिस प्रकार मणि- 
घारी सर्प के फण पर स्थित मणि की परीक्षा करने का 
सामथ्यं किसी में नहों होता उसी प्रकार उनकी रचनाओं 
का मूल्यांकन कौन कर सकता है । 

खामुण्डराय--समरधुरंधर, मंत्री, सेनापति भौर 


भ्रमर जिनभकत चामुण्डराय ने जहाँ श्रवणबेलगोल में ५८ 
फीट ८५ इच ऊँची गोमटेश्वर महामूति की स्थापना कर 
ससार को एक आश्चयं-वस्तु प्रदान की वहीं शस्त्र के साथ 
शास्त्र के भो ज्ञाताके रूप मे 'त्रिशष्टि लक्षण महापुराण' 
दूसरा नाम चाउण्डरायपुराण' (हिन्दी में प्रचलित 
चामुण्डराय नाम) की कन्‍्नड़ में गद्य-ग्रन्थ के रूप में 
रचना कर कनन्‍नड़ भाषा के इतिहास में अमरता एवं कीति 
प्राप्त की है। इसमें उन्होंने चोबीस तोथंकरों सहित जैन 
मान्यता के ६३ श्रेष्ठ पुरुषों (शलाका पुरुषों) का जीवन- 
चरित्र लिखा है जिसका आधार स्पष्टतः जिनसेनाचार्य 
का आदिपुराण और गुणभद्राचायं का उत्तरपुराण प्रतीत 
होता है। शस्त्रशूर चामुण्डराय ने प्रत्येक चरित्र का मंगल- 
स्मरण आरम्भ में एक पद्य देकर किया है और शेष चरित्र 
कनन्‍्नड़ मे लिखा है। इसका रचनाकाल €७८ ई० माना 
जाता है। चामुण्डराय ने चरित्रसार' नामक सस्कृत ग्रथ 
भी लिखा है जिसमे उन्होंने ध्यान, परीषह, अणुब्रत आदि 
जैन सिद्धांतों का विवेचन किया है। इनकी लेखन-शैली 
सरल ओर रोचक है । उनमें प्रदुभुत सक्षेपण शक्ति है । 


चामुण्डराय द्वारा लिखित पुराण की प्रसिद्धि गद्य के 
कारण है। वड्ढडाराधने को खोज से पहले यह पुराण प्राचीन 
गद्य का सबसे पुराना ग्रंथ माना जाता था। फिर भी, 
प्राचीन कननड़ के बोलचाल के स्वरूप को जानने के लिए 
यह आज भी एक महत्वपुर्ण कन्नइ-पग्रन्थ है। श्री मुगल 
के शब्दों मे--'पांच-छे शताब्दियों से कन्नड़ मे विकसित 
होते हुए कथागद्य ओर शास्त्रगद्य के सम्मिश्रण में 'चामुंड- 
राय पुराण' विशिष्ट है।'' 


कननड़ साहित्य मे नागवर्म नाम के अनेक कवि या 
लेखक हुए है। इनमें नागवर्म (प्रथम) अपनी लोकिक 
कृतियों के लिए ध्ुविद्यात हैं। इनके पिता ब्राह्मण थे कितु 
ये जैनधर्म का पालन करने लगे थे। इन्होंने अपने गुरू 
का नाम अजितसेनाचायं बताया है। गोमटेश्वर महामूत्ति 
के प्रतिष्ठापक चामुंडराय का भी इन्हें संरक्षण प्राप्त था। 
इनके दो ग्रथ हैं--£. छंदोम्बुधि जिसमें कन्नड़ भाषा के 
छंदों की श्रृंगार से ओतप्रोत विवेचना है तथा २. कर्नाटक 
कादस्बरी । इसकी रचना बाणभट्ट को कादम्बरी को समक्ष 


६, थैर्ध ४३, कि० ३ 


रखकर को गई है कितु उसमे कवि ने यथोचित परिवतंन 
कर उसे एक स्वतंत्र रचना बना दिया है। बाणभट्ट ने 
जहाँ केवल गद्य का आश्रय लिया है वहाँ नागवर्म ने गद्य 
और पद्य द्वोनतों का। इनका समय ६६० ई० माना जाता 
है । 

दुर्गेसह की रचना 'पंचतंत्र” है। कन्नड़ में अनूदित । 
लिखित यह रचना विष्णु शर्मा के संस्कृत परचतत्र का 
अनुवाद नहीं है बल्कि गरुणाहथ की बुहत्कथा' से चुनी 
गई कथाओं के आधार पर बसुनागमट्ट द्वारा रचित 'पच- 
तंत्र' का कन्वड़ रूपांतर है। वसुनागभट्ट का पचतंत्र 
'जावा' तीन रूपों मे प्रचलित था--दो पद्मात्मक और 
एक गद्यात्मक । उसमे जनधर्म के तत्व रहे होगे तभी दुगें- 
सिंह के पंचतत्र मे ज॑नधर्म के सिद्धांत और पारिभाषिक 
शब्द पाए जाते है। उनका प्रचतत्र गद्य-पद्य मिश्रित है । 
दुर्गंतिह ब्राह्मण थे / उनका त्मय १०३० ई० माना 
जाता दै। विद्वानों की राय है कि जेनधर्म के कर्नाटक मे 
उन दिनों प्रभाव के कारण दुर्गंतिह ने वसुनागभट्ट के ग्रंथ 
को अपना आधघार बनाया । 

कन्नड़ में ज्योतिष ग्रंथ के अभाव की पूर्ति करने की 
दृष्टिसे 'विप्रकुलोत्तम' श्रीधराचार्य ने 'जातक तिलक नामक 
पुस्तक लिखी । इस रचना के अन्तिम पद्म से ज्ञात होता 
है कि इन्होंने “चंद्रप्रभचरित' का भी सृजन किया था जो 
उपलब्ध नही हो सका है । इसका समर्थन १२६० ई० को 
कृति 'नागकुमारचरित” से भी होता है । 

उमास्वाति के प्रसिद्ध तत्वाथ्थंसूत्र' (संस्कृत/ को 
कन्नड़ में वृत्ति के लेखक है 'टिवाकरनस्दि' इन्होने उसकी 
रचना १०६२ ई० के लगभग की होगी ऐसा अनुमान है। 
अपने ग्रंथ के प्रारम्भ मे उन्होने प्रतिज्ञा को है कि वे 
मंदबुद्धि जनों के हित के लिए तत्व्थंसूत्र मूल का भर्थे 
कननड़ में कहेंगे । 

'सुकुमारचरिते! तामक गद्य-पद्य मिश्रित (अपू) 
काव्य के रचयिता 'शांतिनाथ” ने सुकुमार की कथा 
प्रभावोत्पादक कन्‍नड़ मे लिखी है। उसका रचनाकाल या 
कवि का समय १०६८ ई० निर्वबारित किया गया है। यह 
भी एक उत्कृष्ट कृति मानी गई है। 

मागचंद्र या अभिनद पम्प-- इनके जीवन के विषय 


भनेकान्त 


में विशेष जानकारी नही है! कितु उनकी कृति परभ्परामा- 
यर्णा (दूसरा नाम रामचद्र चरित पुराण) ने इन्हे कन्नढ़ 
राहित्य में अ्रमर बना दिया है। अभिनव या श्रेष्ठ पम्प 
या दूसरे पम्प ताम इन्होने स्वय अपने को ही दिया था 
बितु अब वे हसी नाम से विख्यात हैं। जैन 'पउमचरिठ 
या (पदमपुराण) के आधार पर लिखित रामायण एक 
सरस काव्य है। उसमे जैन मान्यताएं यथा हनुमान 
विद्याघर जातीय तथा वानर वशोय थे । सुग्रीव, बालि 
आदि की घ्वजाओं पर वानर (बंदर) का निशान था; 
रावण के दस मुंह नही थे अपितु जन्म के समय दर्पण में 
उसके दस मुह दिखाई दिये थे (दर्पण में एक हो छवि 
दसियों, संकड़ों छवियो के रूप में आज भी देदौ जा 
जा सकतो है । इत्यादि, इस रामायण का श्रमुख रस शांत 
रस है और जीवन का अतिम लक्ष्य मुक्ति इसके पात्रों के 
जीवन मे प्रतिलक्षित होता है। पम्प रामायण में रावण 
भी मान्वोचित गुणो से हीन नहीं है। यह रामायण संभ- 
वतः कन्तड भाषा में पहली रामायण है। कननड में 
परवर्तो काल में जा परम्परानुसार अन्य कथाएं भी लिखी 
गई । यथा षट्पदी की “कुमुदेन्द्ु रामायण (लगभग 
१२७५ ई०), चन्द्रशेबर ओर पदमनाभ (१-००-१७५० 
ई०) कृत 'रामचद्र चरित” तथा देवचन्द्र की गद्य-रयना 
“रामकथावत्तार! (लगभग १७६९७ ई०) सक्षेप मे यह कथा 
चामूंडराय पुराण” (६७८ ई०) नयसेन के “धर्मोमत' 
(१११२ ई०) तथा नागराज के 'पुण्याक्षव' (१३३१ ई०) 
एवं अन्य कृतियों में भी पाई जाती हैं। इस प्रकार कम्नड 
में जेन रामायरा कथा को धारा भी सबल रूप से प्रवाहित 
रही है । | 
अभिनव पम्प की दूपरी रचना 'भह्लिनाथ पराण' 
है । इसमें उस्नीसवें तीर्थंकर के जीवन का काव्यमय दर्णन 
है। इसकी कथा छोटी है कितु शांत रस के प्रवाह के 
कारण “वह एक उच्चकोटि की कृति है ।*“वह महाकाव्य 
के सत्व से युक्त सत्यकाव्य है।” (श्री मुगलि)। कन्नड 
साहित्य के इतिहासके लेखक श्री मोगलि ने इसके सम्बन्ध 
में भी द० रा० बेन्द्रे ने यह मत उद्धृत किया है, “जिन 
(तीर्थंकर) के अलावा बाकी सब काम-रति' की पूँगार- 
सुष्टि है, शांत रस के द्वारा ही सच्चे सौंदर्य आनंद और 


कन्तड़ के लेन साहित्यकार ७ 


प्रीति की प्राप्ति होती है--यही नागचंद्र का सौदये-सूत्र 
है; मल्लिनाथ पुराण महात्राव्य के सौदर्य युक्त है।” 
उसका बेराग्य प्रकरण काफी हृदयस्पर्शी बन पड़ा है । 


श्री अभिनव पम्प के जीवन-तथ्य अधिक नहीं मिलते । 
लगता है उनका जन्म विजयपुर (आधुनिक बीजापुर) मे 
हुआ था । वे काफी सम्पन्न व्यक्ति थे। वहीँ उन्होंने 
'मल्लिनाथ जिनालय' बनवाया था। उनका नाम व पद्म 
उनके श्रवणबेलगोल आदि अनेक स्थानों के शिलालेखो में 
पाए जाते हैं ! उनकी उपाधियाँ साहित्य विद्याधर, भारती 
कर्णपूर आदि थी। ये होयसल नरेश विष्णुवर्धन (११०४- 
११४१ ६०) के दरबार मे भी कवि के रूप मे रहे थे । 
( विष्णुवर्धन के जैन होने के लिए देखिए “हलेविड' 
प्रकरण) | 

कवयित्री कंति--कहा जाता है किये नागचद्र को 
समकालीन थी । अभिनव पम्प यदि आधी पंक्ति बोलते 
तो वे पंक्ति पूरी कर दिया करती थीं। उनकी समस्या- 
पूति पद्मात्मक रचनाएं दतकथा का विषय बन गई है । 
यह भी कहा जाता है कि नागचंद्र ने प्रण किया कि वे 
'कंति” (जैन भिक्षुणी या भक्त-महिला के लिए प्रयुक्त 
शब्द की राहत के अनुसार) से अपनी प्रशसा करवा लेगे। 
उन्होंने मृत होने का ढोग रचा और भिक्षुणी ने उनकी 
प्रशसा मे पद्य रच दिए थे। जो भी हो, जैन-भिक्षणी को 
सणस्या-पूति का भी कनन्‍नड़ में स्थान है। यह प्रथम 
क्वयित्री 'भ्रभिनव बाग्देवी' की उपाधि से भी विभूषित 
थीं ऐसा पता चलता है। 


मुनि नयसेन ने कन्नड़ भाषा में “धर्मामृत' की रचना 
की है। इस कृति के १४ आधण्वास हैं और उनमें १४ 
गुणब्रतो के सरल विवेचन के साथ ही चौदह महापुष्षों 
की कथायें निबद्ध हैं जिन्होंने इनका पालन कर ऐस सिद्धि 
प्राप्त की | मुनि ने अपनी आम्नाय परम्परा के अनुसार 
अपनी मुनि-पूर्व अवस्था का परिचय नही दिया है। फिर 
भी यह ज्ञात होता है कि ने धारवाड़ जिले के मुलुगुन्द 
नामक स्थान के निवासी थे और आचाये नयसेन उनके 
गुरु थे जो कि आचांये जिनसेन, गुणभद्र आदि की परंपरा 


के ये । 


घर्मामृत रचना करते समय कवि ने यह संकल्प किया 
कि वे साधारण जनों को समझ में जैन-दर्शन आ सके, 
इसलिए ठेठ कन्नड़ में लिखेंगे और अपनी कृति में संस्कृत 
के कठिन शब्दों का प्रयोग नही करेंगे क्योकि जिन्हें सस्कृत 
प्रिय है, वे सस्क्ृत में लिखे । इसका यह अर्थ नहीं है कि 
वे संस्कृत के विरोधो थे। वे विरोधी थे कठिन सस्कृत 
शब्दों वाली कन्‍नड़ के । ऐसी भाषा को वे घी और तेल 
का मिश्रण समझते थे। उन्होंने अरने युग की कन्तड़ का 
आश्रय सामान्य जनों के हित के लिए लिया। इस प्रकार 
वे प्रःचीन कन्‍नड़ की भी अपेक्षा समकालीन कननड के 
पक्षघधर ठहरते हैं। वे जनवादी कथालेखक के रूप में 
कन्नड़ साहित्य में अपना एक विशेष स्थान रखते हैं । 
उन्होंने कन्‍नड़ कहावतों और मुहावरों का कुशल प्रयोग 
किया है। सरल, सरस, चुभती, हास्यपूर्ण शैली के लिए 
करनड़ लेखकों मे वे एक विशेष स्थान रखते हैं। धर्मामत 
का रचना-काल १११२ ६० माना जाता है। विद्वानों का 
अनुमान है कि इन्होने एक व्याकरण भी लिखा था जो 
अभी उपलब्ध नही हो सका है । 

गरिएतज्ञ और कवि राजादित्य ने गणित सम्बन्धी 
छः ग्रंथो की रचना कर ड़ में की है । ये हैं--१. व्यवहार 
गणित जिसमे सहजत्रयराशि, सहजनवराशि आदि का 
विधान है। २. क्षेत्रणणित, ३. व्यवहा रत्न, ४. जेनगणित 
सृत्रटोको दाहरण में प्रश्न देकर उत्तर पाने का विधान बत- 
लाया गया है। ५. चित्रपुहुम ग्रथ टीका और सूत्र रूप में 
हैं। तथा ६. लीलावती (पद्म) मेंगणित की समस्‍यायें 
उदाहरण सहित समझाई गई है। इनकी रचनाएं पदश्च में 
सरल शैली में होने पर भी इन्होने सूत्रों एव. उदाहरणों 
का सफल प्रयोग किया है। ये ११२० ई० में विष्णुवर्धन 
के दरबार मे थे ऐसा अनुमान किया जाता है। 


गो (गाय) की व्याधियों, उनसे संबंधित भौषध्ियों, 
मंत्रों आदि का विवेचन कोतिवर्स ने अपने ग्रंथ 'गोवे्न' में 
किया है। इनका समय ११२५ ई० अनुमानित है। इनके 
पिता चालुक्य नरेश त्रेलोक्यमल थे। उनकी जैन रानी से 
इनका जन्म अनुमानित किया जाता है। उन्होंने अपनी 
उपाधियों में 'सम्यक्त्वरत्नाकर' भी गिनाई है । 


६, वर्ष ४३ कि० ! 


ब्रह्मशिव--का जन्म पोट््यागेरे में हुआ था | वे शैव 
थे किन्तु बाद में उन्होंने जनधर्मं स्वीकार कर लिया था । 
इनका रचनाकाल ११२५ ई० के लगभग माना जाता है। 
इनके दो ग्रंथ हैं--१. समयपरीक्षे और २. त्रेलोक्यचड़ा- 
मणि स्तोत्र । इन्हें कवि चक्रवर्ती! की उपाधि भी राज- 
सम्मान के रूप में प्राप्त थी । 

घ्रम॑परीक्षे' में कवि ने कननड़ भाषा में शव, वैष्णव 
आदि मत-मतान्‍्तरों की चर्चा कर उनके दोष दिखाकर 
जेनधर्म की श्रेष्ठता प्रतिपादित की गई है | कितु यह ग्रय 
इस समय एक महत्वपूर्ण ग्रथ है। श्री मुगलि के अनुसार 
यह ग्रंथ कन्तनड़ मे एक अपूव धर्म चर्चा और विडम्बना 
का काव्य है और इसमें घपनी सीमा में सरल तत्कालोन 
जगत्‌ के जोवन का चित्र दिया गया है । इसकी विडम्बना 
कई बार कटु हो गई है, उसमे साम्प्रदायिक पक्षपात और 
असहिष्णुता बहुत है । किन्तु उसमें साधारण जनों के 
मिथ्या विश्वास और आचारों का व्योरेवार वर्णन है। 
इस प्रकार वह सामाजिक और घामिछझ जीवन के अध्ययन 
के लिए एक आम गुटका है। “इस रचना से ही जान 
पड़ता है कि कतटिक मे उस समय एक हो परिवार के 
लोग विभिन्‍न धर्मों का पालन करते थे। कवि के एक 
पद्य का आशय है। पत्नी महेश्व री अर्थात्‌ (शव), पत्ति 
जैन और हाय [ पुत्र तो मारंण्ड भक्त (सोर सम्प्रदाय) 
के हैं।' 

'अ्ैलोक्य चूड़ामणि स्तोत्र" का दूसरा नाम छत्तीस- 
रत्नमाले भी है । इसमे कवि ने ३६ छन्दों मे जिनेन्द्र की 
स्तुति करते हुए अन्य मतो का खण्डन किया है । 

कर्णेपार्य --का समय सामान्यतः ११४० ई० माना 
जाता है | ये भो जैन थे । इन्होने अपनी कन्‍्नंड रचना 
'नेमिनाथ पुराण' में तीर्थंकर नेमिनाथ की जीवन-गाथा 
काव्य-शली में वणित की है। इस पुराण का प्रधान रक्त 
शांत ही है किंतु प्रसंगानुसार उसमे ख्गार, करुणा, 
यीभत्स एवं रौद्र रसो की सयोजना भी है। कवि को 
उपमा विशेष रूप से प्रिय है। संस्कृत कहाबतो आदि का 
प्रयोग करके 'भी कवि ने अपने पुराण को आकषंक बनाने 
का प्रयत्न किया है। इस पुराण मे कौरव-पाडव, बलदेव- 
वासुदेव आदि के प्रसग भी वर्णित हैं। कुछ विद्वानों का 


झनेकान्त 


मत है कि कवि ने नेमिनाथ का जोवन तो जैन मान्यता 
के अनुसार चित्रित किया है कितु कोरव-पांडव भादि 
प्रसंगों में वेदिक (भागवत) परग्परा की सामग्री भी ले 
ली है। 

कवि ने अपने गुरू कल्याणकीति 'साश्चर्यचारित्र- 
चक्रवर्ती! के रूप में उल्लिखित किया है। ग्रंथ से ज्ञात 
होता है कि तत्कालीन शासक विजयादित्य का मंत्री लक्ष्म 
अथवा लक्ष्मण कवि कर्णचार्य का आश्रयदाता था | इन्हें 
'सम्यक्त्वरत्नाकर', परमजिनमतक्षी रथा राशिचंद्र, गांभीयें- 
रत्नुकर आदि उपाधियां प्राप्त थी । 

नागवर्म द्वितीय (लगभग ११४४५ ई०) जैन ब्राह्मण 
थे। ये कवि और आचार्य दोनों रूप में प्रसिद्ध हैं। इन्हें 
कविकण्ठाभरण कविकर्णपूर आदि उपाधियां प्राप्त थीं । 
ये चालुक्य शासक के कटकोपाध्याय (सेना में शिक्षक) 
और कवि जन्म के गुरू थे । इनका एक ग्रंथ जिनपुराण 
भी था जो उपलब्ध नहीं हुआ है। इनका सबसे प्रसिद्ध 
ग्रथ 'काव्यावलोकन' है जो कि अलकार शास्त्र से संबंधित 
है ॥ प० के० भुजबली शास्त्री के अनुसार यह ग्रंथ नृपतुंग 
के कविराजमाग्ग से श्रधिक परिपूर्ण है। “इसके “शब्दस्मृति 
प्रकरण में कन्नड़ व्याकरण का लालित्यपूर्ण निरूपण है।” 
व्याकरण सम्बन्धी इनका दूसरा ग्रंथ कर्णाटक 'भाषामूषण' 
है। यह सस्कृत में है श्रौर इसका प्रयोजन संस्कृत के 
विद्वानों को कन्नंड भाषा का परिषय कराना है। इसी 
प्रकार उन्होंने कन्नड़ काव्यों मे प्रयुकत संस्कृत शब्दों को 
समझने के लिए संस्कृत-कन्नड़ कोश की रचना की 
जिसका नाम “अभिधानवस्तुकोश' है। छदोविचिति नामक 
इनकी एक रचना अनुपलब्ध है। 

वेद्यक ग्रथ 'कल्याणकारक' के रचयिता सोमनाथ! 
का समय ११४० या ११४५ ई० अनुमानित किया जाता 
है । उपयुक्त प्रंथ आचाय॑ पूज्यपाद के इसी नाम के सस्कृत 
ग्रथ का कन्‍्नड़ श्रनुवाद है। उसमे उक्त आचाये वी 
चिकित्सा पद्धति में मधु, मद्य और मांस निषिद्ध बताया 
गया है तथा ग्रंथ के प्रारम्भ में चद्रप्रभु और अनेक ग्रुरुओं 
की स्तुति की गई है । 

चम्पू शैली में लिखित “धरंपरीक्षा” नामक ग्रंथ के 
रचयिता वबृत्तविलास' है जिनका समय ११६० ई० के 


कन्नड़ के जेन साहित्यकार & 


लगभग अनुमानित किया जाता है। आजायें अमितगति 
की रचना “धमंपरीक्षा' को वृत्तविलास ने कननड़ मे 
रूपांतरित किया है। इसका विषय उपहासात्मक धर्म- 
कथाएं हैं जो कि सुगम और आकर्षक ढंग से कही गई हैं। 
शैली सरल होने पर भी एक समय कन्नड़भाषियों को जब 
यह ग्रंथ कठिन लगा तो श्रावकों की प्रार्थवा पर तथा 
श्रवणबेलगोल के भट्टा रक चारुकीति के आदेश पर चद्र- 
सागर जी ने शा. श. १७७० में सरल कन्‍नड़ में इसको 
पुन: प्रस्तुत किया । 

जेन युग को विशेषताएँ--कन्नड़ साहित्य के 
आरम्भ काल से लेकर ११६० ई० तक की कालावधि को 
जैन युग कहने का कारण यह है कि उसके बहुसख्य रचना- 
कार जैनधमम के अनुयायी थे । जो मुट्ठी भर ब्राह्मण लेखक 
थे, वे अधिकांशत: सस्कृत मे रचना करते थे। (२) जैन 
युग या (स्वर्णयुग) में घामिक, लौकिक और ऐतिहासिक 
रचनाओ की अधिकता होते हुए भी अनेक विषयों से 
संबंधित रचनाएं जंन लेखकों की लेखनी से प्रसूत हुई । 
इतमें व्याकरण, अलकारशास्त्र, बंद्यक, ज्योतिष आदि 
प्रमुख थे। (३) जैन युग मे एक नई रचना-शैलो का 
प्रादुर्भाव हुआ । इसे चम्पू शेनो या गद्य ओर पद्य मिश्चित 
शेली कहते हैं। इसका श्रे्॒र महाकवि पप युग को है । 
उनका अनुक रण पश्चादवर्ती कवियों ने खूब किया । इस 
कारण यह युग 'चपू युग या पय युग” भी कहा जाता है । 
(४) इस युग में सस्कृत के विराध का स्वर मुखरित हुआ 
ओर कन्नड़ भाषा को उत्तरोत्तर साहित्य की भाषा का 
दर्जा मिला जिसका श्रेय जैन लेखकों को है। उसके तीन 
महान्‌ जेन लेखक (पप, पोन्‍न तथा रन्त) कन्नड़ साहित्य 
के रत्नत्रय कहे जाते हैं । 

बारहवी सदी का अत आते-ग्माते कर्नाटक में जैनधर्म 
को आधातो का सामना करना पड़ा। सबसे बड़ी क्षत्ति 
तमिलनाडु के शैवधर्मी चोल राजाओं के आक्रमणो के 
कारण हुई । इसी प्रकार रामानुजाचार्य के मत-प्रचार के 
कारण भी ज॑नधर्म को धक्का लगा । जैनधर्मी गग राजाओं 
के पतन के कारण राज्याश्रय भी नही रहा। अतः १२वी- 
तेरहवी सदीके विपुल जैन साहित्य नहीं रचा गया। परवर्ती 
काल में वेष्णव, शैव भक्ति साहित्य की प्रधानता रही ॥ 


बोर शव काल से जेन लेखक 

इस युग का वीरशव साहित्य वचन! के रूप में है । 
इस शब्द से स्वाभाविक्र रूप से कही गई बात से लिया 
जाता है। इस साहित्य के प्रमुख प्रेरक थे श्री बसव । 
इप्होंने जो मत चलाया वह वोरशैवमत कहलाया। जैन 
राजधानी कल्पाणी से इन्होंने अपना मत राजा विज्जन 
के मत्री के पद पर रहते हुए एवं बाद मे किया। उनके 
मत पर जैनधमं का प्रभाव था। इस तथ्य को आज भी 
स्वीकारा जाता है। पुना-हैदराबाद सड़क-मार्ग से जो 
मार्ग बसवकल्याण (कल्याणी का आजकल का नाम) की 
ओर सुड़ता है वहाँ तिराहे पर एक पट्ट पर यह लिखा है 
कि श्री बसव ने अपने मत में भगवान महातोर की अहिसा 
ओर सत्य का अपने उपदेशो मे समावेश किया था। यह 
पट्ट पर्यटकों के स्वागत के लिए लगाया गया है । श्री बसव 
ही नहीं, परवर्ती लिगायत (वीर शैव) वचनकारो पर भी 
जैनश्वम का प्रभाव देखा जा सकता है। श्री मुगलि ने 
अपने इतिहास मे श्री सिम्मलिगे चन्नय्या का वचन इस 
प्रकार उद्धृत किया है। “एक आदमी जंगल मे जा रहा 
था, उसे चारो दिशाओं में बाघ, दावाग्ति, राक्षसी और 
जगली हाथी पीछा करते हुए दिखाई दिए । उन्हे देखकर 
डर के मारे उसे यह नही सूझा कि किधर जाय । उसे 
एक सूखा कुआ दिखाई दिया। उसके भीतर झांकने पर 
वहाँ एक साँप देखकर वह उसमें कूद नही सका और च्हे्‌ 
की काटी हुई एक लता को पकड़कर रुक गया | एक मधु- 
उसको काट रही थी, तभी शहद की एक ब्‌द उसके मुख 
में टपकी । उसका माधुयं अनुभव करता हुआ वह अपना 
सारा दु.ख भूलकर जीभ से उस शहृद का मजा लेता रहा । 
यह ससार का सुख भी इसी के समान है ।” इस प्रकारका 
चित्र आज भी अनेक जैन मन्दिरों मे देखा जा सकता है। 

उपर्युक्त युग मे कुछ जन लेखक पप युग या जैन युग 
की चपृ-शैली मे रचना करते रहे जो कि मार्ग-शैली कह- 
लाती थी तु कुछ जेन लेखकों ने नवीन शैलों को भी 
अपनाया जो कि देसी शैली कहलाई । इसी प्रकार के उदा- 
हरण ब्राह्मण लेखकों के भी मिलते है। इस युग मे प्राचीन 
“कद वृत्त के स्थान पर कन्‍्तड़ मे “रगवे', त्रिपदी और षट- 
पदी नामक छदो का प्रयोग बढ़ा जिनका जैन लेखको ने भो 
व्यवहार किया । (क्रमशः) 
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भट्टाकलंक जैन न्याय और दर्शन के एक व्यवस्थापक 
आचार्य हैं! पूर्व परम्पर! से प्राप्त जिस चिन्तन की दाशे- 
निक दष्टि से अदम्य ताकिक समन्‍्तभद्र और सिद्धसेन जैसे 
महान्‌ आचार्यों ने नींव के रूप में प्रतिष्ठापना की थी, 
उसी नींव के ऊपर सकलताकिकचक्रचूड़ामणि भट्टाकलंक 
ने जैन न्याय और तर्कशास्त्र का अभेद्य और बिरस्थायी 
प्रमाद खड़ा किया है। उन्होंने अपने समकालीत विकसित 
दर्शतवान्त रीय विचारधाराओं के गहन अध्पयन पूर्वक अपने 
ग्रन्थों में उनकी विस्तृत समीक्षा करके सर्ंप्रथम प्रमाण, 
प्रमेय, प्रयाता आदि सभी पदार्थों का संस्कृत भाषा मे 
अत्यन्त सूक्ष्म निरूपण ताकिक शैली से उपस्थित क्रिया 
और सूत्र शैत्री में अत्यन्त गढ़ ऐसे ग्रन्थों का सृजन किया, 
जो कभी उस समय जैत परम्परा मे चल रही थी । बाद 
में भद्र अकलंक के इन ग्रन्थों पर प्रभाचद्र, अनन्ववीयें, 
बादिराज, अम्रप्रचद्र जैसे आवार्यों ने बुहदू भाष्य ग्रथ 
लिख डाले। अकलक ने प्रमाण-पररभाषा, उसके फन, 
विषय, मुख्य प्रत्यक्ष, सांव्यवह। रिक प्रत्यक्ष, परोन्न प्रमाणा- 
न्तगेंत अनुम नादि, जय पराजय व्यवस्था, ब्र'द कथा आदि 
को परिभाषित करके जैत न्पात को इतना व्यवस्थित और 
समृद्ध कर दिया था कि उनके बाद आज तक किसी को 
नवीन 'चन्तनन की आवश्यक्ता नही पड़ी। ऐसे महान्‌ 
दाशंनिक को कृतियों मे से एक कृति 'लघीयस्त्र्यां के दाशे- 
निक विवेचन के रूप में लिश्वा गया मह शोध-प्रबन्ध मेरा 
एक प्रथम एवं लघु प्रयत्न है। इसमें लघीय्स्त्रय के दाशं- 
निक पक्षों को स्पष्ट करने वाले आठ अध्याय रखे गये हैं। 
जिसका अध्याय क्रम से सक्षिप्त विवरण यहाँ प्रस्तुत है । 


अकलक का कृतित्व एवं व्यक्तित्व इतना महँन्‌ था 
कि लोग उनके नाम को जिन का पर्याय समझने लगे थे । 
नि:सन्देह इनकी कृतियो, शिलालेखो, ग्रन्यात्त सन्दर्भों, 


अर. नीम (जज ड-> कटा किशीर शी 3. 27 कली अजब पल नल जल 2 पीला ० 


(0 हेमन्त कुमार जेन, वाराणसी 


कथाओ आदि से उनके विराट व्यक्तित्व का पता चलता 
है । महान शास्त्रार्थी और वाद-विजेता के रूप मे चतुदिक 
उनकी ऐसी ख्याति थी कि विपक्षी मृत्यु तक को वरश 
कर लेते थे | यही कारण है कि बे जैत वाइमय में सकल- 
ताकिकच क्रचूडामणि, तकंभूवल्लभ, महादिक, तकेशस्त्र- 
दूवादीसिह, समदर्शी आदि विशेषणो से जाने जाते हैं । 
प्रथम अध्याय क्रे परिच्छेद प्रथम मे उनके व्यक्तित्व 
से सम्बन्धित इन्हीं विशेषताओं पर, शिलालेख भादि 
उपलब्ध साक्ष्यों के आध।र पर प्रकःश डाला गया है। 
जीवनवृत्त से सम्ब।रधत “लघुहव्व” सन्दर्भ जो कि क्षेपकत 
के रूप में प्रतीत होता है, उसकी अन्यन्न कहीं पुद्टि नही 
होती, कथाओं में भी उनका जीवनवृत्त प्राप्त होता है, 
पर इसकी अन्य किसी भी सन्दर्भ से प्रामाणितता सिद्ध 
नहीं होती । इसी तारतम्य में समीक्षक विद्वानों की उप- 
लब्ध सामग्री के आधार पर अकलंक के समय पर किये 
गये वित्रारो का पुनरीक्षण किया गया है। वह इसलिए 
आवश्यक हुआ कि कई विद्वानों ते अकलक का समय बाद 
का निधीरत करके उनका सम्बन्ध गुरू शिष्य के रूप मे 
गमस्तभद्र से जोड़कर जैन दर्शन के इतिहास मे श्रमपुलक 
निष्व ष॑ निकाले है, जो बिहकुल निराधार है। इसका 
समाधान विभिन्‍न समयों म॑ लिखे गये आवचार्पों द्वारा 
अपने ग्रंथो मे अकलक के नाम से एव अकलक की कृतियों 
के अन्तरग परीक्षण से हो जाता है। समय निर्धारण मे 
“लघुहव्व” नाम क्याओ में आए “शुभतुंग का प्रसंग 
आदि समीक्षको के प्रधान सहायक रह॥ जिनकी ऐति- 
हासिक राजाओ के समय से संगति बंठाकर सभी ने समय 
निर्धारण के प्रयत्न किये । सम्पूर्ण तथ्यों के अवलोकन के 
बंद यह सत्य प्रतीव हाता है कि अकलक का समय आठवी 
शताब्दी का उत्तराध होना चाहिए। इस्त प्रकार प्रस्तुत 
अध्याय के प्रथमपरिच्छे द मे अबलक के जोवनबवृत्त और 





काशी (हिन्दू विश्व विद्यालय धाराणसो की पी-एच.डो. उपाधि हेतु स्वीकृत १६८९, अदकाशितव । 
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समय का, मूल सामग्री से मिलान कर पुनरीक्षण किया 
गया है । 

बीसवीं शताब्दी के महानत्‌ समालोचक विद्वान स्व० 
डा० महेन्द्र कुमार जैन ने अकलक की कृतियों का अतरग 
एवं बहिरंग रूप से गहन आलोडन किया है। यह ही नहो, 
उन्हें'ने अगाध परिश्रमपूर्वक टीका ग्रंथों से न्‍्यायविनिश्चय 
और सिद्धिविनिश्चय जैसे ग्रथो को खोजकर उनका स्त्रयं 
सम्पादन किया और गवेष्णापूर्ण उनकी भूमिकाये लिखी । 
लघीयस्त्रय आदि सग्रह के रूप मे समवेत रूप से अकलंक 
के तीन ग्रंथों का भी सम्पादन किया और दिद्वत्तापूर्ण 
भूमिका लिखी | हम समझते है उनके बाद वैसे सम्पादन 
का दिगम्ब्रर परम्पर। में बिल्कुल ही अभाव हो गया। 
यह भी हम कह सकते है कि उनके बाद सस्क्ृत में लिखे 
गये अकलक के ग्रयो का अथे न समझते वाले विद्वानों के 
लिए स्व० डा० जेत की कृतियां एवं विभिन्‍न ग्रथों मे 
लिखी गयी भूमिकाये अकलक, जैनन्याय एवं दर्शन का 
हा समझने के लिए पर्याप्त हैं। प्रथम अध्याय के प्रस्तुत 
इस द्वितीय परिच्छेद मे अकलक़ के ग्रंथो का सक्षिप्त 
परिचय स्त्र० डा० जैन के अध्ययन के आधार पर तैयार 
किया गया है। इसमे हमने यहाँ कोशिश की है कि उन 
कृतियों का वास्तविक परिमाण एवं कृतित्व का प्रमाण 
मौर अन्तरग परिचय मक्षिप्त रूप में सामने आ जाये। 
इस अध्प्रयन मे हमने देखा कि उनकी उपलब्ध कृतिया 
मात्र छः ही प्राप्त होती है। जिनका नाशकरण अकलक 
के परवर्ती आचार्यों के द्वारा किया गया जान पड़ता है, 
क्योंकि उन ग्रन्थों का नाम अकलंक का दिया हुआ है, 
ऐसी सूचना उनके ग्रथों से प्राप्त नहीं होती । 

उनकी सम्पूर्ण कृतियां भाष्य ओर स्वतंत्र इन दो 
रूपों में प्राप्व होनी है। कुछ स्वतंत्र कृतियां उनकी ऐसी 
हैं, जिन पर उन्होंने स्वय वृत्ति या भाष्य लिखा है। 
उनकी उपलब्ध कु तथा इस प्रकार हैं-- 

१. तत्त्वार्थवातिक (वातिक एवं उस पर भाष्य) । 

२. अष्टशती (आप्तमीमांसालकार, भाष्य) । 

३. लघीयस्त्रव (सवृत्ति) । 

ड॑, न्यायविनिश्चय (सवृत्ति) । 

५. सिद्धिविनिः्वय (सवृत्ति) । 


६. प्रमाण संग्रह । 

इन कृतियों के अतिरिक्त स्वरूय संरोधन आदि और 
भी कृतियां हैं, जो उपलब्ध परन्तु विवादग्रस्त मानी जाती 
हैं। अनुतलब्ध एवं विवादग्रस्त कृतियां ब॒द॒त्वय और 
न्‍्यायचूलिका मानी जाती हैं | प्रस्तुत पारिच्छेद में उपर्यक्त 
सभी क॒तियों का अन्तरंग एवं बहिरग परिचय संक्षेप मे 
दिया गया है। 

मेरा शोध का विषय “मद्ठाकलक्कततंघीयस्त्रय : 
एक दाशंनिक विवेचन” होने के कारण परिच्छेद तृनोय मे 
लघोयस्त्रय का विशेष परिचय दिया गया है। इसमे 
इमके वास्तविक परिमाण निर्धारित बरने के साथ 
ल्घीयस्त्रय के रूप मे ग्रथ के नाम पर विशेष ऊहापोह 
पूवंक ठिचार किया गया है। अन्तरंग विषय-वस्तु के 
परिचय कफ अन्तगंत प्रवेश और परिच्छेद के क्रम से प्रमाण, 
नय ओर प्रवचन के सम्बन्ध में उनके विचारों को रखा 
गया है । 

“ब्रमाणमीमासा की आगमिक परम्परा ज्ञानमीमांसा” 
नामक द्विनीय अध्याय के परिच्छद प्रथम में तीर्थंकरों से 
लेकर अकलक तक प्रमाण के आध्यात्मिक रस की चर्चा 
की गयी है। इसमें हम पाते हैं कि किस प्रकार प्रमाण के 
०भाव में ज्ञान से उसका काये किया जाता था । वस्तुत. 
परम्परागत सम्यक्‌ और मभिथ्या के रूप मे ज्ञान का वर्गी- 
कररणा एक तरह से प्रमाण ओर प्रमाणाभास के पूवेछप 
की सूचना देता है । प्रत्यक्ष और परोक्ष के रूप मे, परपरा 
से चले आये ज्ञान के इन दो भेंदों को आधार मानकर 
ज्ञानो का किस प्रकार प्रमाणों में वर्गीकरण हुआ । इसका 
वर्णन प्रस्तुत अध्याय के द्वितीय परिच्छेद में किया गया 
है। जिसमें बतायः गया है कि परम्परागत प्रत्यक्ष ओर 
परोक्ष ज्ञानों के आधार पर बाद के दार्शनिको द्वारा उन्हें 
स्पष्टरूप मे प्रत्यक्ष प्रमाण और परोक्ष प्रमाण के रूप मे 
स्वीकार किया गया । आत्मसापेक्ष प्रत्यक्ष और इन्द्रिय एवं 
अतिन्द्रिय सापेक्ष परोक्ष के रूप में विभाजित उस ज्ञान 
गंगा की घारारूपी परम्परा कुन्दकुन्द तक अनवरत रूप 
से प्रवाहित होती रही, परन्तु ज्ञात को प्रमाण रूप मे 
स्वीकृति देने वाले उमास्वामी और उनके बाद के आचार्यों 
द्वारा अनिन्द्रिय सापेक्ष ज्ञान को आत्मसापेक्ष ज्ञान के 


१ र्‌ भर बष है रे है कि ० ह.। 


साथ संयुक्त कर लिया गया, बाद में यही प्रमाणों के वर्गी- 
करण का मुख्य आधार बन गया। 

तत्पश्चात्‌ प्रमाण की परिभाषाएु गढ़ी गयी और 
अकलक तक आते-आते ज्ञान को प्रमाण मानकर उन्होने 
उसमे अनधिगतार्थ, अविसंवादी और व्यवसायात्मक जैसे 
पदों का समावेश कर प्रमाण को अकाट्य परिभाषा दी । 
“प्रमाणमीमांसा”' प्रस्तुत तृतीय अध्याय के परिच्छद प्रथम 
में इसका ऐतिहासिक सन्दर्भ में मूल्यांकन किया गया है। 
इसी अध्याय के द्वितीय परिच्छेद भे दशंनान्तर सम्मत 
प्रमुख प्रमाण परिभाषाओं की समीक्षा करके परिच्छेद 
तृतीय मे प्रमाण के भेदों का भी विवेचन किया गया है । 

“प्रत्यक्ष प्रमाण” नामक चतुर्थ अध्याय में मुख्य- 
प्रत्यक्ष और साव्यवहारिक प्रत्यक्ष के रूप में दो परिच्छेद 
रखे गये हैं। जिसमे सर्वप्रथम प्रत्यक्ष प्रमाण का स्वरूप 
बिशदता का समालोचनात्मक दृष्टि से आकलन करते 
हुए उनके भेदों की चर्चा की गयी है। तत्पए्चात्‌ मुख्य 
प्रत्यक्ष का स्वरूप एवं अतीर्द्रिय ज्ञान-केवलज्ञान के प्रति- 
पादनपूर्वक विभिन्‍न उक्तियों द्वारा यह सिद्ध किया गया 
है कि सुनिश्चित रूप से सर्वेज्ञ के अस्तित्व मे बाधक 
प्रमाणों का अभाव होने से बह स्वयं ही सिद्ध हैं। “मुख्य 
प्रध्यक्ष” नामक इस परिच्छेद मे उपर्युक्त चर्चा के साथ 
अवधिज्ञान और मनःपर्ययज्ञानो के सक्षिप्त स्वरूप का भी 
प्रतिपादन किया है । 

“साग्यवहा रिक प्रत्यक्ष” नामक इस अध्याय के द्वितीय 
परिच्छेद मे इसके स्वरूप और अवान्तर भेदों की चर्चा 
को गयी है। इसमें यह बताया गया है कि परम्परा से 
परोक्ष के रूप में स्वीकृत मतिज्ञान मे किस प्रकार शब्द- 
योजना से पहले प्रत्यक्षत्व है। इसकी एवं इसके भेदों की 
सांव्यवहारिक के भेद इन्द्रिय प्रत्यक्ष एवं अतीन्द्रिय प्रत्यक्ष 
के अन्तगंत समीक्षा की गयी है । 

“परोक्ष प्रमाण की परिभाषा एवं भेद नामक पंचम 
अध्याय के प्रथम परिच्छेद मे ऐतिहासिक विनेचनपूर्वक 
यह दिखाया गया है कि शब्दयोजना होने पर स्मृति, सज्ञा, 
चिन्ता आदि परोक्ष क्यो हो जाते है। तत्पश्चात्‌ द्वितीय 
परिच्छेद मे स्मरण, प्रत्याभिज्ञान, तकं, अनुमान और 
भागम इन परोक्ष के पांच भेदो की विस्तृत समीक्षा को 
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गयी है । जिसमे इनके स्वल्प एवं अवान्तर भेदों के मिर्पण 
के साथ दशेनानतरीय मतों की तुलनात्मक समोक्षा की 
गयी है । इसमें इन प्रमाणों के मानने का आधार इनका 
स्वातंत्रय आदि विषयो पर विशेष ध्यान केन्द्रित किया 
गया है । अनुमान (प्रत्यभिज्ञान) प्रमाण के अन्तर्गत उसका 
स्वल्प, व्याप्ति का स्वरूप, एकलक्षरा का स्वरूप, हेतु का 
स्वरूप एवं उसके भेदादि का तुलनात्मक दृष्टि से विमर्श 
उपस्थित किया गया है। तत्पश्चात्‌ अन्त में आगम-श्रुत 
प्रमाण की चर्चा की गयी है | दर्शनान्तर सम्मत उपमान, 
मर्थापत्ति आदि प्रमाणों का परोक्ष प्रमाण में विभिन्‍न 
युक्तियों पूर्वक अन्तर्भाव दिखाया गया है । 

“प्रमाण का विषय, फल और प्रमाणाभास के प्रति- 
पादन के लिए अध्याय षष्ठ रखा गया है। इसमें बताया 
गया है कि प्रमाण का विषय द्रव्य पयायात्मक, उत्पाद, 
व्यय, ध्रौव्ययुक्त बर्थ, अनेकान्तात्मक है । इसलिए प्रमाण 
के विषय की उपलब्धि ऐकान्तिक दृष्टि से नहीं की जा 
सकती । इस प्रसंव में वोद्धादि गम्य स्वलक्षण, क्षणिक- 
वाद, सनन्‍्तानवाद, नित्यवाद आदि की समीक्षा की गई 
है। अमाणफल में यह सिद्ध किया गया है कि युगपद 
सर्वावभासक ज्ञान प्रमाण का फल उपेक्षा क्रमभावि ज्ञान 
प्रमाण का फल उपेक्षा, हेय एवं उपादेय बुर््धि तथा सभी 
ज्ञानों-प्रमाण का फल अपने विषय में अज्ञान का नाश है। 
मति आदि ज्ञानों मे साक्षातृफल और परम्परा फल का 
संयुक्तिक विवेचनपुर्वक अवग्रहादि भेदों की प्रमाणफल 
व्यवस्था बतायी गई है । इसी अनुक्रम मे प्रमाण फल के 
भिन्‍नत्व-अभिन्‍नत्व पर विचार करने के साथ विभिन्‍न 
मताबलम्बियों की प्रमाण फल की व्यवस्था की समीक्षा 
की गयी है। प्रमाणाभास की चर्चा में प्रमाणाभास का 
स्वरूप, भेद, उनके आधार तथा अन्य मतावन्रम्बियों के 
मत की किस प्रमाणाभास के अन्तगगंत रखा जाय इत्यादि 
पर विचार किया गया है । 

अध्याय सप्तम “ नयमीमांसा” में तीन परिच्छेद हैं । 
प्रथम परिच्छेद में सकलादेशी नय की परिभाषा पर विशेष 
रूप से विचार किया गया है। इससे सम्बन्धित विभिन्‍न 
पक्षों-ज्ञाता का अभिप्राय, वक्‍ता-श्रोता की स्थित्ति, नय के 
स्वरूप की ऐतिहासिक दृष्टि, सुनय-दुनेय आदि पर विचार 
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करके, नय के भेदों पर विचार किया गया है। इसमें 
बताया गया है कि द्रव्याथिक और पर्यायाथिक के रूप में 
मूलनय दो ही हैं। परन्तु नयों का अरंनय ओर शब्दनय 
के रूप में भी विभाजन किया जा सकता है। नेगमादि 
नयों को इन्हीं नय के मुल दो भेदों में विभकत किया गया 
है । इस प्रसंग में अकलंक के इस कथन से कि “निश्चय 
और व्यवहार नय द्रव्याथिक और पर्यायाविक नय के 
आश्रित नय हैं! निश्वय और व्यवहार की समस्या का 
समाधान हो भाता है। इस अध्याय के द्रब्याथिक नय 
नामक द्वितीय परिच्छेंद में द्रव्याथिक नय की व्युत्यत्ति, 
स्वरूप, अर्थेतय के रूप में उसकी मान्यता आदि के विचार- 
पूर्वक इसके भेद नैग्रम, संग्रह, व्यवहार और ऋजूसूत्र नयों 
की मीमांसा प्रन्य दर्शनों के साथ तुलनात्मक ढंग से प्रस्तुत 
को गई है । “पर्यायाथिक नय” नामक परिच्छेद तृतीय मे 
पर्यायाथिक नय की परिभाषा उसके भेद, शब्दादि नयों 
को पर्यायाथिक नय के भ्न्तगेंत रखने के कारण शब्दादि 
नयों का स्वरूप आदि के प्रतिपादन पुर्वेक इस अध्याय के 
अग्त में नयाभासों का भी विवेचन किया गया है । 

प्रवचन अथवा आगम : “प्रमाणमीमांसा” नामक 
अष्टम भ्रध्याय के दो परिल्छदों में विभकत किया गया है। 
प्रथम परिच्छेद में प्रवचन का स्वरूप, उसकी प्रमाणता 
का आधार, विषयवस्तु, अधिगम के उपाय प्रमाण, नय, 
निक्षेप, श्रुत के उपयोग, प्रवचन का प्रयोजन एव फल आदि 
के बारे में लिखा गया है । 

मुख्य ओर संंग्यवह्वारिक प्रत्यक्ष मति, श्रुत आदि के 
प्रत्यक्ष भर परोक्षत्व आदि से सम्बन्धित अकलंक की 
कुछ ऐसी व्यवस्था थी, जिसके कारण प्रतीत होता है कि 
अकलंक को स्वतंत्र रूप में प्रवचन प्रवेश लिखना पड़ा । 
जिसमें उन्होंने परम्परा से प्राप्त चिन्तन को विवेचित 
किया है। इसमें उन्होंने कहा है कि सर्वज्ञ, सिद्ध परमात्मा 
का अनुशासन ही प्रवचन है । आप्त को वाणी प्रवचन है। 
इस दृष्टिट से प्रवचन या भागम को प्रमाणता का मुख्य 
आधार आप्त के गुण सिद्ध होते हैं। प्रवचन की यह 
परम्परा अनादिकालीन है और उसका विषय जीव-अजी- 
वादि के अनेकान्तात्मक स्वरूप का प्रतिषादन है, जिसका 
प्रतिपादन स्पाह्रदपद्धति से किया जाता है। उनके अधि- 
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गम के लिए प्रमाण, नय निश्षेप आदि साधन के रूप में 
माने गये हैं। इन सभी का उबत अध्याय के प्रथम परिच्छेद 
में प्रतिपादन किया गया है । द्वितीय परिच्छेद में श्रुत के 
स्थादवाद और नय के रूप में दो उपयोगों की चर्चा के 
साथ अत्यन्त आवश्यक होने के कारण अनेकान्तवाद का 
भी प्रतिधादन किया गया है। तत्पश्चात्‌ लघीयस्त्रय 
के प्रवचन प्रवेश के आधार पर स्थादवाद, नय, श्रुत, नय 
के भेद, निक्षेप का स्वरूप भेद एवं उसका प्रयोजन प्रवचन 
का फल एवं प्रयचन शास्त्र अभ्यास को विधि आदि का 
विवेचन किया गया है । 

नि.सन्देह जैन न्याय ओर दर्शात की पर्याय के रूप में 
अकलंक को यदि माना जाये तो भ्रत्युक्ति नहीं होगी, 
क्योकि उन्होने ही सर्वप्रथम जन दर्शन में अन्य दर्शनों में 
विकसित दर्शन ओर न्याय के समान जैनन्याय और दर्शन 
को संस्कृत भाषा मे निबद्ध कर लघीयस्त्रय जैसे महान्‌ 
सूत्रात्मक ग्रंथों का प्रणयनत किया । इन प्रंथों मे उन्होंने 
ही परम्परा से प्राप्त चित्तन को युग के अनुरूप ढंचे में 
ढालने के लिए सर्वप्रथम प्रमाण, प्रमेघ, नय आदिकी अका- 
ट्य परिभाषाएं स्थिर की तथा अन्य परम्पराओं में प्रसिद्ध 
न्याय ओर तकंशास्त्र के ऐसे बीज जो जैन परम्परा में 
नही थे, स्वीक।र कर उन्हें आगभिक रूप दिया ; 

अन्त मे “उपसहार” है, जिसमें भट्टाकलक द्वारा जैन 
न्‍्याए और दर्शन के क्षेत्र मे किये गये उनके अवदान का 
सक्षेप मे उल्लेख करते हुए शोध के निष्कर्षों का समावेश 
क्रिया गया है। 

परिशिष्ट मे सन्दर्भ प्रन्थ सूची एवं भट्टाकलंक विष- 
यक विभिन्‍न पत्र-पत्रिकाओ में प्रकाशित शोध लेखो की 
सूची प्रस्तुत की गयी है | 

भारतीय दर्शनों में ऐतिहासिक दृष्टि से जैन न्याय 
को महत्वपूर्ण स्थान दिलाने वाले भट्टाकलंक प्रथम आचाय॑ 
हैं, जिन्होंने अपने तोन प्रकरणों वाले सूत्रशली में निबद्ध 
लघु ग्रंथ “लघीयस्तय” मे जेन न्याय का ताकिक विवेचन 
किया है । 

अकलंक और उनके लघीयस्त्रयथ विषयक उपय॑ क्त 
अध्ययन के आधार पर हम संक्षेप में कह घकते हैं कि 
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नोतिकाव्य की अचचित कृति : 'मनमोदन पंचशतो' 


प्रसिद्ध दिग्स्बर जैन मन्दिर सोनी जी को नसियाँ 
अजमेर के शास्त्र भंडार में उपलब्ध 'मनमोदन पंचशती' 
अज्ञात कवि छत्रशोष की रचना है। ५०० कवित्त, स्वया 
और छप्पय छदो मे लिखित हस रचना में दर्शन, धर्म, 
भक्ति और श्रावकोचित आचार की सूक्तिया बोधगम्य, 
रोचक ओर सरल भाषा मे कही गई है । 

ग्रस्था रम्भ में कबि मे तीर्थंकर ऋषमभदेव की वदना 
नो झवेया छंदों में प्रस्तुत करके अगले दस छदो में नवकार 
मंत्र का महत्व प्रतिपादित किया है। पुदुगल, आत्मा, 
सम्यक्त्व, पुनर्जन्म, कर्मबन्धन, मोक्ष आदि दाशंतिक 
विचारो को अधिक ब्रोधगम्य बनाने के लिए कवि ने 
दुष्टान्त अलकार का व्यापक प्रयोग किया है। परद्रव्य मे 
मासक्त आत्मा के भटकाव की स्थिति मकड़ी, तोता, 
कुत्ता, पतंग के दृष्टान्तो से स्पष्ठ को है और उसे दु.ख- 


दायी प्रमाणित किया है--- 
जैसे नद मकरी उग्रलि निज मुख तार, 


आपु ही उलझि बहु दु.खी होय मरि है । 

जैसे मूढ सुक गहि नलिनी को नीचो होथ, 

परि करि ग्रह्यो मानि पीजरा में परे है। 

जैसे कांच भोन स्वान भूसि भूपसि तजें प्रान, 

दीपक कौ हिंत मांनि पतंग जो बरं है। 

तैसें यहू जीव भूलि अपनों स्वभाव, 

पर वस्तु अपनाय चहु गति दुख भर है।१२२॥ 

भूत, वर्तमान, भविष्यत्‌ तीनों कालो में सुखदायों 
धर्म को उपेक्षा करके विषयों में आसक्ति को कवि बहुत 


बड़ी मूर्खता मानते हैं। दृष्टान्तमयी शैली में श्रावको के 
लिए उनका उद्बोधन इस प्रकार है-- 
जैसे कोई मूर्ख कनिक खेत वारि हेत, 


काटत कलपद्रुम मन मैं सिहावतो । 
जैसें कोई विष वेलि पोष पीयूष सीचि, 
भसम के हेत मृढ़ रतन जलावतो ॥। 


ए) डॉ० गंगारास गगें, खरतपुर 


जैसे कांच खंड साटै मानिक ठगावे सठ, 
मोतिन की माला पोत बदले ग्रमावते ॥ 
तेसें वर्तमान भावों काल सुखदाय ध्र्म, 
घाति के अयान मत बिेंमे लगावतो ॥११८॥ 
श्रावक धर्म में “रात्रि भोजन त्यगग”/ और “तप” की 
महत्ता प्रतिपादित करते हुए नीतिकार ने अहिंसा, अक्रोघ, 
शील, दान, सत्य की अधिक ग्राह्म] बतलाया है । शील के 
महत्व के विषय मे कवि की धारणा है-- 
सील ते सरल गुम श्राप हिय वास कर, 
सोल तें सुजस तिहुं जय प्रगटत है । 
सील ते विघन ओब रोग सोग द्वुर होय, 
सील ते श्रबल दोष दुख विघटत है ॥॥ 
सील तें सुहाग भाग दिन दिन उई होय, 
पूरब करम वध दिनमि घटत है। 
सील सौं सुहित सुचि दीसत न आनि जग! 
सील सब सुखमूल वेद यो रटत है ॥३६९८ 
अपरिग्रह तथा त्याग को प्रधानता देने के कारण 
जैनाचार मे कृंपणता क्री निदनीय ठहराया गया है। 
नोतिकार क्षत्रशेष, निर्देयता, स्तेय, संशय, परनिन्दा, 
मायाचार, विश्वासधघात, कुसंग आदि दुर्गुणों का मुलाधार 
कृपणता को मानकर उसे त्याज्य ठहराते हैं--- 
हिय न दया, नहीं असत वचन त्याग, 
परघन परनारि की चाह चढ़ती । 
मूरछा अपार पर ओऔमगन कथन प्यार, 
लिए मायाचार, हिये लोभ लाग बढ़ती। 
विसवासघाती, अनाचार पक्षपाती, 
सदा दुर्जन संघाती उतपाती रीति अड़ती। 
कृपन कृत घन अदेसक सुभाउठ जाको, 
ताकी करतुति की न ठीके कछू परती ॥१४५३॥ 
जैनदशेन ओर जेनाचार के मूल सिद्धान्तों को भंघुर 


नीतिकाध्य की भ्रचवथित फृति : मनमोदन पंचशतो 


अाक्षक और बोधघगम्य शैली मे प्रतिपादित करने के 
अतिरिक्त छत्रशेष ने लोक-व्यवहू!र के महत्वपूर्ण पक्ष भी 
उजागर किए हैं। थात्ता' उर्षक्ति की बाणी, मत, तन 
और बुद्धि को कितना तेजहीन कर देती है, इस विषय में 
छत्रशेष की मान्यता है-- 
जो बन गए प्रसूति, दूरि बास बसे प्रीति, 
बित्रा स्वांति गये देह, दिष्ट न परत है । 
तैसे गुन॒ तेज मन बुद्धि लाज सनमान, 
याचना करन दूरि देस विचरत है ॥ 
गलभंग सुरहीन गास खेद भय सोच, 
मरन चहन इस यात्रक घरत है। 
याचना सम नह दीनता जगत अन्य, 
म्‌ृवक समान दिन पूरन करत है ॥१६६।॥ 
वायदा करके उसे पूरा न कर सकने के दुष्-प्ररिणाम 
भारतीय चिन्तन परम्परा में प्रचलित अवश्य हैं किन्तु 
नीतिकाव्य मे क्षत्रशेष ने ही इन्हे प्रभावक ढंग से प्रस्तुत 
किया है। वे चाहते है किसी से वायदा करने पर उसकी 
तुरन्त पूति करना श्रेयस्कर है। भविष्य के लिए किसी 
के प्रति कोई वायदा थाती रूप मे रखना हानिष्रद हो 
सकता है तथा अपयश का कारण भी । 
“दीजिए न वरदान, भूलि कभी काहूं हो के, 
दोजिए तो ततकाल कोस मे न रखिए । 
कोस रखें पछ देन समैं दुख होय, 
देव न ती औजस श्रवन द्वार चलिये || 
जौ कदाचि देव जोंग न॒प्ति जाय विभों कहूं, 
तो वचन बध कीचक भूड़भषिये। 
पूरब अनेक नृूप जसरथ आदि मन, 
चने पछिताये रोष राख श्रुत लखिए ॥१६८५॥। 
कृषि, वाणिज्य, ध्ंसाधना विषयक सभी कृत्य 
अवसरानुकूल ही सम्पन्न होते है। ऐसी मान्यता क्षत्रशेष 
की है-- 
जो किसान कृषि समैं कृषि सावन को छोडि, 
कुसमय दीज बोये फल न लहत है। 
जो बनिक बानिक के सम करे आंन काज, 
बानिज बिनां घन लॉभ कौ गहत है ॥ 
तो अथात धर्म सम धर्म साधन को तजि, 


सेय विष सुख बहु संकट सहत है। 
निज निज सर्मेँ सब कारज सफल जान, 
बुध समैं गगन मे 3दित रहत है ॥३१४॥ 
किसी भी कार्य को यथावसर करने की तत्परता 
आवश्यक मानते हुए भी क्षत्रशेष ने जल्दबाजी अथवा 
'आकुलता को कोई महत्व नही दिया । अवसरानुकलतायें 
यदि किसी कार्य की सफलता है तो आकुलता में उसका 
बिगाड़ भी । दोनो विपरीत स्थितियों मे समन्वय ही 
व्यक्ति की चतुराई है। उतावलापन, क्रोध, अदया आदि 
का काररणा भी है। 
क्रोध महा रिपु वपु उदित ही नास करे, 
जैसें दव दारू पेंठि दहै तत छिन है| 
दयालता मूल उनमूलन कुदाल सम, 
अदया बबूल द्वुम पोषन को घन है ॥ 
स्यथाम सर सोखन को वृषभान तेज सम, 
दुर्गंति गमन द्वार दुख द्रुम वन है । 
अनरथ हेत बहु ओगरुनि निकेत, 
अति आकुलता खेत त्याग करे बुधजन है ॥२६१७॥ 
वुद्धावस्था आने पर व्यक्ति स्वजन, परिवार और 
समाज से उपेक्षा पाते हुए भी उनमे निरन्तर भ्रासक्ति 
रखता है। ऐसे व्यक्ति पर 'धनि तेरी छाती' कहकर 
व्यग्य करते हुए छत्रशेष ने वद्धावस्था का कुत्सित चित्र 
प्रस्तुत किया है-- 
प्रथम कलेधत मूल तन सनबंध तैरे, 
बात पित्त कफ आदि बहु रोग घर है। 
पीड़ो क्षुध्रा तृषा सीत उष्ण को न धरे धीर, 
कुसित क गघ अपविन्न मलधर है ॥ 
सुभ असुभ मह विवृद्धि पाप कमंफल, 
उर्दे रूप तेरे हर दम दुषकर है। 
स्वजन सघाती, परमारथ के घाती, 
भरे घन्नि तेरी छाती ये ते परप्रीत बर है॥ 
दशेन एवं आचार विषयक नोति तत्त्वो के विशाल 
ग्रंथ 'मनमोदन पंचशती” के कतिपय उद्ध रणों से यह प्रमा- 
शित है कि रोतिकाल का अज्ञात कवि क्षत्रशेष रहीम, वृन्द 
आदि सूक्तिकारों के समान ही भारतीय समाज का प्रकाश 
स्तन है । ११०-ए रणजीतनगर, भरतपुर 


भ० पाइवनाथ के उपसर्ग का सही रूप 


पश्चावती देवी की मृति देखने से मन में कई शंकाएं 
उत्पन्न हुई थीं। बिहार सें अनेक मन्दिरों मे और अनेक 
चरह की पद्मावती की मूर्तियां देखने को मिली तब शंकाएं 
ओर पक्की बनीं । मुझे लगता है कि जानबूझकर ही ऐसी 
मूर्तियां बनवाई गई हैं। और अब वे खब प्रचलित हो 
गई हैं। इसलिए प्राचीनत्व प्राप्त कर एक भराध्य का 
स्थान लेकर बैठ गई हैं। मूर्ति में मौचित्य और सहीपना 
कितना है वहू भी विचारणीय है। स्वाध्याय मे अभी तक 
पांच-छ: प्रमाण मुझे मिले हैं। जो यह मूर्ति के स्वरूप में, 
गड़बड़ है ऐसा सिद्ध करते हैं । 

प्रथम प्रमाण है भावि--तीथंक्र बनने वाले समर्थ 
ताकिक आचाये समन्तभद्र स्वामी का, जिसमे पाश्वंनाथ 
भगवान की स्तुति मे शब्द है । 

“बहत्फणा-मण्डल “***“*““तडिदम्बुदो यथा” (२) 

मूल श्लोक अर्थ :--उपसग्ं से युक्त जित पाश्व॑नाथ 
भगवान को धरणेन्द्र नामक नागकुमार देव ने चमकती 
हुई बिजलो के समात पीली कान्ति से युक्त बहुत भारी 
फणामडल रूपी मडप के द्वारा उस तरह विष्टित कर 
लिया था जिस तरह कि काली सध्या के समय बिजली से 
युक्त मेघ पर्वत को वेष्टित कर लेता है। श्लोक में जो 
कुछ किया वह घरणेन्द्र ने किया है। प्मावती का नाम 
निशान नहीं है। जब आज मूति मे धरणेनद्र अलो हो 
गया दे मात्र पद्मावती ही दिखती हैं । 

दूसरा प्रमाणा है आचार्य सकलकीर्ति जी के “पाश्वे 
चरित्र” के पृष्ठ ७२५ पर लिखा है--'ऐसा बिवार कर 
धरणन्द्र पृथ्वी का भेदन कर अपनी स्त्री के साथ शीघ्र ही 
जिनराज के समीप जा पहुंचा ॥८२॥ तीन प्रदक्षिणा देकर 
घरणेन्द्र तथा पद्मावती ने भगवान को नमस्कार किया ॥। 
८३।। तदनन्तर धरणेन्द्र शीघ्र ही भगवान की बाघा दूर 
करेने के लिए उन्हें देदीप्पमान फणाओं की पक्ति द्वारा 


[! क्षुल्लक चित्तसागर जो, एम. ए., एल-एल. बी. 


पृथ्वी से उठाकर खड़ा हो गयः। और उन्हें ऊपर पद्मावती 
देवी अपनी भक्ति से उन्नत सघन वज्ञसद्श तथा जल के 
द्वारा अभेद फणमंडप तानकर सजग हो गई ॥८५।॥ थह 
झनुवाद छख्यातनामा पंडित पन्‍नालालजी साहित्याचार्य का 
है । इसलिए पूर्ण विश्वसनीय है। इस पाठ मे स्पष्ट है कि 
घरणेन्द्र ने अपने फणो द्वारा भगवान को उठाया। जब 
आज की बनी मूर्तियों मे घरणेन्द्र दिखता ही नही है। 
तींसरा प्रमाण है पूज्य ज्ञानमती माताजी, हस्तिनापुर 
का । उन्होंने भगवान पाश्वंगाथ की दो स्तुति बनाई है। 
मूल संस्कृत पद्म का हिन्दी अनुवाद निम्न प्रकार से है-- 
दोनों में भाव एक समान है। वीर ज्ञानोदय ग्रथमाला-- 
हस्तिनापुर का प्रकाशन “सामायिक” का पृ० ११६ पर 
अनुवादित श्लोंक है । 
“हे जिन | तेरी भक्ति भारवश से धरणनद्र झटिति आकर, 
तप-उपसगगंकाल मे शिर पर फण को छुत्र किया सुखकर । 
इसमें धरण-नद्र ने छत्र किया ऐसा कथन स्पष्ट है। 
तदुपरान्त इस पुस्तक के पन्ने १११ पर श्लोक है : 
पुण्योदय से फरापति आसन कपा, पद्मावती के साथ । 
आकर फण का छल्र किया प्रभु शिर पर बदूं पारसनाथ ॥। 
इसमें भी धरणेन्द्र छत्र किया ओर पद्मावती तो मात्र 
साथ आई थी ऐसा वर्णन है । 
चौथे प्रमाण में पंडित भूधरदास का पाश्वेपुराण 
(प्रकाशन १७८६) पन्‍ना १२५ पर कथित है : 
तव फेनसे आसन कंपियो, जिन उपकार सकल सुधिकर कियो ! 
ततबिन पद्मावती ले साथ । आयी जहूँ निवर्से जिननाथ ॥४ ४ 
करि प्रनाम परदछना दई । हाथ जोरि पद्म/वती नई। 
फनमडप कीनो प्रभु शीस । जलघारा व्याप नही ईस ॥४४॥ 
इसमें भी पद्मावती ने कुछ नहीं किया, मात्र बह 
अपने स्वामी के साथ आई थी । 
पत्रम प्रमाण :--आचार्य सुधमंसागरजी द्वारा रचित 
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चतुविशति की स्तुति मे भगवान पाएवेनाथ की स्तुति 
श्लोक नं० १० :-८ 
इस स्तोन्न में भी धरणेन्द्र ने फण किया ऐसा अर्थ 
निकलता है :-- 
छठा प्रमाण :-- 
दैत्य कियो उपतर्ग अपार, ध्यान देख आयो फनिधार । 


गयो कमठ शठ मुखकारि श्याम, नमो मेर समान पारसस्वाम । 


“>चानतराय 


हसमें भी पद्मावती का नामनिशान नही है । फनिधर 
का सातमा प्रमाण है--कलकत्ता से प्रकाशित प० पस्ता- 
लाल साहित्याचार्य से अनुदित “चोबीस पुराण पन्‍ना 
२३६ (पीछ देखें) । अपने उपऊकारी पाशवंताथ के ऊरर 
होनेबाला धोर उपसगर का वृत्तात जान लिया। तत्क्षण 
में वे दोनों घटना स्थल पर पहुंचे । और उन दोनो ने 
उन्हें अपने ऊपर लिया । और उतके सिर पर फणाव्रली 
का छत्र लगा दिया जिससे उनके ऊपर पानी की बूद भी 
गिर न सकती थी । 

इसमे मात्र पद्मावती ने फन ताना ओर भगवान को 
उठाया ऐसा वर्णन नही है। जो आज प्रतिमा में दरशित 
है । 

दोनो शब्द से दो फण होना चाहिए। किन्तु फण तो 
एक है। इसलिए पद्मावती मात्र अनुमोदक ठहरती है । 

आगम में लिखा है कि भगवान पर ज्योतिषदेव ने 
जब उपसर्ग शुरू किया तो घरणेन्द्र का आसन कवायमान 
हुआ । वह अपनी सगनो को लेकर दौड़ता आया और 
पुरुषोचित कार्य करके उसने अपनः पुराना उप ॥र का 
बदला चुका कर वापिस चले गए थे । 

सामान्यतः ऐसे कार्य पुरुषवर्ग ही करते हैं। स्त्री 





वर्ग तो थोड़ी सहाय करती है या अनुमोदन देतो है । 
किन्तु आश्चर्य है कि ऐसे प्रमाण होते हुए धरणेन्द्र को 
भुलाकर पद्मावती को ही प्रमुख व्यक्तित्व आित किया है। 
पद्मावतो की कई मूर्तियों भे पाश्वनाथ की प्रतिमा देवी 
की चोटी जैसी लगती है। क्या देवाघिदेव का यह अपमान 
अवर्णवाद नही है | मुन्रिज आधथिका से भी ५-७ हाथ 
दूर रहे ऐसा विधान होते हुए पद्मावती-सी पर्यायी ने महा- 
बती मुतिराज पाएवंनाथ को उठाकर अपने सिर पर कंसे 
बिठाया और उसमे क्या कोई प्रकार का ओऔचित्य है ? 
समझ में नही आता, ऐसा भद्दा और विचित्र विकल्प 
मतिकारो को कंसे आया ? उनका प्रेरक कौन रहा होगा? 
उसमे क्‍या कोई बुद्धिमानी है या स्टंटरूप फरेव का है ? 
पर सब विचा रणीय है । 


प्राचीन समय से चलता है इसलिए उप्तको पूज्य 
मानना यह भी दलील हृदय को चुभती है । ये प्रमाणो से 
लगता है कि मूर्ति निर्माण मे जानबूझकर हो कुछ गड़बड़ 
की गई है । आज पाएवंनाथ का तो नाम है बोलवाला 
पद्मावती का है। इनके स्वतन्त्र मन्दिर भी निर्माण हुए हैं। 
पद्मावती भवनवासी देवी है जबकि पाश्वेनाथ देंवाधिदेव 
हैं सिद्ध परम त्मा है। नाममात्र पाश्वंनाथ और काम 
पूरा पद्मावती का ? आज भोतिकवाद मे पैसे को परमेश्वर 
का स्थान ऐटी पूजा भक्ति से प्राप्त हो गया। लोभी, 
लालची श्र वक सही-न-सही [गलत] भेद जानता नही है । 
वह तो भक्ति द्वारा घन, वेभव ससारसुष्र चाहता है, वह 
बिना मिथ्यात्व तथा अयोग्य विनय के कारण शक्य नही है। 
किन्तु कौन ऐसे पापी जीवो को बोध करावे ! बस्तु । 
विजयनंगर 
गुजरात 





(प्रृ० १३ का शेषांश) 


लघीयरत्रय भट्टाकलंक का एक महान्‌ दाशेनिक भ्रन्थ है, 
जिस वर किया गया मेरा यह दार्शनिक अध्ययन एक लघु 
प्रयास है। हम समझते हैं कि जैन व्याय और दर्शन को 
समभने के लिए यही एक ग्रंथ पर्याप्त है । अब आवश्यकता 
इस बात की है कि भट्टाकलक के ग्रथों का राष्ट्रभाषा में 


प्रामाणिक अनुवाद हो, जिमसे संस्कृत न जानने वाले 
समीक्षक जेत न्‍्यूय और दर्शन का मुल्याक्रन करके भार- 
तीय न्यायशास्त्र के इततिहाप में भट्टाकलक एवं उनके 
अवदान का निर्धारण कर सके । 
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युवाचार्य महाप्रज्ञ के जन शासन की एकता : आचार की कसौटी” 
निबन्ध पर हमारा अभिमत 


ए श्री सुभाष जेन 
महासचिव : थोर सेवा सन्दिर 

[प्रस्पादकीय नोट--श्वेताम्बर तेरापंथी साधु महाप्रज्ञ जी द्वारा लिखित उक्त शीर्षक निब्रंध प्रतिक्रिया, समा- 
लोचना निष्कर्ष के लिए वीर सेवा मन्दिर वो मिला था। महामप्रज्ञजों के उक्त निबंध का आशय है कि यदि दिगम्बर 
जेन साधु के मूलगुणों को मूलगुण न मान, नियमरूप में मान लें। (जी परिस्थिति के अनुसार बदलते रहते है) तो एकता 
का मार्ग प्रशस्त हो सकता है। याती सभो पथ के श्रावक, सभी पथ के साधुओं को साधुरूप में स्वीकार कर लें, आदि 
उनके लेख के कुछ प्रसग इस भांति हैं :-- 

१, श्वेताम्बर परपरा में मलग्रुण पांच हैं दिगम्बर परम्परा मे मूलगुणों की संख्या भट्टठाईस हैं--यह भेद एक 
विचिकित्सा उत्पन्न करता है। २. “आचाय॑ भद्गबाहु ने मुनि स्थल भद्र को वेश्या की चित्रशाला में चतुर्मास बिताने 
की आज्ञा दी यह व्यक्षित सापेक्ष परिव्तंत है।” ३. भोजन एक ही बार करना, यह निथम है। यदि किसी की 
सामथ्यंन हो तो दो बार भोजन करने में क्या बाधा है ? ४. हाथ का पात्र के रूप में उपयोग करता एक सीमा का 
निर्धारण है। ठीक उभमी प्रकार हाथ और पात्र -- दोनो का उपयोग करना सीमा का निर्धारण है। ४. यदि पात्र 
रखना मूर्च्छा या परिग्रह है तो कमण्डलु रखने मे मूर्च्छा या परिग्रह क्यो नहीं ? ६. एक स्थविर मुनि पादुका पहिन 
सकता है। ७. श्वेताम्बर और दिगम्बर सब मुनि चिकित्सा कराते है। ८. भगवान पाश्व॑ और भगवान महावीर की 


परम्परा भे आचार विपयक भेद बहुत था, आदि । 


उक्त सभी प्रसगो को लेखक ने गहराई से विचार कर अभिमत दिया है। पाठक देखें--सम्पादक ] 


स ससारी जीवन की अचार की कसौटी का माप 
इक्ष व अप्रत्यक्ष दोनों प्रकार के परिग्रह से 


मुक्तता की मात्रा है। परिग्रह से मुक्तता का सावन 
रागठ्वेष का परिहार है। राग-ह्ष के परिहार का 
माप आचार से किया जाता है-जिस मात्रा मे आवार 
मे शुद्धि भाती है, उस्ती मात्रा में परिग्रह से मुक्ति 
परिलक्षित होती है और हम उसे भौतिक इन्द्रियो से ज्ञात 
करते हैं । अन्यथा, वाह्याचार के बिता चाहे जो भी स्वयं 
को वीतरागी घोषित कर देगा ओर उसके निषेध के लिए 
हमारे पास कोई माप-दण्ड नही होगा। इसीलिए शझ्राचार 
के श्रावक और मुनि जमे दो भेद ये गये है। प्रत्यक्ष मे 
मुति परमेष्ठो श्रेणी में होने से परिग्रह का भी त्यागी है 
ओर उसके अठृठाईस मूलगुण है। ये मूलगुण आजीवन 
होने से यम हो होते है - ये नियम की कोटि में नही आते 


जिन्हें बदला जा सके । श्रावक के परिग्रह-परिमाण आदि 
के रूप में अनेक ब्रत होते हैं और उनमे ग्यारह अ्रतिताओं 
का विधान किया गया है-ये सब तियप की कोटि में 
आते है । साधु के यप्र रूप अट्ठाइस मूलगुणों में जो न्यूना- 
घिक रूप-नियम की ब,त करते हैं, वे साधु की कोटि में 
न आकर श्रावक की कोटि मे आ सकते हैं, बशतें उनकी 
आहार-विहार आदि क़्िपायें आग्रमानुकूल मर्यादित व 
शुद्ध हों जैसे ब्रह्म बारी, क्षुल्लक, ऐलक आदि के पद । 
यद्यपि दर्शनाचार आदि पाँचों आचार मुख्य हैं और 
च.रित्राचार में भी दर्शनाचार मूल है। फिर भी महाप्रज्ञ 
जी का संकेत चारित्राचार के विषय पर चर्चा करना मुख्य 
है। सौ चारित्राचार दो रूपों में है--मुनि रूप और श्रावक 
रूप । मुनि-पद यम रूप है और श्रावक पद नियम रूप । 
दि० मुनि २८ मूलगरुणो के साथ अपनी परम विशुद्धि के लिए 


निबन्ध पर हसारा प्रभिमत १६ 


उत्तर गुणों का पालन करता है भौर ये उत्तर-गुण मूल- 
गृणों से उत्पन्न होते हैं जैसे मूल से वृक्ष और शाखाएँ 
उत्पन्न होती हैं। कहा भी है-- 

“मूलगृणापेक्षया उत्त रभूता: गुणा वक्षशाखा इव उत्तर- 
गुणा :-- अभिधान राजेन्द्र २/७६३ 

फलत्त :---उत्त रगृणों से मूलगुणों में परिवर्तेन लाने 
की बात नितानन्‍त भ्रामक और आगम विरुद्ध है और एका- 
हार जैसे मूलगुण को उत्तरगुण की कोटि में रखना 
भी सर्वथा दिगम्बर मान्यता के विरुद्ध है । 

ब्रह्मचर्य की साधना हेतु भद्गबाहु जैसे आचाये द्वारा 
स्थल अद्र को वैश्या की चित्रशाला में चातुर्मास बिताने 
की आज्ञा दिये जाने को हम प्रामाणिक नहीं मानते हैं 
क्योंकि भद्रबाहु परम्परित आचार्य थे उनकी चर्या और 
आज्ञा परम्परित और प्रागमानुकल होना हमें दृष्ट है । 
वेश्या की चित्रशाला में रहना लोकनिन्ध और ब्रह्म चयंत्रती 
श्रावक तक को वर्जित है, तब यह कार्य किसी साधु को 
कैसे दृष्ट-प्िद्धि करा सकता है? हमारी दृष्टि से ऐसा 
आदेश अप्रामाणिक है । क्या,वर्तमान में कोई आचाये किसी 
साधु को वेश्या के घर में चातुर्मास करने की आज्ञा देता 
है या स्वयं चातुर्मास कर सकता है ? 

“लोभकषायोदयाद्विषयेषु संग: परिग्रह: (मूर्च्छा)” के 
परिप्रेक्ष्य मे दिगम्बर साधु पूर्ण अपरिग्रही होते हैं भोर श्रावक 
केघर में उनका एक बार कर-ूपात्र में आहार लेना भी 
इसका प्रमाण है। इससे उतकी इन्द्रिय-विषय की लालसा 
रूप लोभ की निस्पृहता प्रकट होती है जबकि श्वेताम्बर 
साधुओ में इन्द्रिय विषयो में लालसा बढ़ाने वाली पात्र मे 
जाहार लाने, उसे वसतिका में लाकर रखने की प्रर्वातत है, 
उससे अनेक बार आहार लेने की प्रवृत्ति का उदय हुआ 
है। यदि पात्र रूप परिंग्रह नहीं होता तो भोगोपभोग रूप 
आहार का संचय न होने से इन्द्रिय विषय का लोभरूप 
परिग्रह न होता । इसलिए साधु को कर-पात्र में श्रावक के 
घर एक बार आहार लेन; ह्वी उचित है और ऐसा अपरि- 
ग्रह ही मुनि की प्रामाणिकता का परिचायक है | 

कमण्डलू, भोगोपभोग की साभग्री लाने-ले जाने, 
संचय व खान-पान का साधन न होने से परिग्रह को सभा 
में नही आता । वह केवल शुद्धि का उपकरण है--उसे 


परिग्रह रूप पात्र के समकक्ष मानना घोर अज्ञानता है । 
उक्त च--"न विद्यते धर्मोॉषक रणादते शरीरोपभोगाय 
स्वल्पो पि परिग्रहों यस्थ स: तथा” | अप्नि० रा० १ (६०० 

“संभावना की दृष्टि : संदर्भ बस्त्र प्रक्षालन” शीर्षक 
अंश श्वेताम्बर साधुप्रो का उनका श्रन्तरंग विषय है । 
इससे हमे प्रयोजन नही है ' 

“कसोटी से संयम'' शीर्षक मे जो लिखा है, बह ठीक 
नद्दों है । क्योकि आपकी नियम विषयक मान्यता ही गलत 
व भ्रमोत्पदक है। (िगिम्बरों मे एकाहार मूलगुण रूप 
है और आप उसे सामरथ्य न होने पर दो-तीन धार भोजन 
ग्रहण को नियम में बांधते है। “स्मरण रहे यहा ग्रहण मे 
“नियम” शब्द का प्रयोग नही है । अपितु “त्याग” में है। 
कहा भी है--- 

“कालपरिच्छित्या प्रत्याख्यानं भवेग्तियम:”-- सर्वार्थ, 

दिगम्बर परम्परा में मुनि को ओदेशिक आर का 
विधान नहीं है और ईययापथ-शुद्धि व अपरिग्रह का घातक 
होने से पादुका-ग्रहण का भी विधान नहों है । 

उन्हें श्रावक गण प्रतीकार योग्य रोग के निवा- 
रण हेतु, शुद्ध काष्ठादिक ओऔषधियां आहार के समय 
देते हैं। वे परीषहजयी होने से अन्यों की भांति 
साधुओं को यद्दा-तद्वा अभक्ष्य, अज्ञात ओषधियों का 
प्रयोग नहीं कराते व साधु भी अस्पतालों में भर्ती नहीं 
होते और ना ही अपने आरोग्य प्राप्ति हेतु श्रावकों से 
ओषधि व उपचार को व्यवस्था की याचना करते हैं । 
एवं निष्प्रतीकार योग्य रोग से ग्रसित होने पर समाधि- 
मरण की आराधना करते हैं। 

भगवान महावीर निर्ग्रन्थ व निर्वाण पर्यन्त नग्न थे, 
यह सभी जेन सम्प्रदाय स्वीकारते है और यह महावीर 
का शासनकाल है । फलत.--हमें महावीर की परम्परा 
इष्ट है। यह सवंमान्य सिद्धान्त है कि एक तीथ॑ंदूर 
का शासनपूर्ण होने पर ही दूसरे तोथंकर का आवि- 
भात्र होता है, फलत: महाबीर के शासन मे पाश्वंपत्यीय 
सवस्त॒ केशी को उपस्थिति व उनके साथ गोतम गण- 
घर का संवाद बताना अध्रामाणिक और शिथिलाचारियो 
द्वारा सवस्त्र दीक्षा ओर अ्रन्य शिथिलताओं के परिपुष्ट 
करने का छल मात्र है | 
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दिगभ्बर साधु के २८ मूलगण अपरिवतंनीय होते हैं, 
ऐसा जानते हुए भी महांप्रज्ञ ने दिगम्बर-मान्य यम-रूप 
मूल गुणों को नियम की कोटि मे रख कर एकता के नाम 
पर दिगम्बर सिद्धान्त पर सीधा प्रहार किया है--इसका 
हमें खेद है। महाप्रश शिथिलाचार का पोषण कर रहे हैं 
जो हमें स्त्रीकार नहीं। वे यह क्‍यों भूल जाते है कि 
दिगम्बर कभी भी वस्त्र सहित को साधु के रूप में नही 
स्वीकारेंगे और उनके (महाप्रज्ञ क) साधु वस्त्र रहित होने 
को तैयार नही होगे। ऐसी स्थिति में साधु-रूप को अपेक्षा, 
दोनों की एकता की बात सर्वधा असभव ही नही अपितु 
विसंवाद की जिगारी है । 

यह सर्वेविदित है कि स्थानकवासी साधु श्री कानजी 
स्वामी ने दिपम्बर आचार व आग से प्रभावित होकर 
ग्राजीवन दिगम्बर धर्म का प्रचार-प्रसार किया । इसके 
बावजूद, वे महाप्रञ्ष जो को अपेक्षा विशुद्ध आहार एक 
बार लेते हुए भी अपने को अब्रती-श्रावक की कोटि मे 
मानते थे और सदा निग्रेन्त्र दिगम्बर साधुओ को परमेष्ठी 
स्वीकार कर उन्हीं के गरुणो में भक्ति प्रदर्शित करते रहे । 
फिर भी दिगम्बराम्तायियों ने उन्हें ब्रतीक्षावक या 
साधु परमेष्ठी के रूप मे स्वीकार नही किया । तब वे महा- 


अनेकान्ते 


प्रज्ञ के लेख में प्रतिपांदित नामघारी साधुओं को 'परमेष्छी 
के रूप में कैसे स्वीकारेंगे ? 


यदि महाप्रज्ञ जो शुद्ध हृदय से एकत्ता चाहते हैं तो 
महावीर से परम्परित विय्श्बर साधु को परमेष्ठी रूप ,में 
स्वीकार करे-करायें: अपने आचार-विचार खान-पान में 
दिगम्बर आगम-वर्गित श्रावकाचार का पालन कर, अपने 
को श्रावक की कोटि में उद्घोषित करें तब एकता का 
प्रयास सम्भवत: आगे बढ़ सके । 

एक सलाह ओर । महा प्रज्ञ जी दिगम्बर आममों में 
वर्णित श्रावक और मुतति के आचार का निष्पक्ष भाव एवं 
गहराई से अध्ययन करे-सम्भवव: उनको सम्यक बोध 
का मार्ग मिल सके। दिगम्बर साधुओं में २८ मूलयुण 
ओर अन्य उत्तर गुण आत्म-विशुद्धि के लिए ही हैं। 
साधु को चर्या को श्रवगम के परिध्र क्य में ही देखता 
चाहिए--तोड़-मरोड़ कर या कौन, कब, कंसा, क्‍या कर 
रहा है, इस दृष्टि से मूल चर्या को देखना उचित नहों। 
हमारा उद्देश्य शिथिलाचार को रोकना होना चाहिए उसे 
बढ़ावा देना नही । महाप्रज्ञ जी को अभी भी कोई जिज्ञासा 
हो तो हमसे सम्पर्क कर लें। कहा भी है--“आगमचक्तू 
साहू ।” 


५५ 
ऋ% 
९ 
५३ 
५५२ 
५ 
ओर 
रे 
५५२ 
ओर 


जे ॥९ औ€औ९ ॥€ ॥९ 6 और और और और और और और अर अर और और औट और आ८ आटे 
* धघण-घण्ण-बल्थदाणं हिरण्ण-सयणासणाइ छत्ताईं । ्ँ 
कुद्दाण-विरहरहिया, पय्वज्जा एरिसा भणिया ॥ बोधपा० ४६।॥ 

3, तिल ओसत्तणिमित्तं, सम वाहिरगंथसंगहो णत्थि । 

७६... पावज्ज हवइ एसा, जह भणिया सव्बदरसोहि || बोधपा०. ५५॥ 

डर 'बदसमिदिदियरोधो लोचावस्सयमचेलमण्हाणं | 
 खिदिसयणमदंतवणं ठिदिभोयणसेगभत्तं च॑ ॥ 

५ एदे खल मूलगुणा समणाणं+जिणबरेह पण्णत्ता। 

हैँ तेसु. पत्तों समणों छेदोबट्ठरावगों होदि।। प्रवक ३, ८-& ।। 
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संस्कृत के जेन सन्देश काव्य 


संस्कृत-साहित्य मे कतिपय परम्पराओ का प*लवन 
होता रहा है। इनमे सन्देश काव्य परम्परा भी एक है । 
कवियों द्वारा किसी को दूत बताकर विरहणियों के सन्देश 
को प्रेषित किया गया है । अआंदि कवि बाल्मीकि ने पवन- 
सुत हनुमान को राम का दूत बनाकर सीता के पास भेजा 
था। कदाचिद्‌ इसी से कल्पना ग्रहण कर कालिदास -ने 
भेघ को दृत बनाकर किसी यक्ष के द्वारा यक्षिणी के 
पास सन्देश भिजवाया । यही सन्देश काव्य “मेघदूत” के 
नाम से प्रसिद्ध हुआ | बस क्या था इसी को आधार बता- 
कर दूत काव्य अथवा सन्देश काव्य परम्परा चल पड़ी । 
इस परम्परा का अनुसरण घोयी पवनदूत आदि काव्यों 
द्वारा किया गया | 

इस सन्देश काव्य परम्परा को जैन कवियों ने भी अप- 
नाया। जम्बू कवि का चर्द्रदूत पवनदूत से भी प्राचीन 
काव्य है | अन्प जेन कवियों ने सन्देश काव्य परम्परा का 
अनुसरण करते हुए अनेक सन्देश काव्य लिखे । सन्देश 
काव्यों की एक दिशा नवीन भावों तथा विषयो के वर्णन 
की ओर प्रवाहित हुई । जेन कवियों ने अपने दर्शन के 
गृढ़ सिद्धान्तों की अभिव्यन्जना के लिए सन्देश काव्य का 
आश्रय लिया | प्रेम सन्देश के स्थान पर इन नवीन काव्यो 
में आध्यात्मिक उन्‍नति के विषथ में सन्देश प्रेरित किया 
गया है। इन सन्देश काव्यो मे जैन दर्शन के आध्यात्मिक 
तत्व का निरूपण काव्य की सरल भाषा में हुआ है। इनमे 
स्तारिकता का पुट बहुत कम मिलता है। सांसारिक 
बिश्य रागों का वर्णन-केवल मात्र आध्यात्मिक तत्व की 
महत्ता को दशानने हेतु ही किया गया है। प्रस्तुत शोध- 
प्रबन्ध “संस्कृत के जैन सन्देश काव्य” भी सन्देश काव्य 
परम्परा में लिखे गये ज॑न सन्देश काब्यों के सोन्दर्य विश्ले- 
पण करने हेतु लिया गया है| 

प्रस्चुत शोध-प्रबन्ध आठ अध्यायों में विभक्‍त किया 


() कु० कल्पना देयी जेन' 


गया है। प्रथम पग्रध्याय के अन्तर्गत सन्देश काव्यो का 
सामान्य परिचय देते हुए सन्देश काव्य-परम्परा पर प्रकाश 
डाला गया है। कालिदास द्वारा रचित “मेघदूत” सस्कृत 
साहित्य की वह अनुपम कृति है जिसके द्वारा सन्देश काव्य 
परम्परा को सुदुढता प्राप्त हुई है। इसी अनुपम कृति को 
अपना प्रेरणा स्लरोत मानकर जेन कवियों ने जैन सन्देश 
काव्यो की रचना की । इन काव्यों में सन्देश काव्प्र-परम्परा 
को एक नया मोड दिया गया है.। मेघदूत का अनुसरण 
शील होते पर भी ये काव्य सांसारिकता एवं मोह-माया 
को #चित्‌मात्र स्थात नही देते । तप के द्वारा प्राप्त चरम 
सत्य को इन काव्यों में विशेष स्थान प्राप्त है। इन्ही 
विशेषताओं का उल्लेख ;१्रथम अध्याय मे किश्वा गया है ॥ 
मोक्ष प्राप्ति की प्रेरणा एवं श्रमण संस्कृति का निर्वाह इन 
काव्यो की मुख्य विशेषताओं में आते है। इस प्रकार 
प्रथम अध्याय के अन्तर्गत सन्देश काव्यों का सामान्य परि- 
चय, जैन सन्देश .काव्यो का मूल स्रोत एव विशेषताओं को 
स्पष्ट करते हुए प्रस्तुत अध्ययन के विषध क्षेत्र को बताया 
गग्या है । 

द्वितीय अध्याय में जन सन्देश काव्यों के ग्रन्थों का 
परिचय एवं सक्षिप्त कथा को प्रस्तुत किया गया है। इन 
जैन सन्देश काव्यों की कथावस्तु एक ही तत्व पर जोर 
डालती है और वह है मोक्ष । इन काव्यो का नायक प्रारम्भ 
में तो सांसारिक सुखो का उपभोग करता है परन्तु किसी 
कारण वश उसे सांसारिक मोह-माया से विरक्ति हो जाती 
और वह संसार के भोग विलासों से विरक्‍त होकर तप मे 
लीन हो मोक्ष प्र।ष्ति करता है। जन सन्देश काव्यों का 
पहला उद्देश्य है जीवन के चरम सत्य मोक्ष से परिचित 
कराना। समस्त सांसारिक मोह विलास क्षण विध्वंसी 
है । सच्चा सुख इन सांसारिक बन्धनों का त्याग एवं मोक्ष 
प्राप्ति में है। इसो आध्यात्मिक तथ्य को पाठक जनों 
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समक्ष प्रस्तुत करते हुए इन काव्यों में श्रमण संस्कृति का 
निर्वाह किया गया है। श्रमण संस्कृति से परिचित कराना 
इन जैन सन्देश काव्यों का दूसरा उद्देश्य है। मेघदूत के 
सदृश ही इन काव्यों मे भी सन्देश प्रेषित किया गया है । 
परन्तु इनके सन्देशों में विरहव्यवस्था एवं वियोग झ्ुंगार 
के साथ-साथ आध्यात्मिकता को विशिष्ट स्थान प्राप्त है । 
तायक-तायिका को आध्यात्मिक उन्‍नति का सन्देश देते 
हुए सांसारिक चीजो के प्रति मोह को दूर करता है । अत: 
इस अध्याय में जन सन्देश काव्यो के सन्देशों का विवेचन 
करते हुए वरणित सन्देशों के स्वरूप को बताया गया है। 
विशेषतः इन काव्यों में वणित सन्देशों में आध्यात्मिकता 
का पुट मिलता है। नायिका के विरह सन्देश को भो कवि 
ने आध्यात्मिक सन्देश की भहत्ता को दशनि हेतु हो 
प्रस्तुत किया है। प्रकृति का प्रतीव सजीव चित्रण यहां 
उपलब्ध है । इसी अध्याय के अन्तगेत जैन सन्देश काव्यों 
में प्रयुक्त सूचित पदों को भी दर्शाया गया है। इस श्रकार 
द्वितीय अध्याय मे जेन सन्देश काव्य परम्परा का निर्वाह 
करते हुए जैन सन्देश काव्यो के ग्रन्थो का परिचय, संक्षिप्त 
कथा, उद्देश्य, सुभापित, सनन्‍्देद्धा एवम्‌ प्रकृति चित्रण को 
प्रस्तुत किया गया है । 

तृतीय अध्याय में जैन सन्देश काव्यों की काव्यगत 
विशेषताओं का उल्लेख किया है। इस अध्याय में सत्य, 
क्षमा, त्यायादि आध्यात्मिक मुल्यों का विश्लेषण कर काव्यो 
की पृथकता एवं मौलिकता को दर्शाया गया है । मोह 
बिलासो से दूर इन काव्यों का नायक सत्यादि मृल्यों का 
पालन करते हुए अपने चरम लक्ष्य को प्राप्त करता है । 
सत्य के स्वरूप को जैत कवियो ने सच बोलने की अपेक्षा 
जीवन के वास्तविक सत्य मोक्ष के रूप में प्रतिपांदित 
किया है। नायक सत्यवादी तो है ही साथ ही साथ जीवन 
के चरम सत्य को भी भली भाति शनता है। सत्य के 
समान ही क्षमा, दया, अहिसा भादि तत्वों को भी बिशेष 
स्थान प्राप्त है। इसके अतिरिक्त परमार्थ को इन काव्यों 
में विशेष महत्व दिया गया है। सत्यादि तत्वों का स्पष्ट 
रूप नायक के ध्यक्तित्व मे स्पष्ट झलकता है। भमूते 
विषयों को मूर्त हूप मे दर्शाना इन काव्यों के कवियों की 
बुद्धि चातुयं का प्रतीक है। शीलदृत काव्य में शील जेपे 
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अमूर्ते विषय से प्रभावित होकर नायिका समस्त मोह 
विलासों का परित्याग कर तप मार्ग का अनुसरण करते 
लगती है। क्षमावान होने के कारण नायक अपने मार्ग में 
भाई हर बाधा को दूर कर देता है तथा अपने लक्ष्य की 
प्राप्ति कर लेता है। परमार्थ तत्व का विश्लेषण करते हुए 
बताया गया है कि जीवन का चरम लक्ष्य मोक्ष है। केवल 
पही एक सत्य है। शेष सभी सांसारिक सुश्र अतत्य हैं। 
प्रकृति चित्रण के अन्तर्गत इस अध्याय में प्रकृति को 
विभिन्‍न रूपों में प्रदशित किया गया है। आवनलम्बनत, 
उद्वतेपन, मानवीकरण, संश्लिष्ट, उपदेश एवं नामपरि- 
गणन आदि सभी रूपों में जैन कवियों ने प्रकृति का 
चित्रण किया है । 

चतुर्थ अध्याय में जैन सन्देश काव्यों की शैनीगत 
विशेषताओं का अध्ययन किया गया है। अन्तरंग एवं 
बहिरग दोनों हो दृष्टि से विभाजित कर काव्यतत्वों का 
विश्लेषण किया गया है। अन्तरग तत्तरों के विश्नेषण 
में रस, ध्वनि एवं गुणीभूत व्यग्य का विवेचन है। कर्ण 
एवं शांत रस दोतों का वर्णन इन काव्यों में किया गया 
है । गुणीभूत व्यंग्य के शन्तगंत प्रगंढ व्यंड्ग्य सन्दिग्ध 
प्रदान व्यदूग्य, असुन्दर व्यड्ग्य एवं अस्फूट व्यडग्य का 
विवेचन किया गया है। ध्वनि का भी इस अध्याय में पूर्ण 
रूपेण विवेचन किया गया है। श्नेष, उपमा, उततप्रेक्षा, 
यमक आदि अलड्ूारों की सुन्दर योजना की गई है। 
माधुर्य, औज एवं प्रसाद आदि गुणों को भी इस अध्याय 
में स्पष्ट किया गया है | रूढ़ि, योग, योग रूंढ़ि, लक्षणा, 
लक्षण, लक्षणा, रूढि लक्षणा एवं व्यन्जना शक्ति आदि को 
भी स्पष्ट किया गया है। मन्दाकराता छन्द में निउद्ध कुछ 
एलोकों के उदाहरण को इस अध्याय में प्रस्तुत किया गया 
है । 

पचम अध्याय मे पात्रों का चरित्र-चित्रण प्रस्तुत है । 
चरित्र-चित्रण की दृष्टि से ये जैन सन्देश काव्य अपना 
पृथक महत्व रखते हैं। पाश्वंतराथ जैसे महान चित्रण को 
चित्रित किया गया है। इसके अतिरिक्त शम्बर, नैमिकुमार, 
राजुलमति, स्थूलभद्व, कोशा, विजयमाण एवं वसुन्धरा के 
चरित्र को भी चित्रित किया गया है। पाश्व॑नाथ, नेसि- 
कुमार एवं स्थल भद्र का चरित्र एक महान एऋष के रूप 
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में चित्रित है। क्षमा, त्याग, अहिंसा, धैर्य आदि इनके 
व्यक्यित्व की मुख्य विशेषताएँ हैं । ये दाशंनिक चिस्तन में 
लीन दिखलाई पड़ते है। तपस्वी के रूप भे चित्रित इनका 
चित्रण एक ऐसे महान्‌ चित्रण के रूप में चित्रित है जो 
तय एवं योग साधना मे रत उस आध्यात्मिक तत्व की 
प्राप्ति का इच्छुक है जिसे मोक्ष कहते है । काव्यान्त में 
मोक्ष प्राप्त कर नायिका को भी दीक्षा दान देते हैं । 
राजूलमति, कोशा (एवं वसुन्धरा को एक विरहणी के रूप 
में प्रस्तुत किप्य गया है। इन तीनो पात्रों का चित्रण 
पूर्णत: सांसारिक है। संसार के भोग बिलासों मे लिप्त 
ये प्रिय वियोग से पीड़ित है। साँसारिक भोग विलासों में 
लिप्त होने पर भी ये पतिब्रता एवं आदर्श नारी के रूप में 
काब्य में प्रतिष्ठित है। अपने आदर्शों एवं कत्तेंव्यों को ये 
भली-भांति जानती है । विजयमरिंय का चरित्र पाश्वताथ 
आदि के चरित्र से विल्क्रुल विपरीत है। वह न तो तप में 
लीन है और न ही अलौकिक सौन्दर्य (मोक्ष) की प्राप्ति 
का इच्छुक है। विजयगणि का चरित्र सासारिक भाव- 
नाओं से भी लिप्त है यही कारण है कि वह अपनी प्रिया 
के वियोग की पीड़ा से पीड़ित रहता है तथा उप्तसे मिलन 
की आकांक्षा रखता है। इन सब विभिन्‍नताओं के होने 
पर भी अन्य पात्रों से एक समानता हमें इस चित्रण में 
मिलती है और वह है क्षमावान होना । वह अत्यन्त धैयें- 
शाली एव क्षमावान प्रकृति का है। इस प्रकार इस अध्याय 
में पात्रो के चरित्र चित्रण को प्रस्तुत कियां गया है । 
षष्ठ अध्याद्र में शान्त रस की अभिव्यंजना एवं 
समस्यापूरति विधा के विक्रास को प्रस्तुत किया गया है। 
मेघदूत इन काव्यों का प्रेरणा स्रोत रहा है ओर मेघदूत 
में पूर्णत: श्वूगार रस का राज्य दिखाई पड़ता है किन्तु 
जैन कवियों ने अपने जैन सन्देश काव्यों मे श्रूगार रस के 
साथ-साथ शान्त रस की भी अभिव्यजना की है। काव्यो 
का प्रारम्भ तो श्गार रस से होता है परन्तु अन्त शाब्त 
रस में । इस प्रकार श्रृंगार रस को जेन सन्देश काव्यों मे 
शान्त रस में परिवर्तित कर दिया गया है। विरह दग्ध 
नायिका की उत्तेजित भावनाभो को नायक अत्यन्त सर- 
लता एवं सौम्यता के साथ शान्त करता है तया संसार के 
प्रति उसके क्षणिक भ्रम को दूर कर देता है। इन काब्यों 


का उद्देश्य मोक्ष प्राप्ति है जो तप एवं साधना के द्वारा 
प्राप्त किया जाता है। मोक्ष प्राप्ति शान्ति एवं धैये के 
द्वारा प्राप्त होती है। इसी कारण जैन सन्देश काव्पों में 
श्रगार रस की अपेक्षा शान्त रम का आधिपत्य है। शान्त 
रस के साथ-साथ इस अध्याय मे समस्यापूरति विधा के 
विकास पर भी प्रकाश डाला गया है। समस्यापूर्ति विधा 
यूँ तो प्राचीन काल से ही चली आ रहो है परन्तु विकसित 
रूप से इसे बाद ही में मिला । प्राचीन काल में मौखिक 
रूप से इस विधा का प्रयोग किया जाता था परन्तु बाद 
में काव्य निर्माण में इस विधा का प्रयोग किया जाने 
लगा । भेषदूत के प्रन्तिम चरणों को लेकर जैन कवियों 
ने समस्यापूरति रूप में जेन सन्देश काव्यों की रचना की । 
इन काव्यों की यह विशेषता है कि उन्होंने मेघदूत को 
अपना आधार मानकर उसके श्लोकों के अन्तिम चरणों 
की समस्यापूर्ति की है। मेघदूत के १ नोको में पूर्णतः सांसा- 
रिक मोह बिलासों के दर्शन होते हैं। इन सास्षारिक भाव- 
नाओं को स्पष्ट करने वाली पक्तियों को जैन कवियों ने 
अपने विचारो एवं आध्यात्मिक दृष्टिकोण से प्रस्तुत किया 
है जो कि अपने आप में चातुयें एवं अलोकिक प्रतिभा का 
द्योतक है । श्यृंगारिक पक्तियो को बड़े ही सुन्दर ढग से 
अध्यात्मिकवा की ओर मोड़कर इन कवियों ने श्रमण 
सस्कृति का भी पूर्णरूपेण निर्वाह किया है। समस्यापूरति 
विधा में दूसरे के द्वारा तिमित पक्तियों को अपने विचारों 
में परिवर्तित करने की कुशलता का ही परिचय दिया जाता 
है और ये कुशलता इन जैन सन्देश का5्4 मे स्पष्टरूप से 
दुष्टिमोचर है। मेत्दूत और ज॑ँत सन्देश काव्यो का 
उद्देश्य पृथक्‌-पृथक्‌ है फिर भी जैव कवियों ने मेघदुत को 
अआगारिक पंक्तियों की समस्पा पूर्ति करते हुए अपने विचारों 
में परिवर्तित कर अपने उद्देश्यों की पूति की है । 

सप्तम अध्याय में जेन सन्देश काव्यों में बणित श्रमण 
संस्कृति को वर्ितति किया गया है। इस अध्याय को 
श्रमण संस्कृति एवं जैव आचार धमं दर्शन दो भागों में 
विभकत किया गया है। श्रमण संस्कृति की प्रमुख विशेष- 
ताओं का वर्णन कर प्रस्तुत जेन सन्देश काव्यों मे इल विषे- 
बताओं को वरणित किया गया है। जैन सन्देश काथ्यों में 
श्रमण संस्कृति के सभी नियमों एवं गान्यताओं को महत्व- 
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पूर्ण स्थान प्राप्त है । जैन कवियों ने अपने काव्यों में श्राप 
एवं दण्ड जंसी किसी प्रथा को वर्णित नहीं किया है। 
ईश्वर जैघ्तो किसी परोक्ष शक्ति का इन काठग्पों में वर्णन 
नही मिलता । तप, वैराग्य एवं सबम को इन काव्यों के 
तायक ते अपने जीवन मे सर्वाधिक महत्व दिया है। संस्कृत 
के जेन सन्देश काव्यों में चरित्न का विद्यास अनेक जम्मों 
के बोच हुआ है जो कि भ्रमण सस्कृति की एक विशेषता 
है । इसी अध्याय के अन्तगेत जैतश्राचार धर्म दर्शन के 
विभिन्‍न सिद्धांतो एवं नियमो को प्रस्तुत किया है। आत्मा 
की सत्ता को सिद्ध करते हुए भोतिक स्वरूप के भ्रम को 
स्पष्ट करने हेतु त्याग, तप, योग आदि को विशेष रूव से 
वश्गित कर जैन धर्म दर्शन का उल्लेख किया गया है। 
जन दर्शन के सभी तत्त्व-जीव, अजीव आदि का स्वरूप 
इस अध्याय मे >शित है। इसके अतिरिक्त जैनाचार के 
झन्तगंत श्रावकाचार शव मुनि-आचार सम्बन्धी सभी 
नियमों का उल्लेख इध अध्याय में वरगित है । 
अष्टम अध्याय में उपसंहार के अन्तगत प्रस्तुत 
अध्ययन का निष्कर्ष, महत्व एवं योगदान को स्पष्ट किया 
गया है। आत्मा के स्वरूप को स्पष्ट कर मोक्ष प्राप्ति की 
और प्रेरित करने के कारण इन जेन सन्देश कांव्यों का 
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ससक्ृत साहित्य के क्षेत्र में विशेष योगदान रहा है। 

प्रस्तुत शोध-प्रबन्ध के सार रूप मे हम यह कह सकते 
हैं कि जैन सन्देश कठ्य अपने आप में पृथक्‌ एवं मौलिक 
विशेषताओं को लेकर चलते हैं। इन काव्यों मे विशेषतः 
मौक्ष एवं श्रमण संस्कृति को वर्णित किया है । इन काव्यों 
के प्रारम्भ मे श्वुवार रस को प्रतिपादित किया गया है । 

परन्तु काव्यान्त तक आतै-शाते श्ूंगार रम शान्त 
रस में परिवर्तित हो जाता है। काव्पारम्भ मे तो सहुदय 
जन काव्यानन्द को प्राप्ति करते हैं परन्तु काव्य के उत्त- 
राधे में आध्यात्यक एवं सदाचार तत्वो को ही स्पष्ट 
किया गया है। इन सन्देश काब्यों को <चना मन्दाक्रात्ता 
छंद में हुई है । उपमा, यमक, उत्प्रेक्षा, श्नेष आदि अलं- 
कारों की सुन्दरयोजना की गई है। इन काब्यो मे वेदर्भी 
शेली का प्रयोग फिया गया है। भाषा प्रसाद गुण, सरस 
एवं सरल है तथा सर्वत्र प्रवाह दृष्टिगोचर होता है पदला- 
लित्य की दृष्टि से यत्र-तत्र सुन्दर सुभाषितों का प्रयोग 
किया गया है। अत. मस्कृत के जैन सन्देश काव्य भाषा- 
शैली, अलकार, रस, भाव विश्नेषण एवं पदलालित्य की 
दृष्टि से पृथक्‌ एवं मोलिक स्थान रखते हैं । 

“घामपुर (नजीबाबाद) 





श्रात्प-ज्ञान और संपघम को महिमा 

- आत्मा के बारे में जानकारी करता और आत्मा को जानना इससें मौलिक अन्तर है। आत्मा 
के बारे में जानना शास्त्रों से, चर्चा चितन से हो जाता है परन्तु आत्मा को जानना आत्मा के साक्षा- 
त्कार से हो होता है अत: मोक्षमार्ग में आत्मा को जानना जरूरी है। आत्मा को जानने सें शास्त्र ज्ञान 
और चर्चा बाहरी माध्यम मात्र हो सकता है। इसलिए मात्र चर्चा ओर चितवन से पण्डित बन सकता 
है परन्तु आत्मज्ञान बिना सोक्षमार्गो नहों हो सकता । इसलिए प्रवचनसार में कहा है कि आगम ज्ञान 
तक्त्वाथंश्रद्धान और संयम तभो सार्थक है जब साथ में आत्मज्ञान हो। आत्मज्ञान और संयम बिना 
मोक्षमार्ग केवल मात्र आगभ ज्ञान से नहीं होता । जो आत्मज्ञान प्राप्त करना चाहे उसके लिए आगम 
ज्ञान सहायक है। जंसा वस्तुतत्त्व का श्रद्धान किया है बसी हो प्रवृति का होना चारित्र है। अत: सम्यक- 
दर्शन-ज्ञान-चारित्र बिना न सोक्षसा्ग कभो हुआ, न है, न होगा । तोनों को एकता बिना सात्र एक-एक से 
मोक्षमार्ग मानना भो अज्ञानता है ऐसा राजवातिककार ने कहा है। सवर्थिसिद्धि की प्राप्ति तो आत्म- 
ज्ञानपूर्वक संयम की पूर्णता न होने से हुई परन्तु २३ सागर तत्त्वचर्चा करने पर भी तोन चौकड़ी 
टस से मस नहीं हुई | वह तो तभी नष्ट हुई जब मनृष्य पर्याध पाकर संयस को आराधना करी । क्‍या 
११ अंग का पाठी सिथ्यादृष्टि तत्त्वचर्चा और चितवन करने में कोई कसर रखता है क्‍या ? हजारों 


है सरल अरे मोल के तक कह आवशान बन बलकला काले | लक चितवन सनन करने पर भी पहला गणस्थान बना रहता है। महिला तो आत्सज्ञान और संयम 
की है जो अन्तरमुह॒त में इसे मोक्ष का पात्र बना देता है | “बाबूलाल जन कलकत्ता वाले 


क्यों करते हैं लोग संस्थाओं को बदनाम ? 


(संदर्भ-- श्री गणेश ललवानी का लेख : 'तीर्थंकर' अगस्त १६६०) 


तीर्थंकर के अगस्त १६९० के अंक में श्री गणेश 
ललवानी द्वारा लिखित वीर सेवा मन्दिर की 
आलोचना पढकर हादिक दुख होना स्वाभाविक 
था। श्री ललवानी का लेख पूवग्रही और संस्था 
को बदनाम करने हेतु लिखा हुआ प्रतीत होता है । 
अन्यथा, ललवानी जी अखवारबाजी करने से पूर्व 
एक बार इस संस्था से भी तथ्य जान लेने का प्रयास 
तो करते। 

श्रद्धेय श्री छोटेलाल जैन ने जन विब्लियोग्राफी 
के द्वितीय संस्करण हेतु वर्षों की साधना के पश्चात्‌ 
प्रभूत सामग्री तैयार वी । पर खेद है कि वे ग्रन्थ के 
प्रकाशन के पूर्व ही स्वर्गवासी हो गए। उनके 
पश्चात्‌ उनके भ्राता वाबू नन्‍्दलाल जेन ने इसके 
संपादन और मुद्रण के साधन जुटाने हेतु अनेकों 
प्रयास किए। अन्ततोगत्वा संपादन कार्ये डॉ० आदि 
नाथ नेमिनाथ उपाध्ये को सौपा गया । अत. ग्रन्थ 
की सभी सामग्री संपादन-हेतु डा० उपाध्ये अपने 
साथ कोल्हापुर ले गए और वहीं पर अपने निर्देश 
में प्रेस-कापी के लिए टंकण आदि का कार्ये कराया। 
ऐसे सभी खर्चों का भुगतान उनको भेजा जाता 
रहा । इस संबंध में डॉ० उपाध्ये के दिनांक २०-४- 
६६, १५-७-७० एवं १६-१२ ७० के पत्र और ऐसे 
अन्य अनेक पत्नों और भुगतान वी पावती संस्था में 
सुरक्षित है। 

डॉ० उपाध्ये ने ग्रन्थ के प्रारम्भिक-परिचय 
लिखने हेतु मुद्रित फर्मों को संस्था से उनके 
दिनांक १४-३-७४ के पत्र द्वारा मगवाया और साथ 
ही श्रद्धेय छोटेलाल जी का जीवन परिचय भो मंग- 
वाया । श्री नन्दलालजी ने उनका जो जीवन परिचय 


दिया उसके २०वें अनुच्छेद पर स्पष्ट लिखा है-- 

“पल धिलब ऐड्ला। 0 ॥$ उ7.- ठ008/9॥9 
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दुर्भाग्य से इसी बीच डॉ० उपाध्ये स्वर्ग वासी 
हो गए । 

ग्रन्थ को प्रकाशन के साथ इण्डेक्स की भी 
आवश्यकता थी, अतः बाबू नन्दलाल जी के सुझाव 
पर इण्डेक्स बनाने का कार्य डॉ० सत्यरंजन बनर्जी 
को सौप दिया गया । इस कार्य-हेतु डा० बनर्जी को 
समय-समय पर भुगतान भी होता रहा। डॉ० बनर्जी 
द्वारा लिखित एक खर्चे के विवरण की छाया प्रति 
आदि सभी विवरण हमारे कार्यालय में सुरक्षित है । 


मैं सन्‌ १६८० में संस्था का महासचिव चुना 
गया । उक्त ग्रन्थ के मुद्रित फर्मों को ग्रन्थरूप देने के 
लिए प्रारम्भिक परिचय की अनिवायंता का अनु- 
भव कर कार्यकारिणी की सहमति से डॉ० बनर्जी 
को प्रारम्भिक परिचय लिखने का आग्रह किया 
गया, क्योंकि इण्डेक्स का कार्य भी वे ही कर रहें 
थे। उन्हें २७०० रु० का बेंक ड्राफ्ट नं. ६५१६६६ 
दि० ६-७-८१ पो. एन. बेक का भेजा गया । 


चूंकि तब तक मुझे संबंधित विषय की पृष्ठ- 
भूमि ज्ञात नहीं थी और कार्यकारिणी का डॉ० 
बनर्जी पर अटल विश्वास था। अतः जो भी परि- 
चय डॉ० बनर्जी ने लिखकर भेजा, मैंने उसे उसी 
रूप में मुद्रित करा कर ग्रन्थ का प्रकाशन कर दिया 


२६, वर्ष ४३; #ि० ३ 
और सद्भावना के रूप में ग्रन्थ की प्रति डॉ० बनर्जी 
को भी भेज दी। 


जैसे ही ग्रन्थ कार्यकारिणी के समक्ष आया, 
वस्तुस्थिति जान लेने पर संस्था में सुरक्षित रिकार्ड 
के अनुसार संपादन में डॉ० उपःध्ये का नाम देना 
अनिवाय हो गया । इसकी सूचना डॉ० बनर्जी को 
दिनांक ३-१२-८२ के पत्र द्वारा दे दी गई। मुझे तो 
स्वप्न में भी आशा नहीं थी कि डॉ० बनर्जी जं॑से 
उच्चकोटि के विद्वान मेरी अजानकारी और डॉ० 
उपाध्ये के स्वर्गववास का अनुचित लाभ उठाकर 
संपादन का श्रेय स्वयं ओढ़ लेगे । 


वोर सेवा मन्दिर सदेव जेनदर्शन और साहित्य 
के शोध और खोज के कार्यों में संनग्न रहा है। 
अनेकों अजैन विद्वानों के सहयोग से संस्था गौ र- 
वान्वित होती रही है। संस्था ने साहित्यिक कार्यों 
में कभी भी जेन-अजेन अथवा दिगम्वर इशवेताम्बर 


अनेकान्त 


जैन में अन्तर नही माना। यदि भेद-भाव होता तो 
संपादक के रूप में डॉ० बनर्जी का नाम भी सहुज- 
रूप में नहीं चला जाता। 


श्री ललवानी का यह कथन भी एकदम असत्य 
है कि वीर सेवा मन्दिर ने डा० भागचन्द्र जेन को 
भात्र २५-३० प्रष्ठों के इण्डेक्स हेतु पावर हजार 
रुपयों का भुगतान किया है । 


यदि आप उक्त लेख को प्रकाशित करने के पूर्व 
वस्तु-स्थिति से अवगत हो जाते तो आपको हमारा 
स्पष्टीकरण छापने का कष्ट ही नही उठाना पड़ता। 
सद्भावनाओं सहित, 


भवदीय-- 
सुभाष जन 
महासचिव--वीर सेवा मन्दिर 
दरियागंज, नई दिल्‍ली-२ 


संपादकीय नोट - जेन पत्रकारिता धन्दा या चोंचें लड़ाने-लडवाने का कार्य-पीत पत्रकारिता 


नहीं, स्वस्थ जागरण है और इसमें धर्म और धामिक संस्थाओं की निशछल-सुरक्षा का उत्तरदायित्व- 
निर्वाह भी समाहित है। फलतः डिनन्‍्ही विवादित प्रसंगों में लेखक और पत्रकार दोनों के द्वारा पक्ष- 
विपक्ष से पूरी जानकारी कर लेना हो स्वस्थ-पत्रकारिता है। 


बोर सेवा मन्दिर के महासचिव ने उक्त पत्र सम्पादक तीर्थंकर और उसकी प्रति श्री गणेश 
ललवानी को भी भेजी है। पत्र के साथ डॉ० उपाध्ये के निर्दिष्ट मूल-पत्रों की छाया प्रतियां भी सलग्न 
की हैं । इसके सिवाय हमने ज॑न-विव्लियोग्राफी संबंधी उपलब्ध (सुरक्षित) पूरी संचिका और तद्विपयक 
तत्कालीन कार्यकारिणी के निर्णय भी पढ़े है। निविवाद रूप से संपादकत्व डॉ० उपाध्ये का ही सिद्ध 
होता है । 


यह सच है कि इण्डेक्स के कार्यभार का उत्तरदायित्व डॉ० सत्यरंजन बनर्जी ने लिया और इस 
कार्य के हेतु उन्हें समय-समय पर धन का भुगतान भी किया जाता रहा है। इण्डेक्स के अभाव में 
संस्था को सभी प्रकार की क्षति उठानो पड़ रही है। डॉ० बनर्जी जेसे सम्भ्रानत विद्वान्‌ से ऐसी अपेक्षा 
नहीं थो | अब उत्तरदायित्व थो लगवानी जी का हो जाता है कि वे डॉ० बनर्जी से इण्डेक्स का कार्य 
सम्पन्न हराकर संस्था को दिलाएंँ। क्पोंकि उनके लेख से स्पष्ट है कि श्री ललवानी जी, डॉ० बनर्जी 


के काफी नजदीक हैं | -- सम्पादक 


राज्य संग्रहालय धुबेला की सवंतोभद्विका मतियाँ 


सर्वेतोभद्विका या सर्वतोभद्र प्रतिमा का अर्थ है वह 
प्रतिमा जो सभी ओर से शुभ या मंगलकारी है। अर्थात्‌ 
ऐसा शिल्पकार्य जिममें एक ही शिल्पखण्ड में चारो ओर 
चार मूर्तियाँ निरूपित हो, पहली शती ई० मथुरा में 
इत्तका निर्माण प्रारम्भ हुआ । इन मूर्तियों मे चारो दिशा 
में चार जिन मूर्तियाँ उत्कीर्ण है । ये मूतियां या तो एक 
ही जिन की या अलग-अलग जिनो की होती है। ऐसी 
मूर्तियों को चतुबिम्बजिन चोमुल्ली और चतुमु ख भी कहा 
गया है। ऐसो प्रतिमाएँ दिगम्बर स्थलो मे विशेष लोक- 
प्रिय थी ।' सर्वतोभद्विका प्रतिमाओ को दो वर्गों मे बाटा 
जा सकता है | पहले वर्ग मे ऐसी मूर्तियां है, जिनमे एक 
ही जिन की चार मूर्तियां उत्कीणे है। दुमरे वर्ग की मू्तियो 
में चार अलग-अलग जिन मूतिया है'। राज्य सग्रहालय 
धुबेला मे प्रथम त्रगं की एक एवं द्वितीय वर्ग की दो कुल 
तोन सर्वतोभद्विका प्रतिमा संग्रहित है, जिनका विवरण 
निम्नानुसार है 

मऊ-सहानिया जिला छतरपुर से प्राप्त सर्वतोभद्रिका 
प्रतिमा के चारों ओर एक-एक तीर्थकर (स० क्र० १) 
पदमासन मे ध्यानस्थ बैठे हुये हैं। इस प्रकार की प्रति- 
माओ को किसी भी तरफ से देखा जाय तोथंन्कर के दर्शन 
हो जाते है, जिसमे मातव का कल्याण होता है। इसी 
लिये चारो तरफ मूर्तियों वाली प्रतिमाओ को सर्वतो- 
भद्विका की संज्ञा दी गई है। प्रस्तुत सर्वतोभद्रिका मे 
क्रमश: आदिनाथ, नेमिनाथ, पाश्वंनाथ एवं वद्ध भान 
महावीर स्वामी अपने ध्वज लाछन क्रमश: नन्‍्दी, शख, सर्प 
एवं सिंह सहित अंकित है। सभी के वितान मे छत्न, 
दुन्दभिक मालाधारी विद्याधर युगल, चारो ओर चावर- 
घारी पादपीठ पर चारो ओर विपरीत दिशा मे मुख 
किये सिह, पादपीठ के नीच चारो ओर ५-५ कुल २० 
सेवक अजलीबद्ध अंकित है | नीचे की कीतिमुख अलकरण 
बने हुये हैं। ८५५०८४५०८४५ सें० मी० आकार की 
प्रतिमा लाल बलुआ पत्थर पर निर्मित है, कालक्रम की 





(: श्री नरेश कुमार पाठक 


दृष्टि से मृति १०वीं शती ईस्वी की है । 

ब्रैकट विद्या सदन रीवा से प्राप्त ११वीं शती ईस्वी 
की सर्वतोभद्रिका([स० कऋ्र० ४०२ प्रतिमा मे मदर शिखर 
आकृति निर्मित है जिसके ऊपर दो कलश है । चारो ओर 
ऋमश. तीर्थन्कर आदिनाथ, अजितनाथ, पाएवंनाथ एव 
नेमिनाथ का अकन है' | चारो ओर वितान मे मालाधारी 
विद्याधर, त्रिछत्र का अकन है। उनके ऊार चारो ओर 
चार-चार जिन प्रतिमाएँ अकित है। पाएवं भे चारो ओर 
चावरधारी एवं पादपीठ पर प्रत्येक ओर विपरीत 
दिशा में मुख किये सिंह मध्य मे चक्र पादपरीठ पर एक 
पाएवं में, क्रमशः यक्षणी चक्रेश्वरी, रोहिणी, पद्मावती 
एवं अम्बिका अंकित है। दूमरे पाए्वे में उवासिकाएँ 
अकित है | लाल बलुआ पत्थर पर निर्मित। २० & ५२ »€ 
५२ सें० मी० आवार की प्रतिमा कलचरी कालीन कला 
की उत्कृष्ट कृति है । 

ब्रं कट विद्या सदन रीवा से ही प्राप्त एक खण्डित 
स्तम्भ खण्ड पर (स० क्र० ४७४) चारों ओर कायोत्स्ग 
मुद्रा मे तीर्थन्कर अकित है । सभी तोथर्थन्करो के नीचे से 
पैर व मुह के चेहरे यूणत: भग्न हो चुके है। सभी के कानों 
में लम्ब कर्णवाप एवं वक्ष पर श्रीवत्स चि-ह का आलेखन 
है । प्रत्वेक तीथेन्कर के पाएवं मे प्रत्येक ओर खण्डित 
अवस्था में चावरधारिशों का अकन है। ऊपर त्रिछत्र की 
आकृति का लघुशिखर बना हुआ है। प्रतिमा काफो 
खण्डित होते के बारण तीथेन्करों करो पहिचाना नही जा 
सकता, परन्तु यह स्पष्ट है कि ये चारों प्रतिमाएँ एक ही 
तीथ॑न्कर से संबंधित होगी । क्योकि इसमें आदिनाथ एवं 
पाश्वेनाथ का अकन नही है। इन दोनो तीर्थन्करों का 
अलग-अलग तीर्थन्कर प्रतिमा होने पर अकन होता अनि- 
बाय होता है । प्रतिमा काफी भग्न अवस्था मे हैं । परन्तु 
निरधित के समय अवश्य ही सुन्दर रही होगी । ६० »८ २५ 
> २० सें० मी० आकार की बलुआ पत्थर पर निर्मित 
प्रतिमा १२वीं शनी ईस्वी की है । 








१, तिवारी मारूती नन्दन प्रसाद, “जैन प्रतिमा विज्ञान” वाराणासी १६८६१ पृ० १४८॥। २. वही पृष्ठ १४६ । 
३. दीक्षित स० का० राजकीय सग्रहालय, धुबेला, की मागगंदशिका, भोपाल, संवत्‌ २०१५, पृ० १२॥ 


ितवन के लिए : 


आत्मोपलब्धि का मार्ग : अपरियग्रह 


आगम में निर्देश है कि च।रित्रवान्‌ ज्ञाता ही किसी 
को ज्ञान देने का अधिकारी है । फलतः--आत्मा के विषय 
मे सच्चारित्री आत्म-ज्ञाता ही आत्म-बोध कराने में समर्थ 
है। पर, आज चारित्र की उपेक्षा कर आत्मा की चर्चा 
करने वाले कई लोग आत्मा से अनभिज्ञ होने पर भी 
लोगों को, आत्मा को दर्शाने के भ्रमजाल में फेमा आचार्य 
कुन्दकुन्द और उनकी वाणी का उपहास कर रहे है। 
कुन्दकुन्द कहते हैं-- 

“अप्पाणमयाणतो अणप्पय चावि सो अयाणंतो । 

कहे होइ सम्मदिट्वी जीवाजीबे अथाणतों ॥/ 

भला जिन जीव। को बाह्म-ज्ञानेनिद्रियो से प्रतिभासित 
होने वाले नश्वर पढार्थों की पहिनान तक नहीं हो पा 
रही हो, जो स्वयं नश्वर के सग्रह मे लगे हो, घन-सपदा, 
स्त्री-पुत्रादि मे राग-भाव के पुंज हो, वे पर को क्या 
आत्म-दर्शन कराएंगे ? कहा भी है--परमाणु मित्तय 
वि हु रागादीण दु विज्जदे जस्प। णविसो जाणदि अप्पा- 
णय॑ दु सव्व गमधरो वि ॥।' 

जिसके लेशमात्र भी अज्ञानमय रागादि भाव है वह 
जीव कितता भी ज्ञानी हो तो भी आत्मा को नही जानता 
और अनात्मा को भी नहीं जानता-- ऐसे में वह सम्यर्दृष्टी 
कैसे हो सकता है? और जब वह सम्यग्दृष्टी नहीं हो 
सकता तब उसे आत्मा के उपदेश देने का अधिकार भी 
फहाँ ? आत्मा तो इन्द्रियज्ञानातीत और अरूपी है, उसके 
ज्ञान की कथा तो छोड़िए, बहिरंग-दृष्टि तो बाह्य- 
विषयों को पहिचान मे भो गुमराह हुए हैं । 

कुछ लोग 'अहिसा परमो धर्म: का नारा जरूर देते 
हैं पर, दर-असल वे उसके स्वरूप से स्वय भी ग्रुमराह हैं 
बया, कभी सोचा आपने कि अहिसादि पाँच ब्रतो और 
अब्रतों में उनके स्व-स्वनक्षर्यों के परिप्रेक्षग मे आदि के 
चार (अहिसा- हिंसा, सत्य-असत्य, अचौय॑-चौय॑, ब्रह्मचये- 


(। पद्मचदर््र शास्त्री 'संपादका 


अब्रह्म) पर-सापेक्षी और व्यवहारिक है। क्योकि इन 
चारों मे प्रत्यक्ष व अप्रत्यक्षहूप भें पर-विकल्प अथवा 
पर-प्रमाद की उपस्थिति-अनुपस्थिति परम आवश्यक है। 
जब तक पर-पदार्थ या पर-भावद या विकल्प नहीं होगा 
तब तक हिसा-अहिसा, झूंठ-सत्य, चौर्य-अचौय, अब्रह्म- 
ब्रह्म किसी को सम्मावना फलित ने होगी । अर्थात्‌ हिस्प 
(पर) के होने पर ही हिसक और हिसा आदि के भाव 
फलित होगे-- हिस्प (पर) के अभाव मे न हिंसक होगा 
और न हिंसा होगी, आदि । और दक्त प्रक्रिया द्रव्प और 
भाव दोनो रूपो में पप पुण्यो के लिए लागू होती है। 
ओर ऐसी स्थिति मे उक्त चारो प्रकार पुण्य-पाप पर- 
सापेक्षी होने से स्व-स्वा भाविक धर्म नही हो सकते । हाँ, 
अपरिग्रह धर्म ऐसा धर्म है जो स्व-पापेक्ष व पर-निरपेक्ष 
है--यदि अपरिभ्रह होगा तो स्व-ए /की होने मे ही | 


फनत'-स्व!थ्ित होने से अपरिग्रह आत्म-धमं है 
और पराश्चित होने से अहिसादि चारो घर्म लौकिक- 
व्यवहार हैं । यदि आात्मार्थी भ्रपरिग्रह की ओर बढ़ता है 
तो वह मांगें पर है श्लौर यदि परिग्रह की ओर बढ़ते हुए 
आत्मा की चर्चा करता है तो वह अमार्ग पर है। बड़ा 
अटपटा लगता है जब कोई व्यक्ति बात तो शुद्धात्मा की 
करता है और शुद्धात्मा के स्वाश्रित मार्ग परिग्रहपरि- 
माण या अपरिग्रह को उपेक्षा कर परिग्रह के संचय में 
जुटा रहता है । 


आगम मे हिंसा के चार भेद कहे हैं और वे हैं-- 
सकलल्‍पी हिंसा, आरम्भी हिंसा, उद्योगी हिसा, विरोधी 
हिंसा। उक्त भेदों के अनुसार अहिसा के भी चार भेद 
ठहरते हैं और सभी पर-सापेक्ष ही है-- सभी पर-के सद- 
भाव में ओर पर के प्रति प्रयुक्त होगे, फिर चाहे वह हिंसा 
द्रव्य-हप में हो या भाव-रूप मे । कही भी ऐसा दृष्टि- 
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गोचर नहीं होता कि उक्त चारों स्वापेक्ष हों । भावो मे 
भी जब प्रमत्तयोग (जो पर है) होगा तभी हिसादि पाप 
फलित होगे झौर जब प्रमत्तयोग का अभाव होगा तब 
अहिसादि रूप फलेंगे। भ्रौर ये भी सभी जानते हैं कि 
प्रमादों की गणना परिग्रह में की गई है-- हिंसा आदि में 
नहीं । अतः ऐसा स्पष्ट है कि हिसादि जब भी होंगे सदा 
परिग्रह (प्रमाद) के योग में होगे शौर अहिंसादि जब भी 
होंगे परिग्रह (प्रमाद) के अभाव में होंगे। अत: पापों का 
मूल परिग्रह है--फलत:, जैनीं का ध्यान परिग्रह के सीमित 
करने और क्रमश: उसके पूर्ण त्याग की ओर जाना चाहिए। 
यही एक मार्ग है जो आत्म-दर्शन तक ले जा सकता है। 
शेष ब्रत मोक्षमार्ग मे उपकारी तो हैं किन्तु परिग्रह को 
आत्मसात्‌ करके नही । 

जो लोग कहते है कि “अप्रादुर्भाव खलु रागादीनां 
भवत्यहिसेति' के प!रप्रेक्ष्य में रागादि के अभाव (अपरि- 
ग्रह) और अहिसा दोनो में भेद नही है, आदि। ऐसे लोगो 
को विचारना चाहिए कि यदि अहिंसा और अपरिंग्रह 
दोनों में अभेद ही था तो आचार्यों ने दोनों की गणना 
पृथक्‌-पृथक्‌ रूप मे क्‍यों की ? क्‍या पाप पाँच न होकर 
चार ही है या अणुत्नत, महाब्रव पाचन होकर चार ही 
है ? ऐसे मे तो साधु के २८ मुलगुख भी घट कर २७ ही 
रह जायेगे : फलत:--ऐसा ही श्रद्धान करना चाहिए कि 
सूक्ष्म जिनोदितं तत्त्व, “धर्स्य तत्त्व निदित गरुहायां' या 
'ज्ान्यथावा दिनों जिन: । 

फलत: हमैं उपदिष्ट तत्त्व के सभाल की व्यवस्था में 
पांचों पापों को भेद रूप ही स्वीकार करना चाहिए। 
जहाँ आचार्यों ने रागादि के अभाव को अहिसा कहा है 
वहाँ अन्न वे प्राण ' की भांति कारण मे कार्य का उपचार 
करके कथन किया है--वास्तब मे अपरिंग्रह ओर अहिसा 
दोनों पृथक्‌-पृथक्‌ ही हैं और उन दोनो में या सभी ब्रतों 
में अपरिग्रह मूल और मुख्य है। औ्रौर अपरिग्रह के होते 
ही सर्वपाप स्वयमेव उसी प्रकार नष्ट हो जाते हैं जिस 
प्रकार सूर्य के प्रकाश मे अन्चकार | 

स्मरण रखता चाहिए कि जेनधर्म में निहित सभी 
विधि-विधान और क्रियाकाण्डों के मूल में अनुक्रम से वीत- 
रागता और मुक्ति-प्राप्ति का लक्ष्य निहित है। देव-शास्त्र 


गुरु आदि की पूजाओं में जो द्रव्य विसजित किए जाते हैं, 
उनमे भी स्पष्टत: 'जन्म-जरा-मृत्युविनाशनाय', मोक्षफल- 
प्राप्यये” झ्रादि जैसे निर्देश है। कहों भी परिग्रह और 
साँसारिक सुख-प्राप्ति की कामना की झलक नही है । 

खेद की बात है कि परिग्रहियो ने इन पवित्र मार्ग को 
भो दूषित किया है और उन्होंने इतनी ज्यादती कर दी है 
कि अपनी सांसारिक स्वाथंपूर्ति के लिए परिग्रही ओर 
असंयमी देवी-देवताओं तक को भ० पाए्वनाथ की बीत- 
राग प्रतिमा से जोड़ रखा है। जो धरणेन्द्र, पद्मावती 
अपने पूर्व-भव के उपकारों का प्रत्युपकार करने भगवान 
की मुनि अवस्था में आए--उन्हे इन्होने अह-त भगवान 
की वीतराग मुद्रा तक से जोड़ लिया भौर उन्हे फण के 
रूप मे भगवान के सिर पर बिठा दिया है। इनकी अज्ञा- 
नता की हृद हो गई। ढोक ही है-परिग्रह की कामना 
प्राणी से कौन-सा बिनौना काम तक नहीं करा लेती ? 
अर्थात्‌ सभी कुछ करा सकती है । परिग्रह कामना ने इन्हें 
भिखारी तक बना दिया । 

एक बार स्व० बेरिस्टर चम्पतराय जी ने कहा था--. 
“जैन मन्दिरों में मिक्षा माँगने को जरूरत नहीं है, जन 
मन्दिर भिखारियों के लिए नहों है। जो मोभाभिलाषी 
हों-निम्न॑न्ध होना चाहते हों, उन्हीं के लिए जन मन्दिर 
लाभकारो हैं। 

लेकित आज इस कथन से प्राय: विपरीत देबने में 
आ रहा है। आज कई मन्दिरों मे ऐसे भिखारियों की भी 
भोड़ लगी रहूती है, जो वोतराग देव की उपासना मे कम 
ओर कुदेवों को उपासना कक्ष मे अधिक इकटे होते रहते 
हैं । यहू सब्र इनकी परिग्रह लालसा का ही परिणाम है ॥ 
यदि इनकी त॒निक भो श्रद्धा बीतराग और वीतरागवा पर 
हो तो ये इधर झ्ञाँके भी नहीं । अपितु, 

आइचर्य यह है किये सभी लोग पुण्य-पाप और 
प्रारब्ध को मान रहे है और कह रहे हैं कि भाग्य को कोई 
मेट नहीं सकता, पाप कर्मों की निर्जरा तो बीतराग्र-परि- 
णति से ही होगी आदि; फिर भी ये सरागता की ओर 
दौड़ लगा रहे हैं ? घन-वेभव के भिखारी बने हुए हैं । 
स्वामी समन्तभद्र कहते हैं--- 

यदि पाप निरोधो स्त्यन्य संपदा ह प्रयोजनम्‌ । 
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अथ पापास्रवोध्स्त्यन्य संपदा कि प्रयोजम्‌ ॥' 


यदि पाप का उदय है तो संचित संपदा भी चली 
जायगी, और यदि पुण्य का उदय है तो स्वयमेव आ 
जायगी । 

हमें याद है, वर्षों पहिले जब हम दिल्‍ली नहीं आए 
थे, बनारस में पं० अभयबद जी विदिशा वालो ने एक 
सेठ जी और एक पंडित जी की वार्ता सुनाई थी। तब 
सस्ता जमाना था--किसो के पास २५-३० हजार रुपये 
हो जाना बड़ी बात थो और ऐसा आदमी बहुत बड़ा सेठ 
समझा जाता था | ऐसे ही गरीबी को हालत से उठे, चिर- 
परिचित सेठ जी से एक पडित जी ने पृछा--सेठ जी, 
कुशल तो है ? 

सेठ जो बोल--भगवान की कृपा है, आप तो जानते 
ही हैं कि हमारी क्या दशा थी ? आज पेट भर लिया तो 
कल को फिकर रहती थी--अब सब मोज है। 


पंडित जी बॉले--अब तो आप मजे में हँ--सब 
चिन्ताओो से मुक्त । मौज किए जाइए ओर भगवान का 
भजन । 

सेठ जी ने कहा-- पंडित जो, अब तो केवल एक ही 
चिता रहती है कि कदाचित यह लक्ष्मी रुष्ट होकर हमे 
छोड़ न जाय, हम इसे रखते तो सभाल कर कलेजे से 
लगा कर है । 

पडित जी बोले--सेठ जी, एक दिन तो इसका वियोग 
होना ही है। यदि लक्ष्मी प्रापको छोड़कर न जायगी तो 
शाप ही इसे छोड़कर चले जाएंगे-- संसार की ऐसी ही 
सेति है। फिर भी आप वितित न हो--इसका उपयोग 
वान-पुण्य में करें, आपको परलोक मे मिल जायगी । 


सेठ जी बोले--बात तो ठीक है, पर आप पात्र तो 
बताइए जिसे हम लक्ष्मी देते रहें । 

पडित जी ने क्हा-पात्र तो आपको ही खोजना 
पड़ेगा, सो खोजिए । आपको जरूरत मन्द काफो लोग मिल 
जाएँगे। बात आई गई हो गई आओर दोनों अपने-अपने 
स्थान को चले गये । १५-२० दिनो के बाद सेठ जी उन 
पंडित जी के पाप्त पहुचे और बोले-- 


झनेकांन्त 


पंडित जी, मैंने लक्ष्मी के दान करने योग्य तीन-चार 
पात्र चुने हैं, उनमे आपका नाम प्रथम है। सो आप से ही 
श्रीगणेश कीजिए भोर बोलिए आपको भेंट में कितना 
रुपया दे दूं ? मुझे विश्वास है कि आप इन्कार न करेंगे। 

पंडित जी ने कहा--सेठ जी, आपने भली बिवारी- 
आपको बहुत-बहुत धन्यवाद । पर, मेरी मजबूरी यह है 
कि मेरे पास लक्ष्मी का गुजारा नही हो पाएया। क्योंकि 
मेरे प.स तो लक्ष्मी की सोत सरस्वती है ओर दोनों के 
एक साथ रहने मे विसंवाद है। दूसरी बात, मैं सरस्वती 
को छोड़ नही सकता । यह तो गविश्चित है कि लक्ष्मी के 
आ जाने पर मैं स्वभावत: ज्ञान-धर्म को भुला बैठूपा-- 
तृष्णा बढ़ती रहेगी और लक्ष्मी मुझे संसार वासना में फेंसा 
देगी--मैं मद में लीन हो जाऊंगा। प्रतः मेरे विचार से 
तो जो पदित होगा वह परिग्रह रूप लक्ष्मी का संचय नही 
करेगा और जो संचित करेगा उसकी पडिताई में बद्दा 
लगेगा । फलत:--पंडित को सनन्‍्तोषो भौर श्रभावश्रस्त 
रहने का प्रयत्न करता चाहिए शौर सेठों को चाहिए कि 
वे पंडित की इतनी भावना को पुरा करते रहें कि--- 

'सांई इतना दीजिए, जामें कुटुम्ब समाय । 

में मो भूखा न रहे, अतिथि न मुखा जाय ॥।' 

ओर बे ध्यान रखें तो उनका भला, न रखें तो उतका 
भाग्य । पडित को तो सद्दा निःसस्‍्पृहता की ओर बढ़ना 
चाहिए । 

उक्त परिग्रह का असगर हमे पर्याप्त शिक्षा देता है । 
परिग्नह हमें धमं-कर्म से भ्रष्ट कराता है। तीर्थंकर आदि 
महापुरुषो ने इससे विरक्ति ली तब आत्मा में रह सके 
ओऔर प्रात्मा मे रहना ही धर्म है। बिना परियग्रह की तृष्णा 
के त्याग के आत्मा के गीत गाते रहना--स्वयं को और 
लोगों को धोखा देना है | इसे खूब विचारें और अर्परग्रह 
को प्रमुखता दे, जेनत्व को बंचाएँ। अपरिग्रह वुति के 
बिता जैन का उचना असम्भव है। जितने जिन हुए सभी 
अपरिग्रह से हुए और उनका प्रचारित घ॒र्म भी अपरियग्रह 
में ही पनप सकेगा । फलत:--मोक्षेच्छु श्रावक को परि ग्रह- 
परिमाण और मुनि को निष्कलक अपरिग्रह को अपनाना 
चाहिए । (0 


जरा-सोचिए ! 


जेनाचार और विद्वान : 

कोई सपय थ' जब जैन-तस्कारों की अअनी अलग 
छाप होती थी, उसमे पले-पुमे और बड़े हुए व्यक्ति के 
आच्ार-विचार से लोग सहज ही जान लेते थे कि अमुक 
व्यक्ति जेन है | जैन में सादगी, सन्‍्तोष, दयालुता, सत्य- 
बादिता श्रादि गुण स्वाभाविक स्थान बनाग रखते थे । 
धामिक आचार-विचार में उये नित्य देव-दर्शन करने व 
छना पानी पीने का निथम होता था। उसे रात्रि भोजन, 
अभक्ष्य-कन्दमूलादि भक्षण व मद्य-पांस-मधु और सच्त व्य- 
सनों का पूर्ण त्याग विरासत में मिला होता था। जैन 
अपनी प्रामाणिकता के लिए प्रसिद्ध था। इमलिए उसे 
शाज दरवार और राजकीय विमागों में पर्ण सम्मान मिलता 
था । बड़े-बड़े प्रतिष्ठित पदों पर सहज ही उसकी नियुक्ति 
होती थी ! न्यायालय मे जैन की गवाही को सच माना 
जाता था | कोई भी जैन किसी अपराधी-सूची मे दिखाई 
नही देता था । उक्त सब गुणों के होने में मुल-कारगा जैनों, 
के सस्कार थे । जेन बालक को जन्म से ही स्वस्थ-सात्विक 
वालावरण मिलता था और उसकी शिक्षा भ॑. स्वस्थ होती 
थी । 

सामाजिक व्यवस्था में मुखिया या पच के चुनाव के 
लिए सवेत्ताधारण के हाथ नहीं उठब,ये जाते थे । अपितु 
पक्षयात रहित विश्वत्त >छ श्रामायक पुरुष ही किसी 
प्रामाणिक योग्य पुरुष को बड़े पद पर विठाने का अधिकार 
रखते थे । पुरा ध्यान रखा जा॥ था कि चुनाव बहु- 
सम्मत न हंकर सर्व-सग्मत हो । सभी अवस्थाओं में सर- 
पच या सुखिया का निर्णय मान्य होता था। लोगो मे 
विनम्रता, और आंखों मे लिहाए था। सामाजिक व्यवस्था 
का पूरा ध्यान रखा जाता था कि कोई व्यक्ति अभाव- 
पीड़ित न होने पाए या कोई न्याय नीतिमार्ग से च्युत न 
हो जावथ। अवसर प्राने १५र सभी लोग मिल-जुल कर 
अभाव-पग्रस्त की सहायता करते थे ओर मोन-रूप से उसके 


बोझ को अपने कन्धों पर उठा लेते थे। यही कारण था 
कि उनमें परस्पर गाढ़ सौहारय था । 

घाभिक क्षेत्र मे समी का सहयोग र,ता था । विशेष 
धामिक अवसरों पर समाज के सभी पुरुष आावाल वृद्ध 
उत्मव, पूजन, विधान आदि में सम-रूपसे सम्मिलित होकर 
घम्म लाभ लेते थे और मुनि राज, ब्रती, त्यागी तथा बिद्वानी 
की पूर्ण-सेबा भक्ति करते थे--उनवी वै५.वृत्ति करते 
थे--आाहा गदि देने में स'वधान रहते थे । उनका उपदेश 
सुनते थे--उनसे ब्रत-नियव आदि स्वीकार करके अपना 
जन्म सफल करते थे। इस भाति सभी प्रकार की वेयक्तिक 
धामिक व सामाजिक व्यवस्थाएँ सुब्यवस्थित चलती थी --- 
धमं की बढवारी होती थी। लोग यथाशक्ति घ॒मं ग्रन्थों 
का स्वाध्याय करते थे, उनमें कई तो घ्रमं-विषय के निष्णात 
विद्वान तक बन जाते थे। ऐसे विद्वानों से धर्म प्रभावना 
होती थो श्रोर लोगों के घामिक सस्कार भी दृढ करने में 
सहायता मिलती थी । गुरू गोपालदास बरेया और उनके 
शिष्यगण इसी श्रेणी मे थे । 

कालान्तर में जब इधर ज्ञानी पुनिजनों और विद्वानों 
का अभाव सा होने लगा तब लोगो मे धर्म के प्रति शिथि- 
लता परिलक्षित होने लगी ओर इस बीसवी सदी के 
प्रारम्भ में पूज्य पं० गणेश प्रसाद जी वर्णी भादि ने स्थान 
स्थात पर पाठशालाए और विद्यालयों के खुलवाने का 
यत्तन किया और दर्जनों की नीव रखवाई ।॥ छोटी स्थ,नीय 
चटशालायें कई स्थानों पर पहिले भी चलती थी उनमें 
ऊँची पढ़ाई न कराकर बच्चों को सुसंस्कृत बनाया जाता 
था। बड़े विद्यालयों के खुलने से ऊँची धार्थिक पढ़ाई की 
व्यवस्था बन गई लोग विद्वान बनने लगे । 

शिक्षा संस्थाओं को स्थापनायें करते समय सस्थापको 
को यह तनिक झूयाल भी न आया हंगा कि वर्तमान का 
विद्यार्थी भविष्य मे धामिक विद्वान बनकर दर-दर के 
याचकों जेसा जीवन व्यतीत करने को मजबूर होगा | वे 
तो अनुभव करते थे कि ज्ञानु का प्रवार-प्रस्तार स्व-पर 
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दोनो को हितकारी होगा--वह ज्ञानी बनकर ज्ञान के बल 
पर सदा सिर-मोौर बना रहेगा। वे नहीं जानते थे कि ज्ञानी 
में भी कायरता का संचार होगा और वह इधर से उदास 
हो जाएगा । और समाज भो घर्म-सेवा के प्रति दगावाज 
निकलेगा । इसे समाज का दुर्भाग्य ही कहा जाएगा जो उक्त 
परिस्थिति ने विद्यार्थियों को धर्म शिक्षा से उदास कर 
पादइचात्य की और मोड़ दिया और विद्यालय ठप्प हो गए। 
इस प्रकार धर्म और समाज दोतो को हानि का सामना 
करना पड़ा। काजलेजो की शिक्षा के फल-स्वरूप डॉ० व 
प्रोफेसर आदि आधथिक दृष्िः से तो मौज में है पर, उनका 
धामिक सस्कारों व समाज से उतना लगाव नही रहा 
जितना चाहिए । उनमे जो कुछ थोड़ा बहुत सपर्क समाज 
से रखे हुए हैं उनमें अधिकाश तो लौकिकता का निर्वाह 
ही कर रहे हैं या समाज मे उनकी उपेक्षा है । 


इस प्रकार समाज अपने में खपने वाले सच्चरित्र, 
घर्मश विद्वानों से दिनो दिन शून्य होता जा रहा है। 
समाज को चाहिए कि वह विद्वानो के लिए नही तो कम 
से कम घ॒र्मं और संस्क्रारो की रक्षा के लिए हो विद्व/न 
तेपांर करे । लेकिन शर्त यह है कि ठोस विद्वान सम्मान से 
जी कर ही समाज मे खप भकेगा। आज कल विद्वानों के 
लिए समाज मे चिन्ता व्याप्त है, इस लिए कुछ लिख दिया 
है । उचित हो तो समाज को इस समस्या के सुलझाने मे 
प्रपत्नशील होना चाहिए । 


स्वागत को विडम्बना : 

स्वागत शब्द बड़ा प्यारा है। ऐसे विरले ही व्यक्ति 
होगे जो स्वागत के नाम से खुश न होते हों, मन ही मन 
जिनके मनो में गुदगुदी न उठती हो। प्राय: सभी को 
इसमें खुशी होती होगी--भले ही दूसरों का स्वागत होते 
देख कम और अपना होने पर अधिक। स्वागत अब लोक- 
व्यवहार जैसा बन गया है जो नेता, अभिनेता यः अन्य 
जनो के उत्साह बढाने के लिए, उनसे कोई काये साधने के 
लिए भी निभाया-सा जाने लगा हैं। खैर, जो भी हो 
परम्परा चल पड़ी है--कोई स्वागत न भी करना चाहे 
तो उससे स्वागत कराने कीं गोटी बिठाने की। लोग 


प्रनेकाम्त 


गोटी बिठाए जाते हैं--कभी न कभी तो सफलता मिल 
ही जाती है ओर यदि न मिली तो मिल जायगी । 

बड़प्पन का भाव व्यक्ति का स्वभाव-सा बन गया है। 
लोगों का बड़प्पन साधने के लिए जन-सभाओ में ऊंचे मच 
बनाए जाते है--नेताओं को बड़प्पन देने के लिए, मचों 
पर स्वय बैठकर अपना बड़प्पन दिखाने के लिए भी। 
आखिर, मच निर्माता इसी वहाने ऊँचे क्‍यों न बैठे ? या 
अपने सहकमियों को ऊँचा क्यो ने बिठाए ? आखिर वे 
यह जो न कह बेठे कि बड़ा श्राया अपने को ऊँचा बिठा 
लिया, आदि । सो सब मिल बाँट कर श्रेय लेते है । किसी 
को कोई एतराज नही होता । आखिर, होते तो सभी एक 
थेली के चट्टे-बटूटे जेसे हो है। 

हमने कई सभाओ मे आँखों से भी देखा है--स्टेज 
पर अपनो में अपनों से एक दूसरे को माला पहिनते पहि- 
नाते, पहिनवाते हुए । और लोग है कि नीचे बैठे इस 
ड्रामे को देख खुश होते--ताली बजाते नही अघाते--जैधे 
वे किधी लका को विजय हं।ते देख रहे हो । पर, हम नही 
समझ पाए कि इस व्यर्थ की उठा-धरी से क्‍या कोई लाभ 
होता है ?--केवल रमय्र की बरबादी के । 

उस दिन क्षमावणी पर्व था। हमें एक क्षमा-उत्सव 
में जाने का प्रसव था सो हम गए । वहाँ लम्बा-चोड़ा 
ऊंचा स्टेज था जो हमारे पहुचने से पल ही लोगो से 
भर चुका था। हम जाकर सहज ही (जंसा हमारा स्वभाव 
है) जनता के साथ नीचे बेठ गये । उत्सत्र के तत्कालीन 
प्रबन्धक कई नेताओं ने आग्रह किया--कई ८ हमारे 
हाथो को पकड़ कर हमे उठाने का प्रयत्न भी किया-- 
ऊतर मच पर बिठाने के लिए । पर हम थे कि टस से मस 
न हुए ओर नीचे हो बंठे रहे । 

मंगलाचरण और बालिकाओं द्वारा स्वागत गान 
गाने के पश्चात्‌ मच पर विराजित कई लोगो को मालायें 
पहिनाने का क्रम चालू हुआ। अमुक ने भ्रमुक को और 
अमुक ने अमुक को मालायें पहिनाईं। तत्पश्चात बोलने 
में हमारा नाम पहिले पुकारा गया। 

हमने कहा--कंसा पागलपन चल पड़ा है लोगो में 
परस्पर प्रशसन्ति' का। आपस्त मे इकट॒ठे होते हैं किसी 
कार्य को और समय बरवाद कर देते हैं किन्‍्ही श्रन्य कार्यों 
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में-माला आदि पहिना कर एक दूसरे का ग्रृणयान करने 
में । इकट्ठे हुए क्षमावणी मताने--परस्पर मे एक दूमरे 
से क्षमा याचता के लिए। पर स्वप ऊँचे बैठ गए और हमे 
भी ऊंचे विठाने के आग्रह मे पड भा।। भला, सोचा कभी 
आपने कि क्षमा अपने को ऊँचा दिखाकर-बनाकर या ऊँचे 
बय्कर मागी जाती है या नीचा (नम्र) बनकर ? हम तो 
क्षमा मागने आये है--ध'िक उत्सव में आये है--समा- 
नता के भाव मे । इसमे तो सभी बराबर होते है या नम्र- 
भाव में नीचे ? पर, जब नेता दक स्वागत की थविडम्बना 
में पड उल्टा मार्ग अपना बैठ हो तब जन-माधारण क्या 
करे ? धार्मिक समारोहों में त्यागो-ब्रतियों को तो उनच्चामन 
उचित है, माला आदि वर्ज्य होता युक्तियुक्त है। जबकि 
आज धर्म में साधारण भी माला ग्रोर उच्चासन के योग्य 
समझे जाने लगे है। तथ्य क्या है ? जरा सोचिए । 


नाम को महिमा शआआराचार से है : 


लोग रामतामी दुपट्टे को ओढते है ताकि दूमरे उसे 
पढे और उसके बहाने उतके मुख से राम का नाम लिकले। 
लोगो का श्रद्धान है कि राम का नाभ लेने से वेकुण्ठ का 
टिकिट मिल जाता है--वहा सीट रिजर्व हो जाती है। 
महाकवि तुलसीदास ने तो यहाँ तक कह दिया कि-- 

तुलसी अपने राम को, रीझ भजो या खीझ । 

खेत पडा सब ऊगता, उल्टा सीधा बीज ॥।' 


हम यह भी जानते है कि लगातार शीघ्रता में उच्चा- 
रण करने मे राम और मरा दोनो में अभेद भी हो जाता 
है और लोक मरा के नाम से भयभीत होता है। पर, श्रद्धा 
ऐमी जमी हुई है कि लोग उसी को ठोक समझते है और 
उनके मन में राम नाम को महिमा समाई हुई है । 

जैन मत में नाम की महिमा तो है, पर वह गुणों के 
स्मरण से जुडो हुई है। णमो अरह॒ताणं बोलने का उतना 
महत्त्व नही जितना उस उच्चारण के साथ उनमे विद्यमान 
गुणों के स्मरण-- वीतरागभाव के जिन्तवन का । यदि इन 
दोनों के साथ उनके गुणानुरूप आचरण भी हो तब तो 
सोने मे सुहागा' चरितार्थ हो जाय । इसी बात को ध्यान 


झनेकान्त 


मे रखकर 'सम्यग्द्शत ज्ञानचारित्राणि मोक्षमार्ग: सूत्र 
भी है। 

आज लोग केवल नाम के पीछ पडे है। उन्होंने नाम 
की रटन लगा रखो है --रामनामी दुपट्टे की तरह। 
कही ऋषभ का नाम प्रचारित करेगे, कही महावीर की 
जय बोलेंगे ओर कही कुन्दकुन्द के नाम की क्षडी लगा 
देंगे । लोगो ने कुन्दकुन्द के नाम की धूम मचा दी, देश में 
चारो ओर उनकी जय-जयकार करने को -- उनके ग्रन्थों 
की भांति-भांति की व्याख्याएं कर अपने मन्तव्य प्रचारित 
करने की--अपने नाम के लिए । शायद कइयों को इससे 
ग्रछ्छा अवसर ओर कौन-सा होगा नाम कमाने का ? पर, 
इसके साथ ऐसे कितने है जिन्‍्होंते कुन्दकुन्द के बताए 
आचार का सठख्राश भी पालन किया हो “ऊुन्दकुन्दवत्‌ 
अन्तर7-बहिरग परिग्रह का त्याग किया हो । ह 

गते दिनो एक विद्वान ने हमे प्रेरणा दी और हमसे 
अपेक्षा की कि हम अपनी प्रतिभा का उपयोग प्राचीन 
ग्रन्थों के सम्पादन, अनुवाद आदि में करे। भला, जब हम 
अकिचन हैं तब जिनवाणी को पण्डितवाणी बनाने का 
दु माहस और पा१ क्‍यों करे ? फिर हमे नाम, यश अथवा 
अनुवादादि द्वारा अर्थ अजन करने-कराने में आंगम ज्ञान 
का उपयोग भी दृष्ट नही । सबसे बडी बात तो यह है कि 
जब हम पूर्वाचार्यों की भ्पेक्षा उनके सहस्नाश भी ज्ञान 
तही रखते, तब उनकी कृतियों को व्यारप्र-अनुवादादि 
लिखना-- उन्हें दूषित करना ही होगा--उनसे अधिक 
ज्ञाता लिखे तो लिखें। हाँ, हम अपनी समझ से मौखिक 
खुलासा तो कर सकते है ताकि वह रिकार्ड न बने। 
आश्चये है कि लोग अपने को आगम-ज्ञाता मान उनके 
अनुसार स्वय तो न चले ओर उनकी व्याख्या या अनुवाद 
कर दूमरों को चलने का मार्ग बताएं ओर यश, प्रथर्जन 
तथा नाम कमाने की होड़ में कुन्दकुन्ददि क॑ नाम को 
उछाल जिनतवाणी को भी विहूप करें। स्मरण रहे-- 
उद्धार नाम से नहीं, आचार और परिग्रह त्याग में हो 
सकेगा । जरा सोचिए । 

--संम्पादक 
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बीरसेवा-मान्दिर के उपयोगी ग्रकाशन 


छेनप्रन्य-प्रशस्ति संग्रह, भाग १: संस्कृत और प्राकृत के १७१ श्रप्रकाशित ग्रन्थों की प्रशस्तियों का मगलाचरण 
सहित ग्रपूर्व संग्रह, उपयोगी ११ परिशिष्टों ओर पं० परमानन्द शास्त्र! की इतिहास-विषयक साहित्य- 
परिचयात्मक प्रस्तावना से अलकृत, सजिल्द । 455 ५४५ ६-०० 
जेनप्रन्य-प्रशस्ति संग्रह, भाग २: अपभ्रद् के १२२ अप्रकाशित ग्रन्थों की प्रशस्तियो का महत्त्वपूर्ण सग्रह | परचपन 
प्रन्थकारों के ऐतिहासिक ग्रंथ-परिचय झ्रौर परिशिष्टो सहित। सं. पं. परमानन्द शास्त्री | सजिलल्‍्द ॥ १४-०० 


सप्ताधितन्त्र श्रौर इष्टोपदेदा : भ्रध्यात्मकृति, प० परमानन्द छास्त्री को हिन्दी टीका सहित प-भ० 
श्रवणबेलगोल श्रौर दक्षिण के भ्रन्य जन तीर्थ : श्री राजकृष्ण जेन ५५६ ३7 ३००० 
जैन साहित्य प्रोर इतिहास पर विद्वद प्रकाश ; पृष्ठ सख्या ७४, सजिल्द । 8066 


कसायपाहुडसुत्त : मूल ग्रन्थ की रचना ग्राज से दो हजार वर्ष पूर्व श्री ग्रणवराचायं ने की, जिस पर श्री 
पतिवुषभाचाय ने पन्द्रह सो वर्ष पूर्व छह हजार इलोक प्रमाण चूणिसूत्र लिखे । सम्पादक प हीरालालजी 
सिद्धान्त-शास्त्री । उपयोगी परिशिष्टो ओर हिन्दी भ्रनुवाद के साथ बड़े साइज के १००० से भो श्रधिक 


पृष्ठों में । पृष्ट कागज गझ्ोर कपड़ को पक्‍की जिल्द । ५५३ / डर २५-०० 
ध्यानशतक (घ्यानस्तव सहित) : संपादक प० बालचन्द्र सिद्धान्त-आस्त्री १२-०० 
छ्ेन लक्षणावली (तोन भागों में) : स० प० बालचन्द सद्घान्त शास्त्र प्रत्येक भाग ४०-०० 
जिन शासन के कुछ विचारणोय प्रसंग : श्री पद्मवन्द्र जास्ती, सात विषयों पर शास्त्रीय तकंपूर्ण विवेचन २-०० 
उब्ाग4 जणींण्डाब्ए : शा एगाणलव। उश्या।, (क्वा पराएशउब) शिठएले०्फ़बल्वांब एी उ्ला।- 
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पंचकल्याणक-प्रतिष्ठाएं 


> पत्र सिला है कि पंचकल्याणकों को बहुतायत ओर उनमें धाँधलो क्‍यों ? इस विषय पर हम कुछ 
लिखें । सो हमारो दृष्टि से पंचकल्याणकों की परम्परा शास्त्र-सस्मत ओर पुरानो है और स्थापना-निक्षेप 
से उचित है। प्रतिष्ठित मूति को निमित्त बनाकर मूतिमान के गुणों के चितन में सहायता मिलती है, 
इसके सहारे स्व में आया जा सकता है, यह सब व्यवहार हें। जब तक सांसारिक प्रवृत्ति हे तब तक 
व्यवहार है- इसे छोड़ा नही जा सकता । यही कारण ह॑ कि संसारी होने से हो बाह्य में निश्चय के गीत 
गाने वाले भो इससे अछते नहीं बचे । ठे प्रारम्भ से ही निश्चय स्वरूप में रमण के बजाय पृर्णरूप से व्यव- 
हार में फंस बठ और “निमित्त को जुटाना नहीं पड़ता, निमित्त को बलात्‌ स्वयं उपस्थित होना पड़ता हे, 
आदि ।” उनके कथन कोरे कथन-पमात्र रह गये। फलत: मा दर व म॒ति निर्माण तथा पचकव्याणकों जंसे 
व्यवहार ने उन पर भो सिक्का जमा लिया मले हो वह लोगों के आकर्षण या अर्थ-अजन में रहा हो । 
आत्मा को दिखाने के गीत गाने वालों द्वारा ऐसे व्यवहार में आना शायद शुभचिह्न हो सकता है, यदि 
कार्य शद्ध भावना से ओर द्रव्य से अछता रहकर किया जाय तो । यह तो तिश्चय ह कि व्यवहार के बिना 
किसी के »।न नहीं । संसार में व्यवहार को जुटाना ओर निभाना पड़ंगा - पंचकल्याणक प्रथा भो व्यव- 
हार हे ऑर इसका भो विरोध क्‍यों ? विरोध तो आत्म-दर्शन के नाम पर परिग्रह सचय करने वालों और 
परिग्रह को कसकर पकड़े बठ आत्मदृप्टाओं का होना चाहिए, जो चारित्न से मुख मोड़े बेठ है। 


हां, विरोध तब भो होना चाहिए जब पचकल्याणकों की आड़ में धनादि संग्रह के लिए चन्दा और 
बोलियों को दूषित मनोवत्ति हो | भय हे कि द्रव्य-संचय की ऐसो परम्परा कही भविष्य में तोर्थकरों के 
कल्याणकों के स्थान पर, मात्र पंचो (आयोजकों | के कल्याण-कतंत्व का स्थान ही न ले बे. ? क्योंकि आज 
की अधिकांश प्रतिष्ठाएँ किसी एक व्यक्ति की त्याग ओर धामिक भावना में, मात्र उसो के द्रव्य से संपन्न 
नही होती -परिग्रह घटाने के भाव मे नही होती । अपितु खर्च निकाल कर, बचत के भाव में सामूहिक 
रूप में होतो है। प्रतिष्ठाओं में होने वालो अनेकों बोलियां इसो का प्रतिफल है। ऐसी प्रथाएं धामिक 
क्रियाओं को भी द्रव्याश्रित कर डठी आर जिससे साधारण मनृष्यों को अभिषेक आदि से भो वंचित रहना 
पड़ा। 

हमारे कथन से एकान्त रूप में यह न समझ लिया जाय कि सामहिक आथिक सहयोग से होने 
बालो प्रतिष्ठाओं के हम पूर्ण विरोधी है । जहां प्राचीन सास्क्ृतिक धरोहरों की रक्षा का प्रश्न है, वहाँ हम 
इसके समर्थक है । क्योंकि ऐसे महान व्ययसाध्य कार्य क्रिसी एक व्यक्ति के बश में नहीं । जसे बावनगजा 
के उद्धार, देवगढ़-म॒ति उद्धार के कार्य, जिनके प्ररणासत्रोत वततमान के आचार्य श्री विद्यानन्द जी व श्री 
विद्यासागर प्रभुति महाराज रहे इन कार्या के हम समथक हैं । 

हम नये मन्दिरो के भी विरोधो नहा; पर उनमे नई प्रतिमाओं के स्थान पर प्राचीन प्रतिष्ठित 
प्रतिमाओं को विराजित करने के पक्षधर है, जो अन्य क्षेत्रा व मन्दिरा से लाई जा सकती है। ऐसे में बेदी- 
प्रतिष्ठा मात्र से काम चल सकता हैं। हाँ, ऐसी व्यवस्था भो होनी चाहिए कि कोई मन्दिर पूजा से कभी 
भो अछता न रहे । इसके सिवाय एक प्रश्न ओर हे जो हमे सदा कचोटता रहता है कि कुछ ऐसे प्रतिष्ठा- 
चार्य जिनमें श्रावकाचार-प्रतिमा तक भी न हो; वे प्रतिमा में जिनेश्वर को कंसे स्थापित कर देते है ? 
पाठक विचारे । --सम्पादक । 
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4002॥ 
परमागमस्य बोजं निषिद्धजात्यन्धसिन्धुरविधानम्‌ । 


सकलनयविलसितानां विरोधमथनं नमासम्यनेकान्तम्‌ ॥ 


वर्ष ४३ ) बोर-सेवा मन्दिर, २१ दरियागंज, नई दिल्‍लो-२ अक्ट्बर-दिसम्बर 
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जिनवाणी महिमा 


नित पीजो धी-धारी । 

जिनवानि सुधासम जान के, नित पीजो धी-घारी'। 
बोर-मुखारवबिन्द तें प्रगटी, जन्म-जरा-गद' टारो। 
गोतमादि गुरु उर घट व्यापी, परम सुरुचि करतारी ॥१४७ 
सलिल समान कलित-मलगंजन बुधमन रंजनहारी । 

भंजन विश्वमधूलि प्रभंजन, मिथ्या जलद निवारी ॥२॥ 
कल्यानकतरु उपबन धरनो', तरनों भव-जल तारो। 

बंध विदारन पेनी छंनो, सुक्ति नसेनी सारो॥३॥ 
स्व-पन स्वरूप प्रकाशन को यह भानु कला अविकारी । 
मुनिमन-कुमुदनि-सो दन-शशिभा, शम-सुख सुमन-सुवारी" ॥४॥ 
जाको सेवत, बेवत निजपद, नसत अबविद्या सारो॥ 
तोन लोकपति पूजत जाको, जान ब्रिजग हितकारी ॥।५॥ 
कोटि जोीभसों महिमा जाको, कहि न सके पविधारी'। 
'दौल' अल्पम्ति केम कहै यह, अधम उधारन हारी ॥६॥ 


१. बुद्धिमान, २. बीमा री, ३. नौका, ४. चांदनी, ५. बगीची, ६. इन्द्र । 


गतांक से आगे : 


कन्‍नड़ के जन साहित्यकार 


नेमिचन्द्र : 

मार्गशैली (चंप्‌ शैली) में रचना करने वालों मे इस युग 
के प्रथम कवि है 'नेमिचन्द्र”॥ इनका समय ११७० ई० 
या १२०० ई० के लगभग माना जाता है । इनकी दो 
कृतियां हैं-- १. नेमिनाथ पुराण और २. लीलावति | 

नेमिनाथ पुराण में कवि ने तीर्थंकर नेमिनाथ की 
जीवनगाथा लिखी है । प्रसगवश उसमें श्रीकृष्ण, वसुदेव 
और कंसवध को भी स्थान मिला है। (स्मरण रहे, 
श्रीकृष्ण तीथंकर नेगिनाथ के चचेरे भाई थे। यह पुराण 
जंपू शैली में हे और कंस वध के बाद ही समाप्त हो गया 
है, पूरा नटीं हो समा इसलिए इसे “अर्ध नेमि पुराण” भी 
कहा जाता है । शायद पूरा पुराण अभी उपलब्ध नहीं 
हुआ हो । इसमें अनेक भवों का वर्णन नहीं है किन्तु 
क्रष्ण और कंस वध के प्रकरणों से इसमे रस-विवि- 
घता और काव्यत्व अधिक प्रकट हो सका है। इसी कारण 
यह एक उचक्चकोटि का काव्य माना जाता है। इस पुराण 
की रचना कवि ने राजा बल्‍्लाल के मंत्री पद्मनाभ की 
प्रेरणा से की थी । 

लीलावति एक श्वूगार रस प्रधान काव्य है। उसका 
आदशें सस्कृत कवि सुवधु की 'वासवदत्ता' नामक कृति जान 
पड़ती है । इसके नायक और नायिका स्वप्न में एक-दूसरे 
को देखते हैं और खोज करते-करते उनका मिलन होता है । 

नेभिचन्द्र को अनेक उपाधियां प्राप्त थीं जिनमे कवि- 
राज कूुजर साहित्य विद्याधर और चतुर्माषाचत्रतर्ती 
(सस्क्ृत, प्राकृत, अपभ्रश और कम्नड) जैसी उपाधियां 
सम्मिलित थी । इनका स्मरण अनेक परवर्ती कवियों ने 
आदर के साथ किया है । 

बोप्पण पंडित द्वारा रचित श्रदणबेलगोल के 
“गोमटेश्वर” की २७ कन्‍नड़ पद्मों मे “स्तुति” बहां के 


(] श्रो राजमल जेन 


११८० ई० के शिलालेख मे उत्कीर्ण है। उनके इन भक्ति- 
पूर्ण पद्यों की प्रशंसा परवर्ती दो कन्‍नड़ कवियो--आाचण्ण 
और पारवें--ने अपनी रचनाओ में की है । यह रचना 
एक सुग्दर कन्नड़ काव्य मानी जाती है। इतकी दूसरी 
रचना "निर्वाण लक्ष्मीपति नक्षत्रमालिका' है जिसमे 
उन्होंने शकर, विष्णु और बुद्ध को भी स्मरण कर अपनी 
सहिष्णता का परिचय दिया है ।॥ 

चरद्रप्रभपुराण के रचयिता अग्गव जैन थे और इनका 
रचना काल ११६० ई० के लगभग माना जाता है | इसमे 
उन्होंने आठवे तीर्थंकर चंद्रप्रभु का जीवन चरित्र जैन 
मान्यता के अनुसार किया है । कन्नड़ में चद्रप्रभु सम्बन्धी 
यह पहला पुराण है। अनेक भवत्रों का वर्णन कवि ने नही 
किया है किन्तु कुछ संस्कृत निष्ठ है। इस कारण काव्या- 
त्मक होते हुए भी कुछ क्लिष्ट है। इस पुराण को रचना 
साहित्यविद्याविनोद' ग्रादि उपाधिधारी अग्गव ने अपने 
गुरु श्रुतकीति की प्रेरणा से की थी। परवर्ती के लिए 
जंसे आचण्ण, पाश्वे आदि ने इनकी प्रशंसा की है । 

कवि श्राचण्ण भारद्वाज गोत्रीय थे किन्तु जैन थे। 

उन्होंने १. “वर्धमानपुराण और २. श्रीपदाशोति नामक 

दो रचनाये कनन्‍नड़ मे प्रस्तुत की है । 

वर्धमानपुराण में आचण्ण ने चोबीसवे तीर्थंकर 
महावीर का जीवन-चरित्र कन्नड़ में निबद्ध किया है । 
इस भाषा में महावीर स्वामी का यह पहला जीवन-परि- 
चय है । आचण्ण के पिता और उनके मित्र ने यह पुराण 
प्रारम्भ किया था किन्तु इसको पूर्ण किया आचण्ण ने । 
इस कृति में कबि द्वारा शब्दालकारों की अपूर्वे छठा है । 
स्पष्ट ही इसमें शांत रस का प्राधाग्य है । इसमे कवि ने 
तत्कालीन कनन्‍्नड़ छंदों यथा रगले, जिपदी आदि का भो 
प्रयोग किया है| पुराण में महावीर के पूर्व भवो का भो 


कम्भड़ के जेन साहित्यकार ३ 


वर्णन है । 

श्रीपदाशीति में आचण्ण ने णमोकार मंत्र या पंच- 
नमस्कार मंत्र को महिमा का भक्तिपूर्ण गान किया है । 

कवि आचण्ण को “'वाणीवल्लभ' उपाधि प्राप्त थी। 

बंघुबसं-- एक ऐसे कवि बारहवी सदी के आसपास 
हो गए है जिन्होने पुराण और सिद्धांत-कथन दोनों पर 
लेखनी चलाई है। इनके दो ग्रंथ हैं--१. 'हरिवंश।भ्युदय 
और २. जीवसबोधघने । पहले ग्रंथ मे बाईसवें तीर्थंकर 
नतेमिनाथ का जीवन-चरित्र लिखने के साथ ही साथ श्री 
कृष्ण की कथा भी तीर्थंकर के पारिवारिक सम्बन्ध के 
कारण आ जाती है। कवि की शैली लालित्यपूर्ण तथा 
कल्पनाये आकषंक हैं । 

जीवसंबोधने में कवि ने बारह भावनाओं (अनु- 
प्रेज़्ाओं) का नीतिबोघक विवेचन बारह परिच्छेदों मे किया 
है । प्रत्येक परिच्छे३ के प्रारम्भ में कवि एक भिद्धांत का 
निरूपण करता है और बाद में उसका समर्थन एक कथा 
से । इस प्रकार यह एक रोचक रचना है। श्री भुजबली 
के शब्दों में, “अध्यात्म-प्रेमी ज॑नेतर विद्वानू भी इस ग्रंथ 
की मुक्तकंठ से प्रशसा करते हैं।” उनके बाद के कवियों 
ने भी बधुबमं की प्रशंसा की है किन्तु उन्होंने अ।ने से पूर्व॑ 
के कवियों का स्मरण नहीं किया बल्कि अपनी प्रशता 
स्वयं की है | उनकी सुन्दर उक्तियां तथा कहावतें भी इसे 
आकर्षक बनाती हैं । 

पाइवंपंडित ने कन्नड़ भाषा में 'पाश्वंनाथ पुराण” की 
रचना की जो कि इस भाषा में पाश्व॑नाथ सम्बन्धी पहला 
पुराण है। इसका रचनाकाल १२२२ ई० माना जाता है। 
पुराण में कवि ने पाश्व॑ंनाथ ओर तीथंकर-पर्याय का जैन 
परम्परानुसार वर्णन किया है। इस चंपू काव्य में कवि 
ने ऋतुओ का मनोहारी वर्णन करने के अतिरिक्त सुन्दर 
चरित्र-चित्रण किया है। इसमे कमठ का चरित्र विशेष- 
रूप से आकर्षक बन पड़ा है। ये संगीत एवं नृत्य के भी 
विशेषज्ञ थे यह इनकी रचना से स्पष्ट प्रतिभासित होता 
है | इन्हें भी, कविकुल तिलक, विविधजन मनःपश्चिती 
पष्ममित्र जैसी उपाधियां प्राप्त थी। अपने ग्रन्थ के प्रारंभ 
में इन्होने संस्कृत, प्राकृत एवं कन्नड़ के प्रध्षिद्ध कवियों का 
स्मरण किया है । 


जन्न--कवि का काल तेरहवी सदी का पूर्वा्ध माना 
जाता है। ये जैन थे और कनन्‍नड साहित्य के इतिहास में 
इनका स्थान इसी भाषा के आदि कवि पम्प के समान 
महत्त्वपूर्ण माना जाता है । इनका सबंध अपने युग की 
प्रसिद्ध साहित्यिक एवं आध्यात्मिक) हस्तियों से था ॥ ये 
होयसल नरेश वीरवबललाल नरातह के दरबार के प्रमुख 
व्यक्तित्व थे । स्वयं अपने संबंध में कवि ने लिखा है कि, 
' मैं खडा होने पर दण्डाधीश (सेनापति) बेठने पर मंत्रों 
ओर लिखने लगू तो कवि हुं।” उपर्युक्त नरेश से इन्हें 
कविचक्रवर्ती की उपाधि प्राप्त हुई थी। श्री दक्षिणा- 
मूर्ति के शब्दों में, “कन्तड़ साहित्य-साम्राज्य के तीन ही 
कवि चक्रवर्ती है--पोन्‍न, रन्‍न एवं जनन | कवि सम्नाट 
अथवा कवि चत्रवर्ती की उपाधि जनन के लिए सर्वेया 
उपयुक्त है ।” काव्य के अतिरिक्त ये व्याकरण, नाटक तथा 
अध्यात्म के भो पारंगत विद्वान्‌ थे। इन्हें “राजविद्वत्कला- 
हंग' जेसी अनेक उपाधियां प्र।प्त थीं। इन्होंने कुछ जैन- 
मंदिरों का भी निर्माण कराया था। आ्थिक स्थिति अच्छी 
होने के कारण इन्होंने अपने को "सौभाग्य संपन्न 
कहा है । 

कवि जनन की दो रचनायें प्रसिद्ध हैं--?. यशोधर- 
चरिते (रचनाकाल १२०६ ई०) तथा २. अनन्तनाथ 
पुराण (१२३० ई०) । 

राजा यशोघर और उसकी रानी अमृतमति की कथा 
संस्कृत, प्राकृत, अपब्रश तथा तमिल आदि भाषाओं में 
अनेक लेखकों ने निवद्ध की है। उमका मुख्य स्वर यह है 
कि संगीत कामवासना जगाता है। उसीके कारण मधुर 
संगीत के गायक किम्तु कुबड़े महावत अष्टावक्र से रानी 
अमृतमति उससे प्रेम करने लगी थी और जब राजा 
यशोधर ने यह देख लिया तो उसे वैराग्य हो गया। 
राजा यशोधर और उसकी माता, भाई, बहिन के रूप में 
जन्म लेते हैं। राजा मारिदत्त उनकी बलि चडिका को 
देना चाहता है। किन्तु इन भाई-बहिन से उनकी पूर्वभव 
को कथा सुनकर राजा हिसापूर्ण बलि का विचार त्याग 
देता है। इस प्रकार इस कथा में कामवासना गौर हिसा- 
पूर्ण पशु-बलि से विरुचि उत्पन्त की गई है। 

कथानक परम्परागत होते हुए भी जन्न ने उसमें 
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प्राण डाल दिए हैं। शूंगार, रोद्र और शांत रपों का 
सुन्दर चित्रण करने के साथ ही उन्होने चरित्र-चित्रण में 
मद्भत सफलता प्राप्त की है | श्री दक्षिणामूर्ति के अनु- 
सार, “स्मरण रखना चाहिए कि उन्‍्न णो यह कृति 
उनकी कल्पना की उच्चता, सौदयेप्रियता, औचित्य निवे- 
हरा आदि के कारण धर्म या सम्प्रदाय की परिधि लांध- 
कर श्रेष्ठतम काव्य की श्रेणी मे आ गई है। 

अनतनाथ पुराण में १४वें तीर्थंकर अनन्तनाथ को 
पुण्य जीवन-गाथा चंपू-श्॑री में वणित है। परपरा के अनु- 
सार चित्रण करने पर भी कवि ने इसपे पचकल्याणको 
तथा जैन सिद्धांतों का कवित्वपूर्ण, साभिक एवं आकर्षक 
वर्णन कर इसे भी एक प्रौढ़ काव्य बना दिया है। इसकी 
रचना हलेबिड के शातीएवर जिनालय मे हुई थी । 

ग्रुरावर्म द्वितीय का काल १२३५ ई० के लगभग 
माना जाता है। इसके आश्रयदाता कातंवीय नरेश के 
सामंत शांतिवर्म थे । ये जैगधर्मानुपाथी थे। इसके अनि- 
रिक्त अन्‍य तथ्य ध्यान नही है। इनकी दो रचनाये-- 
१. “बुष्पदंतपुराण” ओर २. “चंद्रताथाष्टक' है । 

पुष्पदंतपुराण में तीर्थंकर पुष्पदंत को जीवन-गाथा 
निबद्ध है । इसमें भवावलियां सम्मिलित नहीं की गई है 
इसलिए कथानक संक्षिप्त है। च]-शैली मे ग्रथित इम 
काध्य में कवि ने कन्‍नड़ में प्रचलित कहावतों, अलकारों 
आदि से सवारा है| इसी प्रकार संस्कृत के 'काकतालीय' 
आदि न्‍्यायो का भी उन्होने यथावमर समावेश किया है। 
इस प्रकार उन्होने तोर्थंकर की सक्षिप्त-सी उपलब्ध 
जीवनी को एक आकर्षक ओर प्रोढ़ काव्य का रूप 
दिया है । 

चन्द्रमाथाष्टकं की रचनागुणवर्म ने कोल्हापुर स्थित 
त्रिभवनतिलक जिनालय के चंद्रप्रभु की स्तुति के रूप में 
की है जिसका प्रत्येक पद्य चन्द्रताथ से प्रारम्भ होता है। 
इस स्तुति मे ८ पद्य है। 

कमलभव नामक कवि अपनी रचना “शांतीश्वर 
पुराण” के लिए विख्यात हैं। इनका आविर्भाव काल 
१२३५ ई० अनुमानित है । 

शांतीश्वरपुराण में कवि ने १६वें तीर्थंकर का शाति- 
साथ का शातिदायक जीवम काव्य में गूंथा है जिसमें 


झनेकास्त 


उन्होंने अपने से पूर्व के कवियों एवं आचार्यों का स्मरण 
किया है । इस पुराण मे पुराण काव्य के सभी लक्षण 
घटित होते है तथा कवि की कल्पना वर्णन-चातुर्य आदि 
गुण प्रतिभासि। होते हैं । 

नेमिनाथपुराण के रचनाकार हैं कि सहाबल । 
इनका गोत्र भारद्वाज था । इस पुराण की रचना के बारे 
में कवि ने लिखा है कि उन्होंने यह पुराण “श्रुताचार्य 
आदि की उपस्थिति में सुनाकर अपने शिष्य लक्ष्म से 
लिखवाया है । इन्हे 'सहजकविमनोगेहमा णक्यदीप' आदि 
उपाधियां प्राप्त थी। 

उपर्यक्त पुराण भी चर शलो मे रचित हैं और १६ 
आश्वासों मे विभक्त है । इस पुराण मे तीर्थंकर नेमिनाथ 
की जीवन-गाथा निबद्ध है। प१२ंपरानुसार कथन होने पर 
भी इसमे कवि का पाण्डित्य झलकता है। स्वय कवि ने 
भी अपने चातुये वी प्रशप्ता की है। 

घर्ननाथपुराण-- तीर्थंथर घमंनाथ के जीवन को 
लेकर दो कवियों ने अलग-अलग समय में घमंनाथपुराण 
लिखे । ये कवि हैं बाहुअलि (लगभग १३५२ ई०) और 
मधुर (१३८५ ई०) | 

बाहुबलि को 'उभयभ्नाषाकवि चक्रवर्ती! की उपाधि 
प्राप्त थी । उनके पुराण को एक प्रोढ़ रचना माना 
जाता है । 

मधुर द्वारा रचित घर्मनाथ पुराण के केवल चार 
आश्वास हो प्राप्त हुए जिनमें कवि की वर्णन-स्व्राभावि- 
कता झलकती है। इन्होंने गोम्मटस्तुत्याष्ठटऊ को भी 
रचना की थो । 

पुराण-लेखन परम्परा का भ्रंत--ऐसा लगता है कि 
चौदहवी शताब्दी के अन्त में अर्थात्‌ कवि मधुर के बाद 
कन्नड मे लेखकों का प्रिय विषय तीर्थंक र-पुराण की रचना 
ही बन्द हो गई । जन लेखकों ने चंपू-शेली मानों त्याग 
दी । और अपने रचना-विषय भी बदल दिए । इस प्रकार 
शास्त्र और पुराण काव्य को एक परम्परा इस युग के 
साथ लगभग लुप्त हो गई। विषय के साथ ही छदो के 
प्रयोग और शैली (मार्ग या चंपू शैली का प्रयोग कम हो 
जाना) तथा संरक्षत या कन्नड-सस्कृत के स्थान पर अधि- 
कांश रचनाओ मे कन्नड या देसी शैली का प्रचलन का 


कन्नड़ के जेन साहित्यकार ५ 


युग उपर्युक्त सदियों के बाद कन्नड़ के इतिहास में प्रारंभ 
हुआ । 

आडय्य--का समय लगभग १२१५ ई० है । इन्होने 
एक ध्वनिकाथ्य लिखा है जिसका नाम कब्बिगर काव! 
(कवियों का रक्षक) या मदन विजय है | यह काव्य न तो 
तीर्थंकर जीवनी है और न ही कोई लोकिक कथा । इसमे 
कवि ने वैदिक ग्रथो मे उपलब्ध शिव और कामदेव की 
कथा को जैन जामा पहनाया है। काव्य मे वणित है कि 
शिव ने कामदेव के परिवार के सदस्य चन्द्रमा को चुराया 
इस पर काम ने बाण चलाकर शिव को अधेनारीश्वर 
बना दिया । किन्तु कुछ दिनो कामदव अज्ञात रहा । जब 
उसका सामना ४क जैन मुनि (त्रमण) से हुआ तो वह 
थरथर कांपने लगा श्रौर उनके चरणों मे नतमस्तक हौ 
गया। इस प्रकार काव्प में यह व्यजित किया है कि काम 
को विरक्ति या तपम्॥पुरण जीवन द्वारा विजित किया 
जा सकता है और जब एक मुनि में इतनी ज्वाक्ति हैं तो 
तीर्थंकर में कितनी शक्ति होगी । 

कन्नड में आंडय्य का स्थात उनको भाषा शैली के 
लिए भी है| कननडभाषियों के अनुरोध पर उन्होंने इस 
काव्य की रचना यह दिखाने के लिए की थी कि संस्कृत 
के तत्सम शब्दों का प्रयोग तिए बिना शुद्ध या 'ठेढ 
कन्तड में भी काव्य को रचना को जा सकती है। 

सल्लिकार्जन (मल्ल ओर मल्लप्प नामसे भी 
विख्यात) ने एक अनूठा संकलन तैयार किग्रा जो कि 
“सुक्ति सुध,र्णव” नाम से प्रसिद्ध है। अपने को सरस 
कवि! और 'महाकवि! कहने वाले मलल्‍्ल ने इस रचना में 
२८ कवियो से २२०० पद्च संकलित किए है जिनमें उनके 
अपने पद्म भी सम्मिलित है । ये पद्म समुद्र, ऋतुओ, युद्ध, 
प्रेम, और चादनी आदि अनेक विषयो के अन्तगेंत सक- 
लित किया है । इस प्रकार यह ग्रथ कन्नड साहित्य के 
इतिहास की दृष्टि से भी बहुत महत्त्वपूर्ण है। इनका 
समय लगभग १२४५ ई० माना जाता है । 

केशिराज ((५६० ई० के लगभग) उपर्युक्त कवि 
मल्‍ल के पुत्र थे । इन्होंने 'शब्दमणिदर्पएं! नामक एक 
कन्‍्तड व्याकरण की रचना की है | इसके सूत्र पद्य में 
हैं और वत्नि गद्य में। अपने से पहले के कवियों से 


उद्धरण लेकर अशुद्धियों को दर्शाना, मार्ग काव्य के प्रयोगों 
को शुद्ध बनाना तथा कुछ नवीन प्रयोगों को भी मान्यता 
देना उनका लक्ष्य था। अपश्रश को भी उसमे स्थान 
मिला है। अपने पिता द्वारा संकलित काव्यांशों से भी 
उन्‍हें सहायता मिली होगी । उनका व्याकरण शुष्क नहीं, 
सरस है। केशिराज का दावा है कि उनका व्याकरण 
“लक्ष्मीदेवी का सु.दर सरस दपंण और सरस्वती बी 
द्वितीय दर्पण” है । 

श्री सिद्धयोपाल के अनुसार, “हस्तिमल्‍ल” ने “'पूबे 
पुराण” लिखा है जो इस युग का एकमात्र शुद्ध ग्रंथ है। 
इसके सप्वन्ध में विस्तृत जानारी उपलब्ध नही है। 

कुमुवंदु रामायण के रचयिता कुमुदेन्दु हैं। इनका 
समय १२७४ ई० के लगभग माना जाता है। यह षट्पदी 
छद मे (लखी गई है ओर जन परम्परा के अनुसार निवद्ध 
है । विद्वानों की राय है कि इस पर पंप रामायण का 
काफी प्रभाव है । 

रट्ट कवि (लगभग १३०० ई०) ने “रट्रमत या र्ट्ट 
सूत्र” को रचना की है। इन्होने अपने ग्रथ का विषय 
प्राकृतिक घटनाओं--यथा वर्षा, बिजली, भूकप, आकाशीय 
ग्रह ओर शकुन आदि को बनाया है। इसका अनुवाद 
१४वीं सदी में तेलुगू में कवि भास्कर ने किया था। 


नागराज ने सस्क्ृत ग्रव पृष्थाश्रव (कथाकोश) का 
कन्नड सें रूपातर विया जो कि 'पुण्याक्षव कथा” के नाम 
से प्रसिद्ध है। इसकी रचना उन्होंने अपने गुरु की आज्ञा 
से सगर के न्विसियों के कह ।णार्थ की थो । इसमे देव, 
गुरू स्वाध्याय, सयम, तप आदि गुणों का विवेचन करते 
हुए ५२ पुण्य पुरुषों को कथाए सम्रहीत हैं। इनका शैली 
देसी है और वर्णन मे स्वाभाविकता एवं लालित्य है। यह 
केवल अनुवाद ही नहीं है। इन्हें भी “भारतीभालनेत्र” 
ओर “सरस्वतीमुखतिलक” जैसी उपाधिया प्राप्त थीं जो 
कि उनकी काव्यशक्ति के कारण ही दी गई होंगी। 
इनका समथ १३३१ ई० के आसपास हैं । 


'खगेन्द्रमरिवपंण” नामक वैद्यक ग्रंथ के रचयिता 
मंगरस या मंगराज' हैं। ये १३६० ई० के भासपास हुए 
हैं। इनका दावा है कि जनता के “वेदन पर उन्होंने इस 


६, वर्ष ४३, कि० ४ 


प्रन्थ की रचना की थी। इसमें औषधियों के साथ ही 
साथ यंत्रो-मंत्रों का भी विधान है। उनका मत है, 
“ओऔषधियों से आरोग्य, आरोग्य से देह, देह से ध्यान और 
ध्यान से मोक्ष प्राप्त है। इसीलिए मैं भौषधशास्त्त को 
बतला रहा हूं ।” वंद्यक ग्रंथ होते हुए भी उनकी रचना में 
काव्योचित गुण है और उनको शैली आकर्षक है । 

कन्नड़ में “रत्नकरंड” लिखने का श्रेय “आयतवर्मा 
(लगभग १४७० ई०) की है। उन्होंने संस्कृत रत्नकरंड- 
श्रावकाचार को आघार बनाकर चपू शैली में रत्तत्रय के 
सिद्धांतों कौर कथाओं का आधार बनाकर चपू शेैलो में 
रत्नत्रय के निद्धांतो और कथाओं का निरूपण किया है । 

इसी युग के कुछ अन्य लेखकों का सक्षिप्त परिचय 
निम्न प्रकार है-- 

साघनन्दि ने “शास्त्रसार समुच्चय/” और “पदार्थ- 
सार! नामक संस्कृत ग्रग्थों की टीका कन्‍नड़ भाषा में 
निबद्ध को । 

वृत्तविलास नामक लेखक ने “धमंपरीक्षा ' (संस्कृत) 
का कनन्‍नड़ में अनुवाद किया । 


बष्णव युग या कुमारव्यास युग 

कन्नड़ साहित्य के इतिहास में इस थुग को अवधि 
१५वीं से १९वी सदी तक निर्धारित की गई है। इसमें 
वैष्णव साहित्य की प्रधानता रही इसलिए यह वैष्णव 
युग कहलाता है । कन्नड़ के प्रधिद्ध कवि कुमारव्यास 
(रचना कन्‍्नड़ भारत) थे इसलिए यह उनके नाम पर 
कुमा रव्यास युग के नाम से भी जाना जाता है । इस युग 
में जैन साहित्य भी आगे बढ़ा किन्तु उसके स्वरूप में परि- 
बतंन आया । श्री मुगप्रि के शब्दों मे “जैन साहित्य 
अपने पुराने आडम्बर और दिखावे को छोड़कर सरल 
धोप काव्य” के रूप में आगे बढ़ा ।” यह युग कर्नाटक में 
विजयनगर साम्राज्य प्रसिद्धि का था। उनके आश्रय से 
भी कननड़ साहित्य खूब फला-फूला । मैसूर के ओडे पर 
राजबंश के प्रमाद से भी कन्मड़ साहित्य समृद्ध हुआ । 

जैन कवियों ने इस युग मे नवीन छद्दो जैसे बट्पदि 
सोगत्य (कन्नड़ का अपना छद) तथा भामिनी छुंदों को 
अपनाया । मूडविद्री के जेन कवि रत्नाकर वर्णि ने सांयत्य 


अ्रगेकान्त 


छंद (गाने योग्य छंद) में ही अपने काव्य 'भरतेश वैभव" 
की रचना की है। जैन रचनाकारों ने इस काल में 
चरित्र-ग्रंथ (ज॑से जीवंधर चरिते) अधिक लिखे । 

पृष्ठभूमि के रूप मे यह ध्यान रखना चाहिए कि इस 
काल में कर्नाटक मे जैनो को वैष्णवो और शैवों के विरोध 
का सामना करना पड़ा था कौर विजयनग़र नरेश 
हरिहरराप्र बुक्‍्का जैसे शासकों ने सांप्रदायिक शांति और 
सदुभाव के लिए प्रयत्न किए थे । 

कनन्‍नड में “जीवंधरच'रते” के लेखक हैं कवि 
“भास्कर” | इसकी रचना १४२४ ई० में हुई है ऐसा 
माना जाता है। इसे उन्होने पेनुगोण्डे के शांतीश्वर 
जिनालय मे लिखा था। जोवधर की कथा संस्कृत को 
मूल जेन कथा को लेकर भी उन्होंने इसे अपनी कल्पना- 
शक्ति और सरस शैली से आकर्षक बना दिया है । श्री 
मुगवि के अनुसार “जीवन्धरचरित्र” कल्पना के सौष्ठव 
ओर शैली के लालित्य से यथाशक्ति अच्छा काव्य बन 
गया है।' 

कल्याणकीति का आविर्भाव समय पंद्रहवी सदी का 
मध्यकाल है। इनके अनेक ग्रन्थ हैं--“ज्ञानचद्राध्युदव/ 
जिसका रचता।.।ल १४३६ ई० माना जाता है में कवि 
ने यह दर्शाया है कि राजा ध्यानचन्द्र ने किस प्रकार 
अपना कल्याण या । 


उपर्युक्त कवि की दूसरी प्रसिद्ध रकता “कामनकथे” 
है जो कामकथा से सम्बन्धित है। इनकी अन्य रचनाएं 
है--अनुप्रेक्षे, जिनस्तुति ओर तत्वभेदाष्टक तथा सिद्ध- 
राशि। ये रचनाये भामिति और षट्पदि छदो में है । 


बारह भावनाओं का वर्णन “विजयण्ण” ने साँमत्य 
छंद (गेय छंद) में "द्वादशानुप्र क्षा' मे किया है। उत्तका 
रचनाकाल १४५० ई० माना जाता है। सरल शंलीौ में 
कन्‍नड़ में अनुप्र क्षाओं संबंधी यह रचना कन्नड़ की 
सम्भवत: प्रथम रचना है। विजयण्ण मुडविद्री के 
निवासी थे । 


शिशुमापण का समय १४७२ ई० है। इनकी दो 
प्रसिद्ध रचनायें हैं--१. “तिपुरदहनसांगत्य” तथा २. 
“अन्जनाच रिते । 


कन्नड़ के जेन साहित्यकार ७ 


शैवमत में जतिपुरदहन की कथा प्रसिद्ध है कितु प्रस्तुत 
कवि ने इसको जैतमतानुसार ए7 नया रूय दिया है। श्री 
भुजबलि के अनुसार “कवि ने जिनेश्वरदेव को जन्म- 
जरा-मरणहूपी त्रिपुरों का संहाररता बतनाया है। तदनु- 
कुल कवि ने मोहासुर को त्रिपुर का राजा, माया को 
उमकी राजी; मनुष्य, देव, त्रियंच और नरक गतियों को 
चार पुत्र; क्रोध लोभादि को उसका मत्री तथा नानाविध 
कर्मों को उसका परिवार निरूपित किया है ।*''जितेश्वर- 
देव के ललाट पर केवलज्ञानरूपी तीसरा नेत्र प्रकट होता 
है जिसके द्वारा त्रिपुर (मोहातुर) सपरिवार पराजित कर 
दिया जाता है । परम जिनेश्व रदेव ने मोहासुर को मारा 
नहीं, बल्कि हाथ-पर वांधकर उसे अपने चरणों में झुकाया 
ओऔर स्वतन्त्र छोड़ दिया | इस प्रकार कवि ने इस काव्य 
में जिनेश्वरदेव को शिव से अधिक दयालु सिद्ध किया है।” 

'प्रन्जनाचरिते” मे कवि ने सती अजना को प्रतिद्ध 
कथा विस्तार से एवं स्वाभाविक शैली में प्रस्तुत की है । 

बोम्मरस ने (१) सनत्कुम, रचरिते और (२) जीवधर 
सांगत्य नामक दो रचनाये कननड़ मे प्रस्तुत की है । इनका 
काल लगभा १४८५४ ई० माना जाता है। सनत्कुमार- 
कथा को नवीन एवं स्वाभाविक ढग से प्रवाहपर्ण शैली मे 
कवि ने निबद्ध किया है। इस कथा में उन्होंने “भक्षप्र- 
भोज्य' पदार्थों का वर्णन इतना किया है कि कुछ विद्वान्‌ 
उन्हें भोजनप्रिय अनुमानित करते है । 

जीवधर सांगत्य में बोम्मरस ने प्रसिद्ध जीबधर कथा 
को सुन्दर, सरल शैली मे निरूषित किया है । 

कोरोइवर--एक और कवि है जिन्होंने “जीवधर 
चरिते”! लिखा है जिसका रचनाकाल २५०० ई० के 
लगभग माना जाता है। यह भामिति षट्पदि में है ओर 
अपूर्ण है । 

सन्‌ १५५६ ई० में “नेमन्‍्ना ने “ज्ञानभास्करचरिते” 
की रचना की । कवि ने उसमें यह प्रतिपादित बिया है 
कि बाहरी विध्ि-विद्वान की अपेक्षा शास्त्रों का अध्ययन- 
मनन अधिक श्रेयस्कर है । 

मंगरस द्वितोव ने “मंगराजनिधंदु” नामक ग्रथ की 
रचना की है । 

संगरस तृतोय का समय १६रों शताब्दी का पूर्वार्ध 


है । इन्होने अपने पिधा को “रणकशिनवविजय” कहा है 
जिनसे वे योद्धा म'लुप पडते हैं । 

इनके छ. ग्रन्थ हैं--:. “जयनृतकाव्य” जिसमें 
इन्होने भरत चक्रवर्ती के सेनागति जगकुमार की कथा 
निवद्ध की है। यह मुख्य रूप से श्रगाररस प्रधान रचना 
है जिसमे कल्पना और प्रवाह का सयोजन है। २ सम्यक्त्व 
कौमुदी--इसकी कथायें गौतम गणधर द्वारा राजा श्रेणिक 
को सुनाई गई थी | इन्हीं कथाओ से राजा उदिनोदित 
को सम्यक्त्व एवं रवर्ग की प्राप्ति हुई थी। नीतिमूलक 
उपदेशों के साथ इसमे अतेक उपकथाये पिरोई गई है जो 
सुन्दर बन पडी है। ३. “श्रीपालचरिते” नामक इनके 
ग्रय में श्लरीपाल की प्रसिद्ध कया आकषंक ढंग से ग्रन्थित 
है । ४. “प्रभजनचरिते” नामक अपूर्ण काव्य-ग्रन्थ में 
सरस ढग से प्रभजन की गाथा नितद्ध की गई है। ५. 
“नेमिजिनेश सगति” में तीर्थंकर नेमिनाथ का चरित्र 
वर्णित है | उसमे युद्ध का मनोहारी वर्णन है। ६. 'सूप- 
शास्त्र” मे कवि ने विभिन्‍न प्रकार के पाक बनाने को 
विधियां बनाई है | यह स्त्रियोपयोगी है । 

अभिनववादि विद्यानन्द भी सोलहूवी सदी के पूर्बाधे 
के कवि हैं | इन्हीने अपनी रचना “काव्यसार” में ११४० 
पद्यो का सार-सकलन किया गया है। श्री भुजबली 
शास्त्री ने लिखा है, “विद्यानंद का 'दशमलूयादि महाशास्त्र' 
नामक एक ग्रथ मुझे उपलब्ध हुआ है । यह ग्रथ प्राकृत, 
संस्कृत ओर कननड़ भाषा में लिखित है। इतिहास की 
दृष्टि से यह ग्रन्थ महत्वपूर्ण है ।” 

रत्नाकर वरणि--सोलहवी शताब्दों के मध्यभाग में 
हुए है । वे इस युग के कन्तड़ साहित्य के जाज्वल्यमान 
नक्षत्र हैं । वे क्षत्रिय थे और मूढविडी मे जन्मे थे। 
उन्होंने वहा के भट्टारक चारुकीत से 'दीक्षा' लीथी। 
उन्होंने योग में भी कुशलता प्राप्त की थी। उनके रोमाप्त 
और मन-परिवतेन के सम्बन्ध में अनेक दन्तकथ:यें प्रच- 
लित हैं । सभव है, वे रंगीले व्यक्तित्व और स्वतत्र विचारों 
के व्यक्ति रहे हों । वे “रत्नाकरसिद्ध और “रत्ताकर 
तथा अण्ण” नामों से भी प्रसिद्ध थे। जो भी हो, वे 
प्रतिभाशाली कवि थे। इसीकारण उन्हें इस युग का 
कन्नड़ कोकिल' कहा गया है। उतका प्रिथ रस श्ूगार 


प, बर्थ 2३ ४ कि० ४ 


था । कुछ विद्वान उन्हें 'श्वूगार रस का सम्राट मानते हैं 
जिसका परिचय “भरतेश वंभव! में प्रच्र॒र मात्रा में 
मिलता है । 

वर्णि की रचनायें हैं--१. त्रिलोक शतक २. अपरा- 
जितेश्वर शतक ३. रत्नाकराधीश्वर शतक और सर्वश्रेष्ठ 
कृति भरतेश वैभव | इनके अतिरिवत रत्ताकर ने लग- 
भग २००० आध्यात्मिक गीत भी लिखें है जो “अण्णन 
पद गलु' (बड़े भाई के पद) कहलाते है। उनमे से बहुत- 
से आज लोकप्रिय हैं । 

त्रिलोकशतक में कबि ने जैत मान्यता के अनुसार 
सृष्टि वर्णन २त्नाकर ने कद नामक पद्म मे किया है । 

अपराजितेश्व रशतक में पद्यो में कवि ने नीति, 
बैराग्य और आत्मानुभूति सम्बन्धी मारमिक विचार व्यक्त 
किए हैं। 

रत्नाकरदतक वी रचना में भी कवि का लक्ष्य नीति 
या उपदेश है। उसमे भी उनकी ओजस्विनी एवं स्वतत्र- 
चेत्ता वाणी मुखरित हुई है । 

रतनाकर की सर्वेश्रेष्ठ कृति है 'भरतेश वेभव। 
इसमे भगवान आदिनाथ के पुत्र प्रथम चक्रवर्ती भरत के 
वैभवपूर्ण जीवन का किन्तु उसके साथ हो उनकी त्यागपूर्ण 
जीवन-शैली का कवि ने दस हजार पद्यों मे वर्णण किया 
है । उनक' दावा था कि उन्होने इसे केवल नो माह भे 
पूर्ण किया है । 

अपने उपर्युक्त महाकाव्य का प्रारम्भ हो रत्नाकर ने 
भरत के राजदरबार मे सगीत-सभा और अध्यात्म चर्चा 
से #या है। उन्होंने भरत और बाहुब॒लि युद्ध नहों 
बताया बल्कि यह लिखा है कि भरत ने अपने मीठे वचनों 
से ही बाहुबलि को अपने वश में कर लिया था। तीर्थंकरो 
के पंचकल्याणक होते है किन्तु रत्नाकर ने भरत चक्रवर्ती 
के भी प्चकल्याणक बना विए है । ये हैं- -१. भोगविजय 
२. दिशविजय (वर्सि ने भरत को दयालु विजेता बनाया 
है) अकंकीतिविजय (जिनसेन का भरत कठोर है) ४. 
योगविजय और ४५. मोक्षविजय ॥ इस प्रकार की नई 
कल्पनायें करके र॒त्नाकर ने परंपरागत भरत-चरित्र को 
उलट-पुलट कर दिया ।इस कारण उन्हें सामाजिक विराध 
का भो तामता करना पड़ा ) वे वीरशैव हो गए जब क्रोध 


अ्रनेकान्त 


शांत हुआ तो पुनः जेनधर्म मे दीक्षित हो गए । 

रत्नाकर ने यह काव्य चक्रवर्ती भरत के जिसके 
नाम पर यह देश शारत बढलाता है) समन्वयात्मक, 
भव्य एवं अलोकिक जीवन को विजित करने के लिए 
लिखा है। काव्य के प्रारम्भ में ही उन्होंने कहा है, 
“अमंख्य राज्य सुखों मे स्तान करके, वमृधा को प्रसन्‍्त 
करके, जिनप्रोगी बतकर, क्षण भर में कर्मों का नाश 
करके जिन पदवी को प्राप्त करने वाले राजश्रेष्ठ के 
वे भव की कहानी सुनो ।” इस प्रतिज्ञा के अनुसार उन्होने 
भरत को भोगी होते हुए भी योगी, राज्य करते हुए भी 
त्यागी या विरक्त, सामनारिक होते हुए भी आध्यात्मिव- 
साधक और एक आदर्श राजा तथा मःनव के रूप में हमारे 
सामने उपस्थित किया है। अपने चरित्रनायक को कहीं 
भी हीन स्थिति में नहीं दिखाया यहां तक कि बाहुबलि के 
प्रसण मे भी । अपनी ६६ हजार रानियो के साथ और 
इन रानियों के जीवन का भी झ्यूगारबवूर्ण चित्रण 'भोग- 
विजय' नामक अधिका र मे किया है। जिसके विषय मे 
श्री मुगव ने लिखा है, “वही उनकी महान्‌ कवित्व शक्ति 
का परिचायक है और कनन्‍्तड़ साहित्य ससार के लिए 
नवीन रस सृष्टि है |” 

यह भी स्मरणीय है कि भरत के जीवन को अपनी 
रचना का विषय बनाने में रत्ताकर ने केवल शृगार की 
ही प्रधानता मही दर्शाई किन्तु भरत के त्णयग और आत्म- 
चितन में लीन व्यक्तित्व को भी उभारकर शांवरस या 
ग्रध्यात्मरस की भी उतनी ही प्रतिष्ठा की है | अन्तर 
केवल इतना ही है कि, “कवि सांसारिक भोग-विलास को 
आध्यात्मिक विकास का आत्यन्तिक विरोधी नही मानता” 
तथा “वस्तुत: भोग और त्याग मे अविरोध प्रदर्शित कर 
--+“भोग और योग के मध्य समन्वय करना ही महाकबि 
रत्नाकर के काव्य का एकमात्र लक्ष्य है।” (श्री 
भुजबलि) । 

कन्नड साहित्य मे रत्नाकर का एक विशिष्ट स्थान 
है । श्री मुगवि के अनुसार, 'भरतेशवेभव” रत्नाकर का 
भव्य भावगीत है उनके जीवन-दशंन का सुन्दर प्रतीक 
प्रतीत होता है । कन्‍्नड़ साहित्य ससार में पम्प, हरिहर 
ओर कुमार ब्यास के समकक्ष खड़े होने वाले कवि 


कम्नड़ के जन साहित्यकार & 


रत्ताकर ही हैं। जनता की वाणी और संगीत ने उनकी 
कृति में अपनी सिद्धि प्रदान की है ।'' 

सोलहवीं सदी के मध्य में “दोडुत््य” ने “चद्रप्रभु- 
चरितम्‌ की रचना की जिसका आधार आचार्य गुणभद्र 
का उत्तर पुराण है। रचना साधारण मानी जाती है और 
कवि का समय भी अनुमानित है । 

बाहुबलि का काल १५६० ई० माना जाता है। ये 
अपनी रचता “नागकुमारचरिते' के लिए प्रप्तिद्धि है जो 
कि ३७०० पच्चो में है। उन्होंने यह कृति राजा भी रवेन्द्र 
तथा भट्टारक ७लितकीति की प्र रणा से लिखो थी । 

श्री भुजबलि शास्त्री ने १६वीं सदी के अन्य जैन 
लेखकों का परिचय संक्षेप में दिया है। बह यहाँ उद्धृत 
किया है--“१६वीं शताब्दी के अन्य जैन काव्य लेखकों 
में 'विजयकुमारिक थे' के रचयिता श्रुतकीति,, चन्द्रप्रभ- 
घट्पदि के रचयिता दोडुणांक, श्ृंगारप्रधान, 'सुकुमार 
चरिते” के रचयिता पष्मरस और “वज्ञकुमारचरिते' के 
रचयिता ब्रह्म कवि प्रमुख हैं। ई० सन्‌ १६०० में देवो- 
त्तम ने 'नानार्थरत्ताकर' नाम से और ख्यगार कवि ने 
'क्र्णाठटक-संजी वन” नाम से दो निधटुओं की भी रचना 
की है। कवि शांतरस ने योगशास्त्रविषक 'योगरत्नाकर” 
नामक एक सुन्दर योगशास्त्र भी लिखा है।” 

भट्टाकलंक का समय १६०४ ई० माना जाता है। ये 
संस्कृत और कननड़ के निष्णात पडितथे। दोनो ही 
भाषाओं पर इनका पूर्ण अधिकार था। ये अपनी “कर्णा- 
टकशब्दानुशासन' के लिए प्रश्तिद्ध हैं । इन्होंने केवल ५६२ 
सूत्रों मे ही सारा व्याकरण लिख डाला है। विशेषता यह्‌ 
है कि इन्होंने कननड़ भाषा का व्याकरण संस्कृत में लिखा 
'है। अपने व्याकरण पर इन्होंने भाषा मंजरी' नामक 
वृत्ति और 'मंजरीमकरद' नामक व्याख्या संस्कृत में प्रस्तुत 
को है। 

सत्रहवी सदो में कननड़ जेंन साहित्य में एक नवोन 
प्रवुत्ति जगी । श्रवशवेलागोल की महामूरति ग्रोमटेश्वर 
के १६१२ ई० में हुए महामस्तकाभिषेक का काव्यमय- 
वर्णन “पच्बाण” ने १६१४ ई० में “भूजबलीचरिते” के 
रूप में प्रस्तुत किया । 

उपर्युक्त से सम्भवतः प्रेरशा पाकर १६४६ ई० में 


चन्डम' ने कारकेल वो मोम्मट महामूत्ति का इतिहास 


और अभिषेक का वर्णन 'कारकल गोमटेश्वरचरिते' में 
प्रस्तुत किया । 


सन्‌ १६५० ई० के लगभग हुए 'गुणचन्द ने छंदों के 
सम्बन्ध में 'इन्दस्सार” नामक ग्रंथ लिखा | उन्होंने इसमें 
संस्कृत छदों के अतिरिक्त अन्तिम अध्याय में कन्नड़ के 
छद और उदाहरण भी दिए है। 

लगभग १६५० ई० में ही “घधरणि पडित” ते दो 
राजाओं सबधी रचनाएं प्रस्तुत की । ये हैं--१. बरांग- 
नूपचरिते। यह कथा ससकत में प्रसिद्ध है किन्तु घरणि 
पडित ने इसे कन्तड के भाभिनि षट्पदि छटद में विस्तार- 
पूर्वक लिखा। २. 'बिज्जलरायचरिते' मे कवि ने कल्याणी 
के जैन राजा बिज्जल के मत्री और सेनापति बसवष्ण 
सम्बन्धी इतिहास लिखकर यह दर्शाया है कि बसवण्ण ने 
पीछा करती सेना से छुटकारा पाने के लिए कुए मे कद 
कर आत्महत्या कर ली थी। (बसवण्ण ने ही वीरशैवमत 
चलाया था) । 

उपर्यक्त समय अर्थात्‌ १६५० ई० के लगभग ही 
नूतन नागचन्द्र ने 'जिनमुनितनय' की रचना की। इस 
छोटी-सी रचना का प्रत्येक पद्म 'जिनमुनितनय' शब्द से 
समाप्त होता है । इसोलिए इसका यह नाम पड़ा । इसमें 
नीति ओर धर्म की चर्चा है । 

चिंदाननद ने १६०० ई० में 'मुतिवशाध्युदय/ की 
रचना सांगत्य छंद मे की । इसमे मुनियों तथा गुरुओं की 
परम्परा वर्णित है | इममें श्रुतकेवली भद्गवाहु और मौय॑ 
सम्राट चंद्रगुप्त की दक्षिण-यात्रा का काव्यमय वर्णन है। 

श्री ई० पी० राईस ने कनन्‍्नड़ साहित्य के अपने 
इतिहास में लिखा है कि लगभग १७०० ई० में “चन्द्र- 
शेखर” ने 'रामवन्द्रचरिते' का लेखन प्रारम्भ किया जिसे 
पह्मनाभ! ने १७५० ई० में पूर्ण किया । 

मैसूर नरेश सुम्मडि कृष्णराज के समकालीन “देव- 
चद्र' भी कननड़ साहित्य में सम्माननीय हैं। उन्होंने 
१८३० ई० मे मंसूर राजघराने की एक महिला के लिए 
'राजावली कथे” की रचना की । इसमें उन्होने जैन दर्शन 
भर परपरा के विवेचन के साथ कुछ कवियों की जीवनी 

(शेष पृ० (४ पर) 


अज्ञात जेन कवि हरिसिंह का काव्य 


-:डा० गंगारास गये, भरतपुर 


दीवान जी मन्दिर भरतपुर के एक गुटके मे अर्चावित 
जेन कवि हरितिह की रचनाएं मिली हैं। कवि की एक 
रचना 'ब्रह्या पच्चीसी' की प्रशस्ति के आधार पर इनका 
साधना स्थल देवगिरी (दं)सा जिला जयपुर) तथा रचना 
काल संवत्‌ "७८५३ के आस-पास का £ । कवि के वशन 
दौसा निवासी श्री मगनलाल छावडा ने महावीर जयन्ती 
स्मारिका--5४९ में प्रकाशित अ्रपने एक लेख में हरिसिह 
को जयपुर नरेश सवाई जयसिंह का सुयोग्य दीवान 
बतलाया है। बोध पच्चीमी' की प्रशस्ति के अनुसार 
आमेर के राजा जयसिह के सुयोग्य कर्ंचारोी 'नेन सुख 
से कवि की आात्मीयता अवश्य प्रमाणित है, किम्तु निर्धारित 
रूप में यह नहीं कहा जा सकता कि हरिविह सवाई जयतिह 
के दीवान थे अथवा सामान्य कमंचारी | दौसा कस्बे में 
स्थित “श्री पाएवेनाथ जिनालय' में विद्यमान संगमरमर 
के खम्भे पर अंकित लेख के अनुमार हरिसिंह के पांच 
छोटे भाई थे-शक र, श्रीचंद, किशोर, नंदलाल, मनरूप 
और गोपाल । 

हरितिह की तीन लघु रचताए एवं विविध रागनियों 
में लिखित ५० फुटकर पद तथा कुछ गीत प्राप्त हैं । 


हरितिह »ी एक रचना ब्रह्म एचवीसी' आयाढ़ कृष्णा 
११ सवत्‌ *७८३ की दोहा और छृप्पय छंदों में लिखी 
गई । ग्रथारम्भ मे ऋषभदेव और शारदा की वन्दना है। 
ऋषभनाथ के वैभव के प्रति कवि श्रद्धावनत है : 
छत्र फिरे चमर जुगल दिसि जाक॑, ढरं छहो षंड आंन, 
जाकी भ्राग्या सब मानित्रो । 
अंतेवर छिनवे सहस्त्रतणां भोग रहै, 
प्रष्ट सिद्धि नव निधि चहैँ सोई श्रानियो। 
हन आझादि विभो विरागर होय कोर्नों त्याग, 
एकाकी रहत मुनिवर पद हानिबौ। 
ताते भवि सिव सुषदाई, ब्रह्म रूप लबौ आन, 
भव दुषक्रारोी छांडो सब आंनिबो। 


हरिविह की दूसरी रचना 'सम्यक्त पच्चीसी'! सावन 
सूदि १९ सवत्‌ ७८३ को “कवित्त', 'कुण्डलिया', दोहा 
और “चाल' छटद मे लिखी गई । इस ग्रन्थ में उदेशात्मक 
शैली की प्रधानता है-- 
मोह पिसाथी ने छुल्पो, आतमरासम श्रयान। 
सभ्यक्‌ दरसन जब भयो, तब प्रगदयों सुभग्यात ॥१४ 
अ्रसुच्ति श्रपावनि वेहमनि, ताके सुष हा लीन । 
कहा भूलि चेतनकरी, रतनन्नय निधि दीन ॥१५ 
हरिसिह की तीसरी रचना 'बोध पत्चीसो में दर्शन 
का प्रभाव और धर्म की महिमा की चर्चा की गई है-- 
धरम रसन सोला पुरुष, ताके फरस विलाय। 
जैसे उदय सूर के, तिमिर पटल मिटि जाय । 
छवि देखि भगवात की, सन में भयो करार। 
सुर नर फरापति कौ विभो, दासे सर्व अपार। 
'सघी” देखि भगवान को, जो हिय में आानत्द । 
भयो कहा महिसा कहूँ, तोन लोक सुख कन्द। 
हरिसिह के फुटकर गीत नेमिनाथ की बारात व 
वेराग्य तथा ऋषभदेव के जन्मोत्सव से सम्बन्धित हैं । 
हरिसिह करे प्राप्त ५० पद लगभग सारग, विलाबल, 
मलार आदि २२ रायो में लिखे हुए है। प्राप्त पदो मे 
अन्य तीथंकरों की अयेक्षा ऋषभमनाथ एवं नेमिनाथ जी की 
भक्ति विद्यमान हैं। भक्ति के अतिरिक्त इन पदो मे प्रकृति 
चित्रण ओर नीति तत्व का पूर्ण अभाव है। रसना से 
निरन्तर जिनवर” को रटन तथा हृदय में प्रभु-हूर्ति के 
दर्शन भक्त हरिसिह की साधना बन गई है-- 
जिनवर, जिनवर, रसना हिय लागो रहत, 
तुर्माहि छांड़ि मेरे श्रौर न ध्यान । 
निस वासुर चित्त चरण रहत है, 'चरन रहत स्ते जियमें। 
सररा तिहारो पाय निहारी, स्रति रमसि रही हिय में । 
ऐसे हूई बिराजो मो तन, रास रहै ज्यों सिय में । 
करुण[सागर गुण रतनागर, दूरि करो भ्रधिक्िय में। 
हुरी' फूरम खुख ठुम हो यातें, और न सेऊं बिच्च में । 


प्रात न कवि हरिसिह का काव्य ११ 


नाम स्मरण सगुण और निर्गण दोनों हो सम्प्रदाय 
के भक्तकवियो का उपासना-तत्व रहा है। जिनभक्त 
हरितिह श्रमणभक्ति परम्परा के अनुप्तार प्रभु-दर्शन के 
लिए तो लालायित हैं ही; अन्जना और श्रीप्ाब्ष आंदिः 
भक्तों के सम्बल प्रभुनाम का भी जाप करते हैं-- 
प्रभु सेरे बेगि दरसन देह । 
भये जआातुरबंत भविकजन, ये भ्ररज सुनि लेहु। 
इह संसार पभ्रनंत आतप, हरन कों प्रभु मेह । 
प्रभु दरस से परसि आतम, गये सिबपुर . गेह । 
नमि तुम जन अ्रंजना से, किये सिव तिय नेह। 
पातितदधि श्रीपाल उधरे, नाम के पर चेह। 
इह प्रतोति विचारि सन धरि, कियो निशुयय येह | 
सकल मंगल करन प्रभू जी, 'हरी' जपत करेह। 
“मन, 'वचन' और “तन' तीनों का आराध्य में पूर्ण 
समर्पण हरिपिह की भक्ति साधना का लक्ष्य रहा है। 


उनका कहना है--- 
भ्रव॒ है कब प्रभु पद परसों । 


नैन निहारि करों परनास, सन बच करि हित साँ । 
भव भव के श्रथ ला तिनक, भूर उखारों जर सो । 
सरण राखउ श्री जिन स्वासो, श्रोर न मांगों तुमसों। 
यहै बोनती दास 'हरो' को कृपा करों यह मुभसों १ 
कविवर बनारसीदास के आविर्भाव के साथ दिगर० 
जैन भक्ति में “अध्यात्म साधना प्रमुखता पा गई थी। 
धानत राय, देवीदास, बुधजन, पार्शण्वदास आदि सभी 
कवियों ने वाह्याचार |श्रौर वेषभूषा से रहित इस आत्म- 
चिन्तन की परम्परा को भी अपने काव्य मे स्थान दिया 
था | शुद्धाचार सहित अन्तर्मुखी होकर 'सोप्हम्‌ की अनु- 
भृति को ओर उन्मुख होने का निर्देश हरीधिह ने भी दिया 


हे जिय सोहम्‌ सोहं ध्याय । 

जा ध्यायं बसुविध परिमाणूं, तत छिन मांहि नसाय। 

सोहूं सोहं श्रजपा जपिये, तजि विकलप दुखदाह। 

गहि संतोष परल रस पूरित, सुल में निज लौ लाय। 

सोहं सोहं॑ सोह सोह मंत्र अनादि बसाय। 

शदा रहो हिरद निज मेरे, 'हरी' प्रतुल सूख घाम । 
थानेतराय अथवों अन्य किसी जैन भक्त कवि में 

साधनात्मक रहस्यवाद के दी-चार वद भले ही मिल जाय, 


किन्तु भावात्मक रहस्थवाद सभी जैन भक्त कवियों में 
विद्यमान है। जोवात्मा का मूल सम्बन्ध सुमति से है, 
किन्तु वह 'कुमति' की बनावटी रूपसज्जा और हावभावषों 
की देखकर उसके आकरषंण में फंस जाता है। इस पर- 
कोया प्रेम में उसे कोई सुख नहीं मिल पाता । जीवात्मा 
के परकोया-प्रेम से क्ुब्ध 'सुमत' अपने प्रिय को सन्‍्मागगे 
पर लाने का प्रयत्त करती है। ज॑न भक्त कवियों ने 
जीवात्मा और सुमति मे 'पति' और 'पत्नी' के रूपकत्व 
के नियोजन से मधुर और मर्यादित खझ्ंगार की स्रोत- 
स्विनी प्रवाहित कर अपने काव्य को बड़ा सरस बना 
दिया है-- 
नक करो न सम्हार हो प्रभु मेरे । 
कुबिजा कुमति लोये तुम ठग्रि कं, मोह ठगोरो डार । 
निज घर छांड़ि बसे पर धर में, तहां नह सुखहि लगार । 
दुख देखत कृबिजा सग डोले, ताको वार न पार। 
तुम तों खबरिं लई नहिं मेरो, मेरे कों तुम तार । 
एक बेर मो सनमुख होगे, पति त्रिभुवव निरधार। 
निज घर भाय भर्ख सुख विलसे, निज्र पतनी कंलास । 
“हरीसिह” मए एक परस्पर, वह सुख बच अविचार। 
सभी जंन भक्त कवियों के काव्य में न्‍्युनाधिक मात्रा 
में प्राप्त राजुल-विरह्‌ की उक्तियाँ बड़ी मर्मस्पर्शी बन 
पड़ी है। राजुल विरह से सम्बन्धित ह (सिंह के कई 
पदों में से एक पद दृष्टव्य है- 
बदन नेस नौ दिखावो, जाको हूँ बलिहारी। 
श्रौर न मोहि सुहावरों माई, नेना नेम निहारी। 
सरणे जाय करों पिय भाँवरि, श्रघ श्राताप निवारी | 
भांजी बहन परौसन सेइया, जिर्मा करों अब सारो॥ 
भई उदास जगत सो महया, जिर्मा करों श्रब सारी 
ताहि सबे सिलि सासा दोनो, गिर पर जाय बिपारो 4 
फेस लांच सोमा तजि तन की, लीयो पाक्ष भ्रहारी। 
'हुरीसिह' निज कोयो काजा, दोऊ भव सुखकारी । 
मध्यकाल में भक्त रचनाएं प्रस्तुत करते वाले अन्य 
जैन कवियों के समान हरिसिंह भी अपने उचित स्थान के 
अधिकारी हैं। जिनालयों में स्थित वेस्टनों मे छिपे हुए 
हरिसिह जैसे अनेक कवियो को प्रकाश देने में जेन समाज 
को प्राथमिकता देनी चाहिए । है १६ 


एक चिन्तन : 


आ० अमतचंद्र का २३वां कलश 
ए भरी एम्० एल ० जन, नई दिल्‍ली 


समयसार पर आत्मख्याति टीका के अतिरिक्त 
अमृतचन्द्र ने समयसार पर श्रपने काव्य कलश भी सजाए 
हैं। उनमें भव्य जीवों के अध्यात्म अभिषेक्र के लिए काव्य 
का परमोदक भरा है । 

इन कलशों पर वीर सेवा मदिर की देखरेख में हुए 
दो प्रकाशन है-- 

पहला, राजमल की ढूंढारी भाषा का महेन्द्रसेत जैती 
द्वारा किया हुआ आधुनिक भाषा रूपांतर जिसमें बनारसी 
दास द्वारा रचित पद्मयानुवाद भो यथास्थाव दिया गया 
है । बनारसीदास की रचना समयसार नाटक नाम से 
प्रचलित है जिस पर राजमल पाड़ें की बालवोधिनी टीका 
भी मिलती है जो दिगम्बर जेन स्वाध्याय मंदिर ट्रस्ट 
सोनगढ़ से छपी है । 

दूसरा शुभचन्द्र की सस्कृत टीका “परमाध्यात्म 
तरेंगिणी' जिसपर जयचंद को ढूंढारी भाषा की जो टीका 
है उसके हिन्दी अनुवाद के साथ ! 

ये ही कलश समयसार की आत्म ख्याति टीका की 
ढूंढारी वचनिका मे भी जयचंद ने यथास्थान उद्धृत किये 
हैं। यह ग्रन्थ मुसद्दीलाल जन चेरिटेबल, ट्रस्ट नई दिल्‍ली 
ने प्रकाशित किया है । 


इन कलशो में कलश स० २३ जीव अधिकार इस 
प्रकार है--- 


अधि कथमपि मृत्वा तत्त्व कौतू हली सन्‌ 
अनुभव, भवमू्तें पार्श्ववर्ती मुहुतंम्‌ 
पृथगथ विलन्नं स्‍व॑ समालोका, येन 
त्यजसि झगिति मूर्त््या साकमेकत्व मोहम्‌ 
उक्त कलश का सरल अर्थ है--- 
“अरे, तत्त्व कौतृहली होकर, किसी भी प्रकार से 
मर कर मुह॒त भर के लिए शरीर का पाश्वंवर्ती हो तब 
सवं को अलग विलास करने वाला देखकर अनुभव कर 


ताकि तप तुरन्त ही शरीर के साथ एकत्व मोह को छोड़ 
सको ।”' 


स्वय मरकर स्व-स्वरूप को पहचानने की यह कला 
कंसी और कंसे सम्भव है ” क्या शरोर से एकबार जुदा 
हो जाने के पश्चात्‌ आत्मा कुछ देख ब अनुभव कर सकता 


है और फिर वापस शव में प्रवेश कर अपने अनुभव का 
लाभ उठा सकता है । 


शुभचन्द्र ने इस मुश्किल को पहचाना और परम 
अध्यात्म तरंगिणी मे कहा कि यहू मरण “मायादि प्रका- 


रेश” हो सकता है किन्तु क्या नकली मौत से असली 
मोत का पता चल सकता यह शका बनी रहती है । 


जयचन्द्र ने समयथसार की आत्मसख्याति वचनिका में 
इसका अर्थ किया कि किसी भी प्रकार बड़ा कष्ट कर 
तथा मर कर भी शुद्ध जीव स्वरूप को जानने का उपाय 


कर । राजमल ने इसी अर्थ को अपनाया किन्तु “बड़ा 
कष्ट कर तथा” छोड़ दिया 


जयचन्द ने ही आत्म ख्याति की उक्त टीका में इसी 
कलश के भावार्थ में कहा कि यदि आत्मा दो घड़ी भी 
पुदूगल से भिन्‍न अपने स्वरूप को अनुभवे, उसमें लीन 
होकर परीषह के कारण डिगे नहीं तो केवलज्ञान 
प्राप्त हो सकता है यह दृष्टव्य है कि इस भावार्थ में 
तथा तरंग्रिणी की भाषा ठीका में जयचन्द ने स्वमरण 
की बात टाल हो दी ओर कहा कि शरीर मुर्दा है। हम 
दूसरों के मुर्दे तो रोज देखते हैं किन्तु अपने मुर्दे को मुर्दे के 


रूप नहीं देखते । इससे समस्या हल होने के स्थान पर 
और भी कठिन हो गई । 


यदि “मृत्वा” के स्थान पर कलश मे “मृत” ही होता 
तो यह भर्थ संभव था कि कोई किसी प्रकार मरे, मर जाने 
पर केवल शव मात्र हो रह जाता है। यह बात किसी 
भी मुर्द के पास मुहुर्त भर ठहरने से पता चल जाएगी 
परन्तु अमृतचन्द्र ने ऐसा नहीं किया | “कथमपि मृत्वा” 


भ्रा० ग्रमुतचन्द्र का २३वां कलम १३ 


“अनुभव ऐसा क्‍यों कहा यह जैन विद्वानों के विचार का 
विषय है । 

एक समुचित समाधान जो विज्ञान भैरव तंत्र की 
व्याख्या में तंत्रसूत़ भाग-२ पृष्ठ ८&-&र२ेव १४६प२ 
दिया है उसके उद्धरण इस विषय में अवलोकनीय हैं-- 

“अगर तुम मृत्यु की सोच रहे हो--वह मृत्यु नही 
जो भविष्य में आयेगी--तो जमीन पर लेट जाओ, मृतवत्‌ 
हो जाओ, बिंविल द्वो जाओ और भाव करो कि मैं मर 
रहा हू, कि मैं मर रहा हूं, मैं मर रहा हूं । यह सोचो ही 
नही, शरीर के एक-एक अग मे, शरीर के एक-एक जतु 
मे इसे अनुभव करो । मृत्यु को अपने भोतर सरकने दो ! 
वह एक अत्यन्त सुन्दर ध्यान-विधि है। और जब तुम 
समझो कि शरीर मृत बोझ दो गया है और जब तुम 
अपना हाथ था सिर भी नहीं हिला सकते, जब लगे कि 
सब बुछ मृनतवत्‌ हो गया, तब एकाएक अपने शरीर को 
देखो । तब मन वहां नहीं होगा । तब तुम देख सकते हो । 
तब सिफफ तुम होगे, चेतना होगी । 

अपने शरीर को देथो । तुम्हें नहीं लगेगा कि यह 
तुम्हारा शरीर है। बस एके शरीर है, कोई शरीर, ऐसा 
लगेगा । तुम और तुम्हारे शरीर के बोच का अन्तराल 
साफ हो जा रगा--स्फटिक को तरह साफ। कोई सेतु 
नहीं बचेगा । शरीर मृत पड़ा होगा, और तुम साक्षी की 
तरह बड़े होगे । तुम शरीर मे नही होगे, नहीं होगे । 

ध्यान रहे, मन के कारण ही अहूं भाव उठता है कि 
मैं शरीर हूं। यह भाव कि मैं शरीर हूँ मन के कारण 
है। अगर मन न हो, प्रनुपस्थित हो, तो तुम नहीं कहोंगे 
कि मैं शरीर में हूं या शरीर के बाहर हूं। तुम महज 
होगे; भीतर और बाहर नही होंगे भीतर ओर बाहर 
सापेक्ष शब्द है जो मन से संबंधित हैं। तब तुम मात्र 
साक्षी रहोगे ४ 

“अंग्रेजी के शब्द “एक्सटेंसी” का यही अर्थ है: 
बाहर खड़ा रहना । एक्सटेसी अर्थात बाहर खड़ा रहना । 
अंग्रेजी मे एक्सटेसी का प्रयोग समाधि के लिए होता है। 
और एक बार तुम समझ लो कि तुम शरीर के बाहर हो 
तो उस क्षण में मन नही रह जाता है। क्योंकि मन दी 
वह सेतु है जिससे यहे भाव पैदा होता है कि मैं शरीर हूं। 


अगर तुम एक क्षण के लिए भी शरीर के बाहर हुए वो 
उस क्षण में मन नहीं रहेगा । यहूं अतिक्रमण है। अब तुम 
शरीर में वापस हो सकते दो, मन में भी वापस हो सकते 
हो; लेकिन अब तुम इस अनुधव को नही भूल सकोगे। 
यह अनुभव तुम्हारे अस्तित्व का भाग बन गया है; वह 
सदा तुम्हारे साथ रहेगा।” 

“आंखें बन्द करो, और अपने भीतरी अस्तित्व को 
विस्तार से देखो | इस दर्शन का पहला चरण, बाहरी 
चरण अपने शरीर अपने शरीर को भीतर से, अपने आंत- 
रिक केन्द्र पर खड़े हो जाओ और देखो । तब तुम शरीर 
से पृथक हो जाओगे; क्योंकि दृष्टा कभी दृश्य नहीं द्ोता 
है; निरीक्षक अपने विषय से भिन्‍न होता है। भ्रगर तुम 
अन्दर से अपने शरीर को समग्रतः देख सको तो तुम कभी 
फिर इस भ्रम में नही पड़ोगे कि मैं शरीर हू । तेव तुम 
सर्वंधा पृथक्‌ रहोगे । तब तुम शरीर मे रहोगे, लेकिन 
शरीर नहीं रहोगे । 

पह पहला हिस्सा है। तब तुम गति कर सकते हो । 
तब तुम गति करने के लिए स्वतन्त्र हो। शरीर से मुक्त 
होकर, तादात्म्य से मुक्त होकर तुम गति करने के लिए 
मुक्त हो । अब तुम अपने मन में, मन की गहराइयों में 
प्रवेश कर सकते हो। अब तुम उन नौ पर्तो में, जो 
भीतर है और अचेतन है, प्रवेश कर सकते हो | यह मन 
की अन्तरस्थ गुफा है । ओर अगर मन की गुफा में प्रवेश 
करते हो तो तुम मन से भी पृथक हो जाते हो । तब तुम 
देखोगे कि मन भी एक विषय है जिसे देखा जा सकता है, 
और वह जो मन में प्रवेश कर रहा है वह मन से पृथक 
ओर भिन्‍न है । 

“अन्तस्थ प्राणी को विस्तार से देखो” का यहो अर्थ 
है--मन में प्रवेश । शरोर और मन दोनों के भीतर जाना 
है और भीतर से उन्हें देखना है । तब तुम मात्र साक्षी 
हो । गौर इस साक्षी में प्रवेश नही हो सकता है । इसी से 
यह तुम्हारा अन्तरतम है; यही तुम हो। जिसमें प्रवेश 
किया जा सकता है, जिसे देखा जा सकता है, वह तुम नहीं 
हो । जब तुम वहां आ गए जिससे आगे नहीं जाया जा 
सकता, जिसमें प्रवेश नहीं किया जा सकता, जिसे देखा 


१४, वर्ष ४३ कि० ४ झनेकान्त 


नही जा सकता, तभी समझना चाहिये कि तुम अपने बनारसी कहै भंया भव्य सुनो मेरी सोख, 
सच्चे स्व के पास, अपनी आत्मा के पास पहुचे ।” कहूँ भांति कंसहूं के ऐसो काजु कीजिए | 
एक हू मृहरत मिथ्यात॒ कौ विधुंस होइ, 
ग्घयान को जगाइ अंस, हस खोजि लीजिए । 
वाही को विचार वाकौ ध्यान यहै कौतृहल । 
यों ही भरि जनम परम रस पीजिए। 
तजि भव-वास कौ विलाप सविकार रूप, 
'बनारसीदास ने इस कठिनाई को एक तरफ रखा अंत करि मोह कौ अनन्त काल जीजिए । 
भर कवित्त लिखा-- --आशां है विद्वज्जन अपना अभिमत स्पष्ट करेंगे । 


' इस विवेचन से ऐसा लगता है कि अमृतचन्द्र ने भी 
जिस मरण प्रक्रिया की ओर संकेत किया है, वह भी एक 
प्रकार के विशिष्ट ध्यान की विधि है। न वास्तविक 
मरण से अभिप्राय है न झूठ-मुठ के मरण से । 


(पृ० ६ का शेषांष) 


भी दी है। रत्नाकर के जीवन संबंधी तथ्य भी इसमे है। उन्होने अभिनव पप (नागचन्द्र) से कथा एवं भाव लिए 
मेसूर के राजाओ की बंशावली भी देवचन्द्र ने दी है। हैं। यह रचना एक चपू काव्य है ओर सामान्यसार 


इसका ऐतिहासिक महत्त्व है । की है। 

देवचन्द्र की दूसरी रचना 'रामकथावतार' है । इसमे बो १/३:४, जनकपुरो, नई दिल्‍ली-५८ 
सहायक पुस्तकों को सन्दर्भ-सूची 

१. मुगवि, रंग श्री--कन्नड़ साहित्य का इतिहास, इतिहास (खंड) जन साहित्य का वृहद्‌ इतिहास, 
अनुवादक-सिद्ध ग्रोपाल, प्रकाशक, साहित्य भ्रकादमी भाग ७, प्रकाशक-पाश्वंनाथ विद्याश्रम शोध सस्थान, 
नई दिल्‍ली, प्रथम सकस्क रण, १६७१। वाराणसी, २२१००५, सन्‌ १९८५१ ई०। 
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--जो कोई भी आएगा उन सभी को मैं दे दूंगा ऐसा उद्देश करके बनाया गया 
जो अन्न है वह उद्देश्य कहलाता है। जो भो पाखण्डी लोग आएंगे उन सभी को मैं 
भोजन कराऊँगा ऐसा उद्देश करके बनाया गया भोजन समुद्रेश कहलाता है। जो 
कोई श्रमण अर्थात्‌ आजीवक तापसी रक्‍तपट-परिब्राजक व छात्रजन आएँगे उन सभी को 
मैं आहार देऊँगा इस प्रकार से श्रमण के निमित्त बनाया हुआ अन्न आदेश कहलाता है । 
जो कोई भी निर्ग्रन्थ साधु आएँगे उन सभी को मैं देऊँगा ऐसा मुनियों को उद्देश कर बनाया 
गया आहार समादेश कहलाता है । +मूलाचार, आचार वृत्ति ४२६ 


आल ननुननुनुननुनुुनता जाए 





पहली किरण से झागे : 


संस्कृत जेन काव्यशास्त्री और उनके ग्रन्थ 


हेमचन्द्र -- 


न केवल जैन काव्यशा स्त्रियों अपितु भारतीय काव्य- 
शास्त्रियों में हेमचन्द्र का नाम बड़े आदर और सन्‍्मान के 
साथ लिया जाता है ॥ बहुथुत विद्वान थे और कलिकाल 
स्वज्ञ । सौभाग्य का विषय है कि हेमचन्द्र के सन्दर्भ में 
पर्याप्त सामाग्री यत्र-तन्र बिखरी पडी है स्वयं उनके ग्रंथों 
में भी एतद्दिषयक पर्याप्त जानकारी प्राप्त है। अन्तः- 
साक्ष्य के लिए द्वयाश्रप, श्रद्धानुशासन, त्रिशष्ठिश्लाका 
पुरुष चरित्र आदि महत्वपूर्ण मान5ण्ड है । बाह्यसाक्ष्य के 
लिए शतार्थक्राव्य, कुमारपाल प्रतिबोध, मोहपराजय, 
पुरातन प्रबन्ध संग्रह, प्रभावकत्ररित, प्रबन्ध चिन्तामणि, 
प्रबन्धकोष, कुमारपाल प्रवन्ध, कुमारपाल चरित क्षादि 
महत्वपूर्ण काव्य उपलब्ध हैं । 

इन्हीं के आधार पर श्री अलेग्जेण्डर कि लास फारब्स 
ने ई० स० :८७८ में रसमाला' तथा १८८६ मे बूल्हर 
ने लाइफ आफ हेमचंद्र' प्रन्थ लिखा जिसका अनुवाद श्री 
कस्तूरमल वाठिया ने किया है ।' डा० बि० भा० मुसल- 
गांवकर ने भी “आचाये हेमचन्द' नाम से एक सुन्दर कृति 
का प्रणयन किया है । 

मुनिजिनविजय जी ने कुमारपाल विषयक ग्रन्थों का 
संकलन प्रकाशित किया है ' जिसमें इनके सम्बन्ध में 
पर्याप्त जानकारी मिलती है | सभी में कुछ भिन्‍नताओं के 


साथ लगभग समान ही जीवन चरित्र प्राप्त है, जो तिम्न 
प्रकार है । 


हेमचन्द्र का जन्म अहमदाबाद से ६० मील दक्षिण- 
पश्चिम मे धुन्धुका या धुन्धुक नगर मे कारतिक पूर्णिमा को 
१०८८ ई० को मोढ़वशीय वेश्यकुल के चाचिग, चाचच 
केघर हुआ। माता का नाम पाहिणी, पाहिनि या 
चाहिणी था। कुलदेवी चामुण्डा और देव गोनस था । 


आरम्भिक नाम चांगदेव था। मां जैनधर्मावलम्बी थी 
तथा पिता शव | 


(0 डा० कप्रचन्द खतोली 


चांगदेव होनहार वालक था गुरु देवरनद्र के धुन्धुका 
आने पर वे माता और मामा की आज्ञा से दीक्षार्थ ले 
गये । प्रबन्ध चिन्तामणि के अनुसार वह देवचन्द्र की गद्दी 
पर बैठ गए तब देवचन्द्र माता की आज्ञा से उसे उदयन 
के पास छोड़ आये बाद में उदयन की चतुराई से पिता 
को भी अनुमति देनी पड़ी । चांगदेव अभी आठ वर्ष का 
था । पबन्धकोश के अनुसार चांगदेव ने स्वयं दीक्षा ली । 
दीक्षोपरांत 'सोमचन्द्र नाम रखा गया श्रोर शरीर से 
स्वर्ण सद॒श तेजस्वी होने से वे हेमचन्द्र कहलएए ६ अल्पायु 
में ही शास्त्रीय और व्यावहारिक ज्ञान में पारंगत हो जाने 
के कारण २१ वर्ष को अवस्था में उन्हें नागपुर में सूरि 
पद प्राप्त हुमा । 

अपनी असाधारण प्रतिभा ओर चरित्रबल से ३६ 
वर्ष की श्रवस्था में वे सिद्धराज जयसिंह के सम्पर्क में आए 
और जयतिह्‌ प्रभावित होकर जैन धर्मानुरक्त हो यया । 


जर्यतिह के बाद ११४२ ई० में कुमारपाल राजगद्टी 
पर बैठा । पहले जयमसिंह कुमारपाल को मारना चाहता 
था | हेमचन्द्र मे उसे उपाश्रय में छित्राकर रक्षा की और 
कहा था कि तुम मार्गंशीषं वदी १४ को राज्य पाओगे । 
कुमारफणाल ने कहा मुझे क्या यदि ऐसा हुआ तो राज्या- 
घिकारी आप ही होंगे । हेमचन्द्र ने क्हा--“हमे राज्य 
से क्या ? तुम जैन धर्म स्वीकार करना । यही भी वही 
तब कुछ समयोपरान्त हेमचन्द्र पाटन आए, उदयन से 
अपने स्मरण न करने की बात सुन, उन्होंने कहा कि 
राजा से कहना आज रात नई रानी के महल में न जाय। 
रात को बिजली उसी महल पर गिरी। कुमारपाल ने 
उदयन से हेमचन्द्र द्वारा अपनी रक्षा सुनकर, उनके चरणों 
में पड़कर कहा-आपने दो बार मेरी जान बचाई अब थह 
राज्य सम्हालें । हेमचन्द्र ने कहा तुम जेनधर्म स्वीकार 
करो। कुमारपाल ने घीरे-घीरे ऐसा करने का बचन दिया। 


१६, बर्ष ४३, कि० ४ 


अपने जोवनकाल मे हेमचन्द्र ने खूब लिखा । वे सर्व- 
अमंसहिष्ण थे, सोमनाथ की यात्रा उन्होने को थी अन्त में 
११७२ ई० में उनकी ऐहिक लीला सपाप्त हुईं । 

हेमचन्द्र ने व्याकरण, साहित्यकोष, दर्शन सभी 
बिषयों पर अपनी अनवरत लेखनी चलाई। उनकी 
प्रामाशिक रचनायें निम्न हैं“-(१) त्रिषष्टिश्लाका पुरुष 
चरित्र (२) दयाश्रयकाव्य (३) शब्दानुशासन (४) छन्द- 
अनुशासन (५) काव्यानुशासन (६) अभिधान बिन्तामणि 
(७) भनेकार्थ संग्रह (८) निघण्टु (९) देशोनाममाला 
(१०) प्रमाणमीमांसा (११) योगशास्त्र । इनके अतिरिक्त 
अनेक स्तोत्र और फुटकर लोक हैं । 

इस प्रकार छनन्‍्दानुशासन और काव्यानुशासन ये दो 
उनकी काश्यशास्त्रीय कृतियां हैं। छन्दोइनुशासन का 
प्रकाशन पुना से हुआ है।' इसमें संस्कृत, प्राकृत और 
अपभ्रन्श के छन्‍्दों का निरूपण है। छन्‍्दों के उदाहरण 
स्वयं हेमचंद्र विरचित हैं ।* 

काव्यानुशासन के तीन भाग हैं। मूलसूत्र अलंकार 
चूड़ामणि व्याख्या भौर विवेकवृत्ति । तीनों स्वय हेंमचंद्र 
विरचित हैं । कुल आठ अध्याय हैं जिनमें क्रमशः २५, 
५६९, १०, ६, ६, ३२, ५२ तथा १३ सूत्र हैं। व्याख्या 
तथा टीका में ५० कवियों तथा 5५१ ग्रथों का नामोल्लेख 
हुआ है ।' अध्यायानुसार विषय-विवेचन निम्न है । 

प्रथम--काव्य-प्रयोजन, हेतु, लक्षण, गुण, दोष एवं 
मलकार-लक्षण, शब्दार्थ स्वरूप मुख्याथं, लक्ष्याथे, 
व्यग्यार्थ का निरूपण । द्वितीय--रसो के लक्षण, भेद, 
स्थायी भाव, सात्विक भाव, रसाभास | तृतीय--काव्य- 
दोष, रस-पद-वाक्य, पदवाक्य ओर अधेंदोष विवेचन । 
चतुर्थ--तीनग्रुग । पचम-- छह शब्दालकार । ष55--२ ६ 
प्र्थालकार । सप्तम--नायक-नायिका-गुण । अष्टम में 
काव्यभेदों का विवेचन है । 

हेमचन्द्र ने प्रायः सभी काव्यांगों का विवेचन किया 
है तथापि उस ग्रन्थ को मोलिक होने का श्रेय नही दिया 
जाता । इसे एक सुन्दर संग्रह-ग्रन्य कहा जा सकता है । 
यहापि यह कम विवाद का विषय नही है । डा० पी० बी० 
काणे ने इसे संग्रहात्मक कहा है ।* श्री त्रिलोकीनाथ झा 
का भी यही मत है। श्री विष्णुपाद भट्टाचायं ने इसे 


अनेकान्त 


मोलिक कहा है ।* डा० सुशील कुमार डे भी इसे सार 
संग्रह की भावना से प्रसूत मानते हैं। उन्होने हेमचंद्र और 
वागर्भट के ग्रन्थों के समीक्षणोपरांत लिखा है --- 

“ऐसा प्रतीत होता है कि जैन अनुशासनों का उद्देश्य 
(यद्यपि इनमे जेनमत सम्बन्धी कोई भी बात नही है) 
विषय का लोकप्रिय सारांश प्रस्तुत करना है। वे किसी 
विशेष सम्प्रदाय या पद्धति से सम्बन्धित नही हैं। बल्कि 
उसमें सार-संग्रह की भावना से परम्परागत धारणाओं का 
अनुकरण किया है? मुख्य सिद्धांत के प्रकाश में वे 
समीक्षात्मक रूप में क्रमबद्ध नही किये गये है ।'''" 

तथापि हेमचन्द्र के महत्व को प्रतिपादित करना 
डा० मुसलगांवकार का कथन है--“हेमचंद्र के समक्ष 
सभी स्तर के पाठक थे अतः उन्होने सूत्र, चूडामणि और 
विवेक वृत्ति लिखी--। मम्मट का काव्य-त्रकाश तो 
क्लिष्ट है, साधारण पाठकों से वह सुगम नहीं, और 
संस्कृत के काव्य के अतिरिक्त अन्य साहित्य विद्याओं का 
अध्ययन करने के लिए पाठकों को दूसरे ग्रथ भी देखने 
पड़ते है। हेमचन्द्र का काव्यानुशासन इस अर्थ में परिपूर्ण 
ग्रन्थ है ।** 
अरिसिह व अमभरचन्द : 

उक्त लेखकद्दय विरचित 'काव्यकल्पलता? (कवि- 
शिक्षा) महत्वपूर्ण काव्यशास्त्रीय ग्रन्थ है ! प्रब-घकोष के 
अनुसार अरिसिह जिनदत्त सूरि के शिष्य थे, और इन्होंने 
अमरचन्द को सिद्ध सारस्वत मत्र दिया था ।" अरिपसिह 
आजन्म गृहस्थ रहे जबकि अमरचन्द मुनि। अरिमिंह 
वस्तुपाल के प्रिय कवि थे । इनकी एक अन्य कृति सुकृत- 
संकीतंन है, जिसमें ११ सर्ग हैं। इसका रचनाकाल 
१२२२ ई० है। अतः अरितिह को १३वीं शती के पूर्वाध 
में मानना चाहिए । अमरचद्र अरिसिह के शिष्य थे »र 
अणदिल पत्तन के समीप वायर के निवासी थे। प्रबन्ध- 
कोष मे उन्हें 'प्रशालचूड़ामणि' कहा गया है ।१*' इनकी 
अन्य उपाधि “वेणीकृपाणामए थी' इनका समय भी !१३वी 
शती है | अमरचंद्र की अन्य कृतियाँ हैं--(१) चतुर्विशति 
जिनेन्द्र संक्षिप्त चरितानि (२) स्थादि शब्द समुश्चय 
(३) काव्यकल्पलता परिमल (उक्त ग्रय की टोका) (४) 
काव्यकाव्यलतामंजरी (५) काव्यकल्पाप (६) छन्दो- 


संस्कृत जेन काव्यशास्त्रीं श्रौर उनके ग्रन्य १७ 


रत्तावली (इसकी प्रति उपाध्याय मंगलविजय के पास 
विजयलक्ष्मी ज्ञानमन्दिर, आगरा में है) (स० का० केवि० 
में जं०क० का पो०-शास्त्री २५३) (७) अलंकार प्रबोध 
और (५८) सूक्ति रत्नावली । 

काव्य कल्पलता का अपरनाम कविशिक्षा या कविता 
रहस्य भी है । ग्रन्थ चार प्रतानों में विभक्त है श्ौर प्रत्येक 
प्रतान में अनेक अध्याय हैं | प्रथम प्रतान में छन्दर्सिद्ध 
की विवेवना, द्वितीय में शब्द्सिद्धि, तृतीय में श्लेषसिद्धि 
और चतुर्थ में अर्थसिद्धि का विवेचन है। डा० डे इसे 
कविशिक्षाविषयक ग्रंथ मानते हैं ।'' 
देवेश्वर : 

देवेदवर या देवेन्द्रकत “कविकल्पलता” काव्यकल्पलता 
को ही आधार बनाकर लिखी गई है। देवेश्वर के पिता 
का नाम वाग्मट था, जो मालव नरेश के महामात्य थे 
देवेन्द्र स्वयं स्वीकार करते है कि उन्होंने 'काव्यकल्पलता' 
को आधार बनाया अतः उनका समय (१४ैवी शती 
असमीचीन यही होगा । डा० एस० के० डे० ने ठोक हो 
लिखा है--“कविकल्पलता सीधे काव्यकल्पलता के ग्राघार 
पर लिखी गई है, जिसमे बड़े-बड़े उद्धरणो की चोरी की 
गई है ।* अतः: इसके पृथक विवेचन की आवश्यकता 
नहीं । इस पर देवेश्वर, बेचा राम सावभौम, रामगोपाल 
कविरत्न, सूयेंकवि ओर एक विवेक नामक टीकार्ये उप- 
लब्ध हैं ।* 
रामचनद्व-गुणचन्द्र : 

उक्त लेखकद्वथय विरचित नाट्यदपंण भारतीय नाठूय 
परम्परा का महत्वपूर्ण ग्रन्थ है। इनके जन्म स्थानादि के 
सम्बन्ध में विशेष जानकारी प्राप्त नहीं होती पर डा० 
गुलाबचन्द्र चौधरी ने डा० लालचद्र गांधों के मतानुसार 
उनका जन्म १०८८ ई०, ११०४ में सूरिपद ११७१ में 
हेमचद्ग का पट्ट और ११७३ ई० में उनकी मृत्यु बताई 
है । डा० रामजी उपाध्याय भी इनका यही समय मानते 
है।' अचुम्बित काव्यतंत्र, विशीर्ण काव्यनिर्माणतन्त्र और 
प्रबन्धशतकर्म उनकी उपाधिया थी । रामचन्द्र नाटककारों 
में भी अग्रगण्य है उनके--सत्य हर्श्चिन्द्र नलविलास, 
रघपिलास, निर्भय भीमव्यायोग, मल्लिकामक रन्द, कोमुदी 
मित्रानन्द नाटक प्राप्त हैं, तथा रोहिणीमृगाड़ू, राघव- 


अभ्युदय, यादवाभ्युदय, वनमाला आदि के नामोह्लेख 
मिलते हैं ।* 


नाट्यदर्पण मे रामचन्द्र ने गुणचन्द्र को सहभागी 
बनाया । गुणचन्द्र रामचन्द्र के सहाध्यायी और गुरुभाई 
थे। इसके अतिरिक्त उनका परिचय या कृतियां प्राप्त 
नही होती । प्रबन्धकोष में रामचन्द्र गरुणचंद्र को साथी 
बताया गया है यही यह भी बताया गया है कि हेमचद्र ने 
जब बालचंद्र को अपना पट्ट न देकर रामचद्र को दिया 
तो बालचंद्र अजयपाल से मिना अजयपाल ने थिष देकर 
कुमारपाल को मार डाला और राजा बन गया तब उसने 
रामचंद्र आदि को तप्त लौदासन पर बिठाकर मार डाला, 
विहारी को गिरा दिया ।** 

नाट्यदपेण नामानुरूप नाट्यतत्वों का निदर्शक है। 
लेखक ने स्वयं विवरण नाम की टीका इस पर लिखी है 
आरम्भ मे जिनको नमस्फ़ार किया गया है। ग्रन्थ चार 
भागों में विभक्त है, जिन्हें विवेक नाम दिया गया है। 
प्रथम विवेक में रूपको की सख्या १९ बताई गई है ओर 
उनमे से नाटक का विवेचन किया गया है । नाटक के १२ 
भेद धामिक पृष्ठभूमि पर आधारित है। द्वादशांग वाणी 
के आधार पर ही १२ भेद माने गए है ।' उसका विवेक 
का नाम नाटक निर्णय विवेक' है । 

द्वितीय विवेक 'प्रकरणाद्येकादशरूपनिर्णय! में नामानु- 
रूप ११ रूपकों का वर्णन है। नाट्यदर्पण में नाटिका 
एव प्रकरणी की रचना रूपक माना गया है। तृतीय 
विवेक का नाम 'वृत्तिभावाभिनय विचार' देते हुए इसमें 
वृत्तियों का नाम 'सर्वरूपकसाधारणलक्षणनिर्णय' देते हुए 
सभी रूपकों के लिए उपयोगी नादय तत्वों का विवेचन 
है । 
अजितसेन : 

आचाये अजितसेन की “अलंकार चिन्तामणि! और 
“श्रुगारमजरी' ये दो कृतियां प्राप्त होती है। अलकार 
चिन्ताम्णि में अहंद्यास कृत मुनिसुक्रत काव्य के १/३४, 
२/३१, २/२२, २१३३ श्लोक उदाहरण स्वरूप प्रस्तुत 
किए गए है, अत: यह स्पष्ट है कि वे अहंद्ास के पश्चाद- 
वर्ती हैं। अहेँद्यास ने आशाधर के नाम बड़े आदर ओर 
सम्मान के साथ लिया है । यह विवादास्पद है कि अहंद्ास 
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आशाघर के साक्षात्‌ शिष्य थे या परम्परया पर वे आशा- 
धर के पश्चातवर्ती हैं, यह निश्चय है। ग्राशाधर ने 
अपनी अन्तिम कृति अनगार-नधर्मामत-टीका वि०सं० 
१३०० (१२४३ ई०) में पूर्ण की थी।”* इस प्रकार 
प्राशाधर का समय तेरहबी का पूर्वार्ध और बहुँद्ास का 
१३वीं का उत्तराध तसा इसी आधार पर अजितसेत का 
समय अर्हहास के बाद चौदहबी शती का प्रथम चरण 
मानना च'हिए । 

जैन परम्परा में अजितसेन नाम के अनेक आचार्य 
हुए हैं, पर अ०चि० के कर्ता दिगम्बराचार्य थे, उनरी 
गुर परम्परा आदि के सम्बन्ध में कोई उल्लेख नहीं 
मिलता, तथापि आधुनिक शोध मर्मज्ञोंके कथन ध्यातव्य 
है। डा. ज्योतिप्रसाद जैन ने लिखा है कि--अजित्सेन 
यतीएवर दक्षिण देशान्तर्गत तुलुब प्रदेश के निवासी सेनगण 
पीगरिगच्छ के मुनि सम्भवतया पाश्वेप्तेन (ज्ञातविथि 
१२७१ ई०) के गुरु, महासेन के सधर्मा या गुरु थे ३४ 
डा. नेमिचन्द शास्त्री ने भी उनके सेन सध के आचार्य 
होने की पुष्टि की है ।" उनवा इम मान्यता का हेतु 
'झूंगारमञ्जरी' का अन्तिम भाग है। डा. शास्त्री अ.च. 
का रचना काल १२५०-१२६० ई० मानते हैं, जो उचित 
प्रतीत नहीं होता । डा. ज्योति प्रसाद जैन १२४०-१२७० 
ईं० मानते है जो मान्य प्रतीत नहीं होता । दोनों विद्वानों 
ने अपने तक॑ की पुष्टि में अहंद्यासकों आशाधर का 
साक्षात्‌ शिष्य मानकर मुनिसुत्रत काव्य का काल १२४०, 
१२५० ई० माना है श्रौर अहूद्ास के प्रशस्ति-पद्यों को 
उद्धृत किया हैं । पर इनसे अहेंद्रास के आशाधर के सम- 
कालीन होने वी सिद्धि नहीं होती । उन्हें उतके परवर्ती 
ही मानना चाहिए | डा. हरनाथ द्विवेदी का भी यही मत 
है । हमारी विनम्र सम्मति में अहंह्ास का समग्र १२५०- 
१२६० ई० मानकर अ. वि. का काल कम से कम 
१३०० ई० के आसपास मानना चाहिए । 

अजिठसेन वी अधि. और श्रम. दो रचनायें प्राप्त 
हैं। ध्रू.म में तीन परिच्छेद हैं । कुछ भण्डारो की सूचियों 
में यह राप्रभूप की कृति के रूप मे उल्लिखित है । किन्तु 
ग्रन्थ प्रशस्ति से यह स्पष्ट है कि इसके रचयिता आवचायें 
अजितसेन है। उन्होंने शीलविभूषणा रानी विंद्ठुलदेवी के 


अनेकान्त 


पुत्र और रामनाम से विश्यात सोमवंशी जैन नरेश 
ताभिराय के पढ़ने के लिए की थी । 

अ.चि. में पांच परिच्छद हैं। प्रथम परिच्छेद के 
१०६ श्लोकों में कविशिक्षा पर प्रकाश डाज़ा गया है 
द्वितीय में शब्दालंकार के चित्र, वकोक्ति अनुप्रास और 
यमक के चार भेद बताकर चित्रालकार का विस्तार से 
विवेचन है । तृतीय में पुनः वक्रोक्ति आदि का सभेद 
निरूपण, चतुर्थ मे ७० अर्थालंकारों, पचम मे तव रसों 
रीतियों, शब्द-स्वरूप-भेद और शक्तियों के गुण-दोषो 
और अन्त में नायक-नाथिका भेदों वा बड़ विस्तार से 
तिरूपित किया गया है। अतेक मौलिकताओों के कारण 
यह ग्रग्थ अलकार विषयक ग्रन्थों में महत्त्वपूर्ण स्थान 
रखता है । 


विजयवर्णी : 

विजयवर्णी की “श्गाराणंव चढद्रिका' काव्यणशास्त्र 
विषयक महत्वपूर्ण रचना है। इनके व्यक्तिगत जीवन के 
सम्बन्ध मे कोई जानकारी प्राप्त नहीं होती | प्रशस्ति से 
पता चलता है कि ये मुनीद्र विजयकीति के शिष्य थे । 
उन्होंने राजा कामराथ की प्रशसा की है तथा कर्णाटक 
के गुणबरमन आदि कवियों का उल्लेख किया है। जिससे 
पता चलता है कि सम्भवतः ये कर्णाटकवासी रहे होगे । 

डा० शास्त्री ने लिखा है--१ (५७ ई० में बंगवाडी 
पर वीरनरसिह शासन करता था उसका एक भाई 
पाठ्यराज था । नरतिह का पुत्र च'द्रशेब्रर १२०८ ई० 
में पाठयराज १२२४ ई० में और उनकी बहन विटुलाम्बा 
या विंटुल देवो १२३६ मे राज्यासीन हुईं। बिट्वुलादेवी 
का पुत्र कामराय था, जो १२६४० में राज्यासीन हुआ | 
विजयवर्णी के कामराय का समकालीत होने से इनका 
समय १३वीं शती का अन्टिम चरण मानना चाहिए । 


उक्त ग्रन्थ के अतिरिक्त उनकी अन्य कोई रचना 
प्राप्त नही होती । यह परम्परा प्राप्त विषयों का जिवेबन 
करती है । जगह-जगह यति भंग है । इसते दस परिच्छेद 
है। विषय-वस्तु निम्नवत्‌ है। वर्गगणफलनिर्णयँ काव्य- 
गत शब्दार्थनिश्वय, रसभावनिश्वय, नायकभेदनिश्चप, 
दशगुणनिश्चय, रीतिनिश्चय, वृत्तिनिश्चय, शब्यःप,क- 
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निश्चय, अलंकार निर्णय एवं दोष-गुण तिर्णय। इसका 
अपरनाम “अलंकार संग्रह” भी है । 
विनयचन्द्रसूरि : 

इनका 'कांव्यशिक्षा' प्रस्थ उपलब्ध है। इसके अति- 
रिक्त पाश्वेनायचरित, मल्लिताथचरित, मुनिसुव्रतस्वामी 
चरित, कल्पनिरुक्त, कलिकाचार्यक्था तथा दीपावली कल्प 
रचनाएं उपलब्ध होती हैं। रचनाओं के आधार पर 
इनका साहित्यिककाल १२२६-८८ ई० स्वोकार किया 
गया है । काव्यशिक्षा मे कविशिक्षाओरं का वर्णन है । 


नरेन्द्रप्रभसुरि : 

नरेन्द्रअभसूरि वस्तुपाल के समय के विद्वान थे। गुरु 
का ताम नरचन्द्र सूरि था, जितकी आज्ञा से इन्हाने 
प्रलंकार महोदधि की टीका और वृत्ति की रचना १२२५ 
ई० में की थी। इनकी अन्य रचनायें 'काकुत्स्थ कलिनाटक' 
तथा 'बस्तुपाल प्रशस्ति' हैं। वस्तुपाल के साथ ये शनुहुजय 
यात्रा पर गये थे और ३७० पद्यों की प्रशस्ति यात्रा के 
प्रारम्भ तथा अवसान पर लिखी थी । 


साणिक्यचन्द्र : 

माणिक्य चन्द्र मम्मठ के काव्यप्रकाश के टोकाकार 
इनकी 'पार्ए्वनाथचरित” और “शान्तिनाथचरित” ये दो 
कृतियां और प्राप्त है। ये राजगच्छीय थे। इस गच्छ में 
भरतेश्वर सूरि--वी रस्वामी--ने ४चन्द्रसू रि--सागर चद्र 
--माणिक्यचद्र सूरि हुए ।ये महामात्य वस्तुपाल के 
समकालीन थे | इनका समय १२१० ई० के आसपास 
है । मुनि जिनविजय ने यही समय माना है। 

सकेत टीका कदाबित काव्यप्रकाश की प्रथम व्याख्या 
है । प्रकाशन अनेक स्थानों से हुआ है, पर श्री रसिकलाल 
ढो० परीख ने राजस्थान प्राच्यविद्या मन्दिर से प्रकाशित 
काव्यप्रकाश के द्वितीय भाग में सम्भवतः प्रथम बार 
आलोचनात्मक और तुलनात्मक विवेचन किया है । 
सहाकविमण्डन : 

“अलंकारमण्डन' और “कविकल्पब्रुम” मण्डन की इत 
दो रचताओ के अतिरिक्त कादम्बरीमंडन, चम्पूमडन, 
चुद्रविजयप्रबन्ध, काव्यमंडन, श्वृंगारमंडन, संगीतमडन, 
उपसगंमडन, सारस्वत मंडन ये रचनायें और उपलब्ध 


होती हैं । काव्यमंडन के भ्रन्त में दी गई प्रशस्ति के अनु- 
सार यह श्रीमाल वंश के झाझण सधवी के द्वितीय पुत्र 
बाहण के छोटे पुत्र थे तथा माण्डवगढ़ के राजा होशगशाह 
के मंत्री थे। राजा भी साहित्य प्रेमी था। उनका समय 
काणे महोदय ने १५वीं शत्ती स्वीकार किया है। उक्त 
ग्रन्थों मैं काव्यशास्त्रीय सिद्धांतों का सुन्दर विवेचन है । 
पद्मसुन्दर : 

पद्मयतुन्दर अकबरसाहिबश्ृंगार दर्पण” की रचना 
मुगल सम्नाट अकबर को सम्बोधित करते हुए की है। 
इसमें चार उल्लास है ओर रुद्रकृत श्रृगारतिलक का अनु- 
सरण किया गया है। अकबर के साथ ही इनका समय 
१५५६-१६०४५ के मध्य मानना चाहिए। पद्मसुन्दर की 
अन्य रचनाएं है, भविष्यदत्त चरित्र, रायमल्ल|भ्युदय, 
पाश्वेनाथकाव्य, प्रमाणसुन्दर, सुन्दरप्रकाश, शब्द।णंव, 
आूगा रदर्पण, जम्बूचरित, हायनसुन्दर आदि । 
राजमल्ल : 

राजमल्ल कृत “पिद्धनशास्त्र” छन्दसम्बन्धी रचना 
है। राजमल्ल की अन्य क॒तियां लाटीसंहिता, जम्बूस्वामी- 
चरित, अध्यात्मकमलमातेण्ड, पंचाध्यायी हैं।॥ इनका 
रचनाकाल १६०० ई० के आसपास है. अतः जम्बुस्वामी 
चरित में उल्लेख हैं कि इस ग्रन्थ की रचना आगरा में 
श्री टोडर के आग्रह पर हुई ये टोडर सभवतः अकबर के 
राजस्वमत्री थे । लाटीतहिता को समाप्ति १५८४ ई० में 


हुई थी-- 
'श्रोनुपतिविक्रमादित्यराज्ये. परिणतेसीत । 
सहैकचत्वाश्शिक्द रब्दानां शतपषोश्श ॥ 
+>लाहोसंहिता २ 


पिगलशास्त्र की रचना भूपाल भारमल्ल के निमित्त 
से नागौर में हुई डा. शास्त्री का अनुमान है कि राज- 
मल्ल आगरा से नागोर चले गए थे, मत-भूपाल भारमल्ल 
वही के रहने वाले थे । इसमे छन्‍्दों के लक्षण और उदा- 
हरण प्रस्तुत किए गए है । 

इनके अत्तिरिक्त अन्य कवि हैं-- 
समयसुन्दरमणि (१५८६-६० ई०) अष्टलक्षार्थी या 
अर्थरत्नावली । 
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नरसिहसूरि---रसनिरूपरा । 
धर्मंसूरि-- (१६वीं ई०) साहित्य रत्नाकर, १० तरगो भे 
दो टीकायें इस पर प्राप्त है जिनके लेखक क्रमशः 
मल्लादिलक्ष्मणसूरि और वेंकटसूरि हैं । 

उपर्युक्त अध्ययन के आधार पर कहा जा सकता है 
कि यद्यपि सख्या की दृष्टि से अल्प ही काव्यशास्त्रीय 
कृ॒तियों का प्रणयन हुआ, पर गुणवत्ता की दृष्टि से बे पीछ 
नहीं है । इनके अतिरिक्त १५-६६वी शती में अधिकांश 


अनेकाम्त 


अनेक विद्वानों ने लोकप्रिय ग्रन्थों की टीकायें लिखीं 
जिनमें काव्यप्रकाश, काव्यालंकार ध्रादि पर टीकाये बहु- 
तायत से मिलती हैं। इनके लेखको ने इनमे जंनत्व का 
कोई दृष्टिकोण नहीं अपनाया जो इनको महानता, 
धर्मनिरपेक्षता और विद्वता का परिचायक है। आवश्यकता 
है सभी ग्र्थो पर आलोचनात्मक और शोधपरक दृष्टि 
से अध्ययन की । शोधाथी और बविद्वद्व॒न्द इस दिशा में 
अग्रेतर होगे, ऐसी आशा है । 
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महेबा का जन मन्दिर 


मध्य प्रदेश के छतरपुर जिला की बोगाँव तहसील में 
छतरपुर नोगांव मार्ग पर १६वें कि०मी० पर मऊ सहा- 
नियाँ गाँव है। यहा से ५ कि० मी० पर महेबा गाँव है। 
इस गाँव को बुन्देलखण्ड केशरी महाराजा छत्रशाल ने 
१७छयी, १८०९ी शताब्दी में बसाया था। गांव के अन्दर 
इसी कालखण्ड का जेत मदिर स्थित है । 

मदिर बुन्देला स्थापत्य कला का बना हुआ है। 
मदिर के गर्भगृह के अन्दर संगमरमर की निर्मित दो 
चावरधारी प्रतिमा एक १८ »८ १६०८६ सें०मी० भ्राकार 
की पीतल की अभिलिखित प्रतिमा रखी है। हसमे अभि- 
लेखित पाषाणा की पाश्वंनाथ एवं चन्द्रप्रभ की प्रतिमा 
रखी हुई है | प्रदक्षिणापथ में तीर्थंकर आदिवाथ, अजित- 
नाथ, सुपाब्वेनाथ, पाश्वंनाथ एवं लाछन विहीव तीर्थंकर 
की प्रतिभा रखी है | यहाँ की कुछ प्रतिमाओ पर ग्राम 
महेथा, (रियासत चरखारी का उल्लेख भी मिलता है । 
यहाँ पर दो मेरू शिखर मीनारनुमा निर्मित किए गए हैं। 
जिसके प्रथम स्तर मे चारों तरफ हाथी के मुख बनाकर 
होदा को बनाया गया है | हाथी की गद॑न के पास जन 
तीर्णकर पद्मासन में बेठे हुए हैं । इसके ऊपर स्तम्भ के 
चार भाग किए है । प्रत्येक दिशा में एक-एक तीर्थंकर है। 
इस प्रकार कुल १६--४-२० तीर्थ करों का अंकन है। 
शिखर पर उल्टा कमल, कलश, पुष्य आदि का निर्माण 
किया गया है | मदिर से प्राप्त जेब प्रतिमाओं का विव- 
रण इस प्रकार है :--- 

श्रादिनाथ--मंदिर के प्रदक्षिणा पथ मे प्रथम तीर्थंकर 
जिन्हें ऋषभनाथ भी कहते है। कायोत्समं मुद्रा में शिला 
पट्टिका पर खड़े है, तीर्थंथ र के परिकर में दो कायोत्सगं 
एबं ६ पद्मासन में जिन प्रतिमा अकित है। मूर्ति का 
आकार १६०८११०८४ सें०मी० है। 

भ्रजितनाथ-- मंदिर के प्रदक्षिणापथ में द्वितीय 
तीर्थंकर अजितनाथ को प्रतिमा कायोत्सगं मुद्रा में अंकित 
है । दोनों पाएवं में त्रिभग मुद्रा में एक-एक चावरधारो 
एवं नीचे एक-एक भक्त बेठा हुआ है। पाव्पीठ पर 
प्रजितनाथ का ध्वज लांछत गज (हाथी) अकित है। कृष्ण 


() नरेश कुमार पाठक 


पाषाण पर निर्मित प्रतिमा का आकार २४)८७)८५ 
सें०मी० है । 

सुपाश्यंनाथ--मंदिर के प्रदक्षिणा पथ में रखी सातवें 
सुपाश्वेताथ पांच तप फणए नाग मौलि धारण किये हैं। 
इस प्रतिमा पर संवत्‌ ११४१ (ईप्वी सन्‌ १०८४) अकित 
है । प्रतिमा क। आकार २६७८७ १८७ सें०मी० है। 

चन्द्रप्भ--मदिर के गर्भगृह में रखी आठवे तीर्थंकर 

चन्द्रप्रभ पद्मासन की ध्यानस्थ मुद्रा मे बंठे हुए हैं । पाद- 
पीठ पर उनका ध्वज लाछन चंद्र का अंकन है एवं संवत्‌ 
१८८३ (ईस्वी सन्‌ १८६२६) अभिलेखित है। प्रतिमा का 
आकार ५० (४० %< १८ से०्मी० है । 

पाश्वंनाथ--इस मदिर से तेइसवें तीथैकर की दो 
प्रतिमा रखी है | प्रथम मंदिर के प्रदक्षिणा पथ में रखी 
पाश्व॑नाथ की प्रतिमा कायोत्सगं मुद्रा मे अकित है। सिर 
के ऊपर सप्तफणों से युक्त नाग मौलि का अकन है| परि- 
कर में भक्त परिचारक, दो कायोत्सगं एवं दो पद्मासन में 
जिन प्रतिमा अकित है । मृति का आकार १६१८७ १८ ३ 
से०मी० है। 

दूसरी मदिर “र्भगृह से पाशवंनाथ की प्रतिमा के सिर 
के ऊपर सप्तफण नागर मौलि है। प्रतिमा पर सबत्‌ 
१८४२ (ईस्वी सन्‌ १७८५) उत्कोर्ण है। सगमरमर 
पत्थर पर निर्मित प्रतिमा का आकार ५० » ३० »८१६ 
सें०्मी० है । 

लांछन बिहीन तीर्भकर--मदिर के प्रदक्षिणा पथ से 
दो प्रतिमा प्राप्त हुई है । प्रथम कायोत्सगं मुद्र। मे अकित 
लाछन विहीन तीर्यंकर के दोनों ओोर चावरधारी, विताब 
में दु्दभिक, अभिषेक करते हुए गजराज का अकन है। 
परिकर में दोनो झोर दो-दो कायोत्सर्ग मुद्रा में जिन 
प्रतिमा अंकित है। प्रतिमा का आकार २२०८१२)८६ 
सेंग्मी० है । 

दूसरी कष्ण पराषाण पर निर्मित लांछत विहीन 
तीर्थंकर पद्मासन की ध्यानस्थ मुद्रा मे निर्मित है। इस 
प्रतिमा पर संभवत: सवत्‌ १०२५(ईसस्‍्बो सन्‌ ६६८) तिथि 
अकित है। प्रतिमा का आकार १५३८ १० ७८४ से.मी. है। 


उहृशिक आहार 


अभी तक समाज में यहो मान्यता है कि मुनिके 
अथवा पात्र के उद्ेस से अगर आहार बनाया जावेगा तो 
जो पात्र आहार लेगा वह उहिष्ट आहार ग्रहण के दोष 
का भागी होगा अत: गृहस्थ अपने लिए आहार बनावे 
और उसी मे से पात्र को आहार दान देवे। दूसरी तरफ 
गृहस्थ कहता है कि जब हम गर्म पानी नहीं पीते, बिना 
नमक का भोजन नही करते ओर शुद्ध भोजन नही करते 
तब जो कुछ भी बताया जाता है वह मुनि अथवा पात्र के 
विए ही बनाया जाता है उसने हालत में उहिष्ट भोजन का 
ग्रहण साधु के होगा ही । बहुत बार इस बारे मे चर्चा भी 
हुई परन्तु समाधान नहीं निकला । इस लेख को इसी 
विषय पर विचार करने के लिए लिखा जा रहा है । 

यह भी आचार्यों ने लिखा है कि गहस्थ अपने लिए 
आहार नही बनाता वह तोपात्र दान के लिएये ही 
झाहार पात्रदान के लायक बताता है और पात्र को देने के 
बाद जो बच जाता है उसमे वह ओर उतके आश्चित लोग 
खाकर सतुष्ट हो जाते है । क्योकि गृहस्थ पात्र के लिए 
आहार बनाता है इसलिए उसके पुण्य का बध ही होता 
है श्रगर वह अपने लिए भोजन बनावे तो पाप का बध्च 
हो । और क्योकि मुनि ने बनाया नहीं बनवाया नही और 
अनुमोदना नही करी, मन से, काय से अतः मुनि कोई 
दोष का भागी नही है । अगर गृहस्थ के उद्दोसक परि- 
णामो का दोष मुनि को लगने लगे तो मुनि को कभी मोक्ष 
की प्राप्ति न हो । दूसरे के परिणामों का फल दूनरे कंसे 
भोगेगा । इससे यही साबित होता है कि उदिष्ट का अर्थ 
यही होना चाहिए कि मुनि बताये नहीं, बनवावे नहीं, 
ओर बनाने की अनुमोदना भी करे नहीं, मन से बचन से 
काय से तब मुनि उस बनाने के आरम्भ के बंध को प्राप्त 
नही होता । इसलिए श्रावक पात्र के लिए पात्र के योग्य 
भोजन बनावे तो को; दोष नहीं है । 

इस बारे मे आगम प्रमाण इस प्रकार योगसार 
प्राकृ अमितगति आचार्य कृत अध्याय ४ गाथा २०। 

आहारादिभिरन्येन कारितेमोदिते. कूते: 

तदर्थ बध्यते योगी निरोगी न कदाचन | 


( श्री बाबलाल जन 


रागरहित योगी उसके लिए दूसरे के द्वारा किए, 
कराये तथा अनुभोदि+ हुए आहारादिको से कदाचित बध 
को प्राप्त नही होता । है 

णवकोटि कम्म घुद्दो पच्छा पुव्वो य. सपदिथ काले । 
पर मुह दुःत् निरमित्त वज्ञदि जदि णत्थि णिव्व।ण। 
तीन काल में नव कोटि शुद्ध भोजन को जो मुनि 
लेता है सो पीछे, पहले व वर्तमान मे नव कोटि शुद्ध है 
और यदि वह दूसरों के सुख व दुख का निमित्त हो और 
इस निमिनत होने के कारण वह शुद्ध भोजी कर्म बध को 
प्राप्त करे तो उसको निर्वाण का लाभ नहीं हो सकता । 
समयसार का गाथा २६५-२६६ की जयसेनाचार्य 
की टीका का भावार्थ -- 

“कोई दातार पत्र को दान देने के लिए ऐसी कल्पना 
करे कि मै पात्र के लिए अमुक-अमुक भोजन बनाऊ तो 
उस नोजन को ओऔदहेशक अःधा कर्म कहते हैं । इस आधा 
कर्म के होते हुए भी मुनि शांत भाव से उस भोजन को 
कर ले तो मुनि के उत्त भोजन कृत बध का अभाव है। 
जबकि अपनी कल्4ना के काररणा दातार अवश्य उस दोष 
का भागी है | यहा यह अभिप्राय है कि भोजन के पीछे 
पहले या भोजन करते समब मुनि के लिए आहार आदि के 
विषय मत, वचन, काय से कृतकारत्त अनुमादनारूप नो 
बिकल्पो से रहित शुद्ध बाहर होता हृ अर्थात्‌ मुनि अमुक 
आहार होने के विषय भन, वचन, काय से "्वय करना, 
कराना व उसकी अनुमादना कुछ भी विकल्प नही करते, 
इसीसे उन मुनियों के दूसरे गृहस्थी करे द्वारा लिए हुए 
भाहार आदि के सम्बन्ध में ऊर्मों का बध नहीं होता 
क्योंकि बध परिणामों के आधीन है |“ 

अगर मुनि करने, कराने और अनुमोदना के भाव 
मर, वचन, काय से करे तो कर्मों से जरूर बंधेगा । 

जसा ऊपर में लिखा है श्रावक ऐ तो आरम्भ करना 
ही है अपने लिए भोजन बनायेगा ही । परन्तु वह्द पाज 
के उद्दे श्य से बनाबे तो पुण्य का ही बध हो पाप का नही 
हो । इसलिए श्रावक भी लाभ मे रहा ओर मुनि महाराज 
के बध हुआ नही । विद्वान लोग इस बं। रे मे विचार करे । 


न्द्रोय संग्रहालय गूजरी महल ग्वालियर में संरक्षित 
छठ तीथंकर पद्मप्रभ की प्रतिमाएं 


.) नरेश कुमार पाठक 


पद्मप्रभ वर्तमान अवसपिणो के छठे जिन है । कोशांबी 
के शासक धर (या धरण) इसके पिता और सुसी मा इनकी 
माता थी। जैन परम्परा में उल्लेख है कि गर्भंकाल में 
माता को पद्म को शय्या पर सोने की इच्छा हुई शी तथा 
नवजात बालक के शरीर दी प्रभा भी पद्म के सधान थी 
इसी कारण बालक का नाम पद्मप्रभ रखा गया । राज- 
पद के उपभोग के बाद पद्मप्रभ ने दीक्षा ली और छ: माह 
की तपस्या के बाद वोशाम्बी के सहम्त्राम्न वन में प्रियगु 
(या वट) वक्ष के नीचे कैव॒ल्प प्राप्त हुआ ।' 

पद्मप्रभ का लांछन पद्म है और यक्ष-यक्षी कुसुम और 
अच्युता (या श्यामा-या मानसी) है। दिगम्बर परम्परा 
मे यक्षी का नाम मनोवेगा है। मूर्त अद्धूनों मे पद्मप्रभ 
की पारपरिक यक्षन्यक्षी कभी निरूषित नही हुए ।* केन्द्रीय 
सग्रहालय गूजरी महल ग्वारियर मे पद्मप्रभ की दो प्रति- 
मायें सग्रहीत है, जिसका विवरण इच्न प्रकार है :--- 

बेसनगर (विदिशा) से प्राप्त (स० क्र० ३३) 
कायोत्पर्ग मुद्रा मे निर्मित इस प्रतिमा की मुखाकृति लुप्त 
सी हो गई है । फिर भी योग मुद्रा की शान्ति चेहरे पर 
स्पष्ट जाहिर हूँ।ती है एवं वेश राशि पर अलग से सामान्य 
हप से प्रचलित हल्का सा उष्णीण है । हाथ सीधे नीचे 
लटके हुए है जो कवाई से टूटे हुए है। मूर्ति का प्रभा- 
मंडल गोलाकार पंक्तियों से अलक्ृत है जो सारताथ की 


बुद्ध प्रतिमा के प्रभामण्डल से समानता रव्ता है । जिसमे 
दो विद्याधर हार फूल लिए एक समान है। केवल पीछे 
लगे वृक्ष से अन्तर स्पष्ट होता है । 

इस प्रतिमा का पादपीठ साधारण है, परन्तु दो पूर्ण 
विकसित कमल दण्ड नीचे से खंडित अवस्था में है । दोनों 
तरफ चांवरधारिणी पुजक ग्राराधना करते हुए अंकित 
है । कमलदण्ड से ऐसा प्रदर्शित होता है कि यह मूति 
पद्मप्रभ की हो सकती है। ऐसा प्रतीत होता है कि प्राचीन 
जैन मूर्तियों के पादपीठ पर चिह्न था लांछन रहता था ।* 
लगभग ५वी शती ई० की इस जेन प्रतिमा को एम. आर, 
ठाकुर ने जैन तीर्थंकर लिखा है ।' 

दूसरी प्रतिमा ग्वालियर दुर्ग से प्राप्त पद्मामन 
(सं० क्र० ११६) की ध्यानस्थ मुद्रा मेनि्भित है । प्रतिमा 
छ्िर विह्योन एवं दो खंडों में है। दो भिहों पर भारित 
पादपीठ के मध्य पद्मप्रम का लाछन पद्म तथा उनकी पूजा 
करते हुए स्त्री-पुरुष स्थित है। भिंहों के दोनो ओर दायें 
यक्ष पुष्प बाये यक्षी मनोवेगा का अड्भून है। पादपीठ के 
नीचे दो पद्मासन मे जिन प्रतिमाओ का आलेखन है। 
चोकी पर विक्रम संवत्‌ १५५२ (इंस्वी सन्‌ १४६२) का 
आलेख उत्कीर्ण है जिसे एस०के० दीक्षित ने महाराजा 
मानधिह तोमर के राज्यकाल की माना है । एस० आर० 
ठाकुर ने इसे जैन तीर्थंकर लिखा है ।" 
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जन की पहिचान : अपरिग्रह 


“रस्परव्यतिकरे सति येनाउन्यत्वं लक्ष्यते तल्लक्षणम्‌- 
परस्पर में मिले हुए अनेकों मे जो हेतु किसी एक की 
स्वतन्त्ररूयता को लक्षित कराता है वह उस जुदे पदार्थ 
का लक्षण होता है। जँतते अग्नि का लक्षण उष्णता अग्नि 
को पानी से जुदा बताते में हेतु है। समार में जेन, बोद्, 
वैष्णव, शैत्र, मुस्लिम, सिख आदि अनेकों मतनमतान्तर 
प्रचलित है उन सबकी प्रृथक्‌-पृथक्‌ पहिचान कराने के 
उनके अपने-अपने लक्षण निश्चित है, जिनमे उनकी पृथक्‌ 
पहिचान होती है । यह दबाव निरप्रिरोष है कि ज॑नों की 
पहिंचान कराने में 'अपरिग्रह” मुख्य हेतु है। यह हेतु जैनों 
का अन्‍्यों से व्यवच्छेद कराता है--जैनो की प्ृश्क्‌ पहि- 
चान कराता है। साधारणतया अपरिग्रह के सिवाय अन्य 
शेष धर्मो--अदिसादि मे वह शक्ति नही जो वे जैतो का 
अन्य मतान्तरों से स्वथा व्यवच्छेद कराने में स्वंथा समर्थ 
हो सके । यतः अपरिग्रह के सिवाथ अन्य अहिसादि शेष 
घ॒र्म अन्य सभी सावारण मत मतान्तरों मे हीनाधिक रूपों 
में पाये जाते हैं। अतः जैनों मे उनका अस्तित्व तात्त्विक 
पहिचाव के रूप में विशेष महत्व नही रखता ओर ना ही 
उनमे से कोई धर्म औरों से जनों की अलग पहिचान 
कराने मे समर्थ ही है। तथा जैनों की हर क्रिया मे पूर्ण 
अपरिय्रहत्व की भावना निहित है। यहा तक कि जेत का 
अषप्तित्व भी अपरिग्रह पर आधारित है । यत:--- 

जैन! शब्द के निष्वन्त होने मे 'जिन की मुख्यता है। 
जो जिन! का है वह ना है। यहां जीतने से तात्पर्य 
मोह, राग-द्वेषदि पर-वेभाविक भाव अर्थात्‌ कर्मों के 
जीतने से है । वयोंकि ये मोहादि पर-भाव स्वय भी परियग्रह 
हैं और परिय्रह के मूल भी हैं । 

हमने आवक व मुनियो की दैनिकचर्या को पढा है 
और उनके प्रारम्भिक क्ृत्यों को देखा है। नित्य-नियम 
सामायिक आदि के लक्षणों मे भी अपरिग्रह-भावना की 


() पद्मचन्द्र शास्त्रों 'सम्पाद्का 


कारणता विद्यमा: है अर्थात्‌ जब तक रागादि-परिंग्रह के 
प्रति उदासीन भाव नहीं होगा तब तक सामाविक ने हो 
सकेगी । जहा पर--'रिग्रह से निवृत्ति और स्व यानी 
अपरि ग्रहत्वरूप निविकार स्त्र-परिणाम में ठहराव है वहीं 
सामायिक है और वह ही आत्मा की शुद्धि मे कारण है। 
जब तक जीव की पर-प्रवृत्ति बनी रहेगी, चाहे वह प्रवृत्ति 
अहिसादि में ही क्यों न हो? वह बन्ध का हो कारण 
होगी । क्योकि अहिसादि धर्म पर-अपेक्षाकृत है, पर के 
आधरे से हैं। स्व-परिणाम “अपस्ग्रिह रूप होने से बन्ध्र 
का कारण नहीं। अहिसादिक सामाजिक धर्म हैं और 
अपरिग्रह आत्मिक धमे है झिसका जिन! और जैन से 
तादात्म्य सम्बन्ध है । 

युग के आदि प्रवर्तक तीथंकर ऋषभदेव से लेकर भ० 
महावीर तक चौबीस तीर्थकर ओर भरहन्त भवस्था व 
मुक्ति को प्राप्त असंख्य सिद्ध अपरिभ्रही होने से ही पूर्णता 
को पा सके । एक भी दृष्टान्त ऐसा नही है जिससे परि- 
ग्रही का मुक्त होना सिद्ध हो सके । 

जैनों मे जो दिगम्बर, श्वेताम्बर जैसे दो भेद पड़े हैं 
वे परिग्रह और अपरिग्रह के कारण ही पड़े है। ऐसा 
मालूम होता है कि जिन्होंने अपरिग्रह पर समस्तत्नः और 
सूक्ष्म दृष्टि रखी वे दिवम्बर ओर जिन्होंने अपरिग्रह पर 
स्थूल, एकांगी बाह्म-दृष्टि रखी वे श्वेताम्बर हो गए । 
स्मरण रहे जहां दिगम्बर अन्तरंग-बहिरंग सभी प्रकार के 
परिग्रह त्याग पर सूक्ष्म रूप मे जोर देते है, वहां श्वेताम्बर 
बाह्म-परिग्रह को गोण कर केवल अन्तरग परिप्रह को 
मुख्यता देते है और इस्तीलिए उनमें स्त्री ओर सवसध्त्र मुक्ति 
को मान्यता दी गई है । यदि इन भ्रेदों के होने मे अहिसादि 
को लेकर मत-भेद की बान होती तो उसका कही तो कैसे 
भी उल्लेख होता--जैसा कि नहीं है। दोनों में ही अहि- 
सादि चार धर्मों के लक्षणों और उनके रूपों की मान्यता 


जैन को पहिचान : अपरिप्रह र्५्‌ 


में एकरूपता है। यदि भेद है तो परिग्रह और अपरिग्रह 
के लक्षणों को लेकर ही है । 
दोनों सम्प्रदायों मे दो श्नोक बड़े प्रसिद्ध हैं। उनमें 
दिगम्बर-सम्प्रदाय में दास्त्र बाचन के प्रारम्भ में पढ़ा जाने 
वाला मंगलएलोक पूर्ण अपरिग्रही होने के रूप में नग्न 
दिगम्बराचार्य श्रो कुन्दकुन्दाचार्य को नमस्कार करता है 
जब कि एवेताम्बरों में इस श्लोक का रूप सवस्त्र (दिग- 
म्बरों की दृष्टि में परिग्रही) आचार्य स्थुलभद्व को नमस्कार 
रूप में है। तथाहि-- 
दिगम्बरों मे -- 
मंगल भगवान बोरो भंगल गौतमोगरी । 
मंगल कुन्दकुन्दार्यों जनधमोंउस्तु सगलम्‌॥। 
श्वेताम्बरों मे---. 
मगलं भगवान बोरो सगल गौतमोप्रभु । 
मंगल स्थुलमभद्रार्यों जेन धर्मासस्तु मंगलम्‌ ॥ 
उक्त एलोकों से यह भी ध्वनित होता है कि महावीर 
और गौतमगणधर के पर्थाप्त समय बाद तक अभेद रहा 
और बाद में अपरिपप्रह, परिग्रह के जाघार पर नग्न और 
सवस्त्र साधु के भिन्‍न-भिन्‍न नामों से श्लोक प्रचलित 
किया गया, जो कुन्दकुन्द ओर स्थूलभद्र के रूप में हमारे 
सामने है । श्लोदों मे महावीर और गौतम के नाम यथा- 
बत एक रूप है। इसो के आधार पर दिगम्बर १भी 
सबस्त्र को निग्नेन्थ-गुढ के रूप में नमस्कार नहीं करते । 
ओर वसा मंगलाचरण भी नही करते जैसा अब कोई-कोई 
करने लगे हैं; जो ठीक नही है । 
अपरिग्रह धर्म अध्यात्मरूप भी है जो आत्मा के पर- 
भिन्न--नग्न--शुद्धस्वरूप को दर्शाता है । इसी अपरि ग्रही 
रूप की प्राप्ति के लिए जिन शासन मे प्रतिक्रमण, प्रत्या- 
ख्यान और सामायिक के विधान है। प्रतिकमण का अर्थ 
होता है--आत्मा के प्रति आना | प्रत्याब्यान का अर्थ 
होता है- पुन: 'पर' मे न जाना और सामायिक का अर्थ 
होता है--अपने में स्थिर होना । यह जो कहा जा रहा है 
कि अशुभ से हटकर शुभ मे आना आदि, सो सब व्यवहार 
ही है । 
(१) प्रतिकरमण : परिग्रह से आबृत प्राणी पुनः-पुनः 


परिग्रह--राग-द्वेघादिक रूप पर-भावों में दौड़ता है अर्थात 
यह स्व से बेखबर हो जाता है और पुण्य-पापरूप वो 
ससारवद्धंक पर पदार्थों में वृत्ति को ले जाता है। ऐसे 
जोव को उन परिग्रह - कर्मबन्धका रक क्रियाओं से सर्वथा 
हटकर पुन: अपने शुद्ध अपश्य्रिही आत्मा मे आने के लिए 
प्रतिक्रमण का विधान किया गया है। इसमें पर प्रवत्ति 
का स्वथा निषेध और स्व-प्रवृत्त (जो शुद्ध यानी प्रपरि- 
ग्रह रूप है) मे आने का विधान है । 


(२) प्रत्याख्यान : जो जीव पर से स्व में आ गधा, 
वह पुनः: पर में न जाने को कटिबद्ध हो, यानी पुन; परि- 
ग्रहरहूप--कर्मबन्धका रक क्रियाओ मे न जाने में सावधान 
हो ? इससे उसका आग्रामी ससार--परि ग्रह यानी कर्मे- 
बन्धरूप ससार रुकेगा । 


(३) सामायिक : प्रतिक्रमण और प्रत्याख्यान यें 
सनन्‍्तद्धनीव सम--समता भाव मे स्थिर होने मे समर्थ हो 
सकेगा । क्योंकि समता का शुद्ध-अत्मा से अटट सम्बन्ध 
है। समता का भाव है--किसी अन्ए के पति शुभ या 
अशुभरूप पर भावों का सर्वथा त्याग । क्योकि शुभ और 
अशुभ भाव चाहे वे विभिन्‍न जीवो मे एक जैसे ही क्यो न 
हो बन्ध कारक होगे, जब कि सच्ची सामायक में आखव 
व बन्ध दोनो का सर्वधा अभाव यानी भात्मा के अपरि- 
ग्रही होने का पूर्ण उद्देश्य है। इसी सामायिक से ध्यान 
और कमंक्षय को बल मिलता है। इस प्रकार ज॑न की 
सभी प्रवृत्तिथा अपरिग्रहत्व को ओर मुड़ी हुई हैं जब कि 
अहिसादि अन्य धर्मों में पर का अवलम्ब अपेक्षित है। 
ध्यान के विषय मे भी कुछ लिखना है। ध्यान की प्रक्रिया 
आज जोरों से प्रचारित है और उसमे पर-प्रवत्ति ही विशेष 
लक्ष्य बनी हुई है । 

अपरि ग्रहत्व से तात्पयें है--मात्र 'स्व' और ऐमे स्व 
से जिसमे--परि ग्रह का विकल्प ही न हो । अरहन्त-- 
तीथंडू;र अपरिग्रही--पूर्ण दिग्म्बर हैं (स्वर मे विराजमान 
ओर 'स्त्र' रूप मे स्थित भी । ज्ञान रूप आत्मा के सिवाय 
उनका स्व-तत्त्व अन्य कुछ नही--वे ज्ञाता दृष्टा कहलाते 
हैं सो भी परकीय दृष्टि से ही। क्योकि उनमे पर की 
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कल्पना को अवकाश हो नही होता । जो पदार्थ उनके ज्ञान 
में प्रतिविम्बित होते हैं वे भी अपनी, पदार्थ की सत्ता मात्र 
से ही प्रतित्िग्बित होते है; केवली के ज्ञान से उन पदार्थों 
की सता का तादात्म्य नहों; मात्र ज्ञेत्र-ज्ञायक भाव ह 
और बह भी व्याहारी है ! क्योकि रव वस्तु किसी विकल्प 
या क्थत की चीज नहीं, मात्र अनुभव की चीज है-- 
सर्वधा अनुभव की । आश्चयं है कि उक्त वस्तु-स्थिति मे 
भी हम स्वत्व--दिगम्ब रत्व-अपरिपग्रहत्व के अर्थ से अजान 
है और दिगग्बरत्व या अपरिग्रहत्व को मात्र ब।ह्य-शरी- 
रादि के आधार पर पहिचानने मे लगे हुए है; मात्र 
निर्वस्त्र को दिगम्बर मान रहे है और उसे अपरिय्रही कह 
रहे हैं। खेर, कोई हज नही; हम निर्वस्त्र को आरिग्रटी 
या दिगम्बर गानते रहे पर, वस्त्र का भाव अवश्य हृद- 
यंगम करें : वस्त्र (वेष्टन) आवरण का द्योतक है जो 
असलियत को आच्छादित करता है; उसे प्रकट नह्ढी होने 
देता । उक्त भाव मे स्व-रूप से भिन्‍न सभी दशाये वस्त्र से 
आच्छादित जसी हैं; सवस्त्र रूप ही है। इसो आच्छादन 
करने वाले सत्त्व को जैन-दर्शन में परिग्रह नाम से सम्ब्रो- 
घित किया गया है और इसमे मुक्त रहने का पःठ दिया 
गया है। इस दर्शन में अपरिग्रही को पूज्य माना गया है 
क्योंकि वह #ी निर्दोष है और वह हो स्व-स्वभ!वी सर्वज्ञ 
दशा में स्थित होने मे समर्थ है। कहां भी है--“यस्तु न 
निर्दोष: स न सर्वज्ञ:। आवरण रावयादयोदोषास्तेष्यो 
निष्क्रान्तत्वं हि निर्दोषत्वम्‌ ।/*: जो निर्दोष नहीं है वह 
सर्वज्ञ नही है और रागादि अन्तरग व धनादि बटिरिंग 
आवबरखणखो-परिग्रहो से रहित होना ही निरपियना है। 
और जैन! म म छुद्धात्मा को ही निर्दोष कहा है--स् 
व्ग्मेवासि निर्दोषों युक्ति शास्त्रावरोधि व.क्‌। इसी 
निर्दोषता को लक्ष्य कर १८ दोषों को भी स्थूल रूप में 
दर्शाया गया ६ं-- 
'छहतण्हुभोरुरोसो रागो मोहो चिता जरा रुजा मिच्चू । 
स्वेद॑े खेद सदो रइ विभ्हियरिद्या जण व्वेगो ॥ 
++नियमसार ६। 
जग्बूदीवपण्णत्ति और द्रव्यसग्रह टीका आदि में भी 
इन दोषो का खुलासा है ओर ये सभी दोष स्व-स्वभाव ने 
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होने से पर-- परिग्रह ४-- जिनसे आत्मा की अनन्त शक्ति 
आ्राच्छादित होती है । 

हम यहां जैत मान्य उस परिग्रह की बात कर रहे हैं 
जिसमे ज॑नत्व व्याप्त होकर निवास करता है और जिससे 
जीदित रहता है। पश्िग्रह थी बढ़वारी करते जंती बने 
रहने का प्रयत्न करना मुर्दे में हवा देकर उसे जीवित 
मानने जेता है। मृत-शरीर वायु से फूल सकता है, हिल 
भी सकता है। पर वह हिलना उसका जीवित होना नहीं 
होता; मात्र पौद्गलिक क्रिया होती है। ऐसे ही परिग्रह 
को बच्वा थी के प्रति जागृत जीव की बाह्य--पर क्ियाएँ 
भी जैनत्व की साधिका नहीं। क्योंकि सारा का सारा 
जनत्व परिग्रह की हीनता में समाहित है, फिर चाहे वह 
पर्ग्रह दीनता अहिसा में आती हो, सत्य या अचीौर्य 
आदि में आती हो । यदि अ््सादि के मूल में अपरिग्रह 
की भावना नही तो सब व्यर्थ है। और यहा अपरिग्रह॒त्व 
से तात्पयं राग-द्वेषादि कधाथों क॑ क्रश करने से और बाह्य- 
संग्रह की मर्यादा और त्याग आदि से है। स्मरण रखना 
चाहिए कि सब ब्रत-क्रियाये आदि भी तभी सार्थक हैं जब 
वे अपरिग्रह की भावना और अपरिग्रही- क्रियाओं से अपरि- 
ग्रह की पुष्टि के लिए हो । 

हमारो भूल रही है कि हम अन्य ब्रत आदि की 
क्रियाओं को (वह भी दिखावा रूप में) जैनत्व का रूप देने 
में आसवत रहे है और अपरियग्रह की आसक्ति से नाता 
तोड़े हुए है। भाज देश का जन-जन दुखी है वह भी 
पग्ग्रिह की ज्यःदरी था लौकिक अनिवायं पूतियों के अभाव 
में दुखी है। हिसादि सभी प्रवृत्तिया भी परिग्रह से तथा 
परिग्रह की बढ़वारी के लिए ही की जा रही है। आश्चर्य 
है कि सरकार ने भी परिग्रह की बढवारी को किन्हीं अप- 
राधघो की परिधियों में नहों बाधा। भारतीय दण्डसहिता 
में हिंसा, झू5, चोरी और कुशील के लिए जैसे दण्ड निर्धा- 
रिन है, बसे परिग्रह की बढ़वारी की रोक के लिए सायद 
हा कोई घारा हा। यदि सरकार ने जैन मूल-सस्कृति 
अपरि ग्रहृत्व से नाता जोड़ा होता--ऐसी कोई धारा निर्धा- 
रित की होती जो परिग्रह परिमाण पर बल देती हातो-- 
प्रति-परिग्रहियो के लिए दन्ड विधान करती होती तो देश 
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की त्रास से काफी हद तक छुटकारा मिला होता | तत्र 
न हर कोई हर किसी के भाग पर कब्जा करता होता 
और न हो टैक्सों की चोरी आदि जैसी बाढ़ें ही आई होती । 
व्यक्ति की संचय सीमा निश्चित होती और परिवार भी 
तदनुसार निर्धारित-परिमाण में संग्रह कर पते । इमसे 
एक घर संपदा से अनाप-शनाप भरा और दूसरा सम्पदा 
से सवंथा खाली न होता । जेसा कि वतंमान में चल रहा 
है और जो जनसाधाररा को परेशानी का कारण बन रहा 
है । अस्तु । 

यहां हम यह भी कहना उचित समझते है कि जिस 
ध्यान को तत्त्वार्थ सूत्र के नवम अध्याय के २७वे सूत्र 
द्वारा दर्शाया गया है वह ध्यान भी अपरिग्रह मूलक ओर 
संवरनिर्जरा का साधक ही है। दूसरे रूप में यह भी कह 
सकते हैं कि--अपरिग्रहत्व और वह ध्यःयन समकाल भावी 
और एक है। वसा ध्यान तभी होगा जब अपरिग्रह॒त्व 
होगा--विना अपर्प्रिहस्व के ध्यान कैसा ? प्रसंग गत 
ध्यान के लक्षण में अपने मे रह जाना! ध्यान है और वही 
पूर्ण अपरिग्रहत्व है; जंसा कि ध्यान में होता है या होता 
चाहिए। क्‍योंकि ध्यान और अपरिग्रह॒त्व दोनो में अ्न्यत्व- 
पने का अभाव होने से संवर-निर्जरा है। जबकि अन्य 
चिताओं से हटकर मन का एक ओर लक्ष्य होने में भी 
चितन रूप क्रिया विद्यमान होने से आखत्रव है-- काथ 
बांग्मन: कर्मयोग: स आख्व: ।/ भले ही मन एकांग्र हो 
जाय--वह चिन्तन क्रिया तो करेगा ही । और जहां चितन 
रूप क्रिया होगी वहां आख्व होगा ही। मन को क्रिया 
(चिन्तन) का नाम ही तो बिता है। जो निजंरा-प्रसग- 
गत ध्यान के लक्षण से मेल नही खाता प्रसंग मे तो उसी 
घ्यान से तात्पये है जो संबर नि्जरा मे हेतु हो | हम पुन. 
स्मरण करा दें कि मन का काये वितन है और चितन 
कम होने से आखसत्रव है। इस विषय में किसी समझोते को 
खोज कर अन्य निर्णय सर्वंथा अशक्य है। 

सभी जानते हैं कि पूज्य उमास्वामी जी ने तत्वार्थसूत्र 
के छठवें अध्याय से आठवें अध्याय तक आख्रव-बन्ध का 
और नवम अध्याय में सवर-निर्जरा का वर्णन किया है। 
इनमें पहिले उन्होंने मन-वचन-काय की क्रिया को आख़व 


ओर फिर उसके निरोध को संवर कहा है। और इसी 
प्रसंग में नवप अध्याय में ही तप को संवर और निजेरा 
दोनों का कारण कहा है। और ध्यान की गणना तपों में 
कराई है। इसका भाव यही है कि प्रसग में ध्यान बही 
(निशरोव) है जो संवर-नि्जरा से कारण हो । ऐसे में ध्यान 
के शुभ-अशुभ या आतं-रौद्र जैपे भेदो वो इसमे स्थान ही 
कहां है जो उन्हें इस ध्यान मे शामिल किया जा सके या 
प्रसंगगत ध्यात (चितानिरो+) को शुभ-अशुभ के आज्चव 
में कारण माना जा सके । वे दोनो ओर निलली दशा के 
मनोगत भाव--आतं-रौद्र तो अख्रव ही हैं । 


इसके सिवाय ध्यान के फल का जो वर्णन है और जो 
स्वामी वर्णन है उससे भी स्पष्ट पता चनता है कि प्रसंग 
में ध्यान संबर-निजरा का ही कारण है और वह मिथ्या- 
दृष्टि के नही होता । इमीलिए धवला मे ध्यान के दो ही 
भेद कहे है--धरम्यंध्यान और शुक्लध्यान। मोह की 
सर्वोप्शमना करने से धर्म ध्यान को और शेष घाति- 
अधघाति का क्षय करने से शुक्ल ध्यान को ध्यान की श्रेणी 
में रखा गया। यहां इतना विशेष समझना चाहिए कि--- 
दोनों ही ध्यानों मे आप मे रह जाना' हो सर्वधा दृष्ट 
है-“कायवास्मन की क्रिया करने से तात्पयं नहीं । “अट्ठ- 
वीमभेयया नण्णमोहरणती स्‍स्ससन्वुवसमा-वटाण कल पुथ्तत्तवि- 
दब्रक वीवार सुकज्झाण।' कोहसव्वुवसमो पुण धम्मज्काण- 
फल । 'तिण्णगादिक्रम्मार्ण णिम्मूलविणासफलमे पत्त विदक्क 
अवाची रज्झाणं ॥' 

आप, १३, ५, ४, २: पृ. ८०-८१ 

'अधाइ कम्म चउकक्रविणास (चउत्थसुक्कज्ञाणफल) 
वही पृ० द८घ | ण॒ थे णवपयत्थविसयरूइ-पच्च सद्धाहि 
विणज्झाण सभवदि । वहीं पृ० ६५ | 

अट्टा ईस प्रकार के मोहनीय की सर्वोपसमना होने पर 
उसमें स्थित रखना प्रथक्त्ववित॒कंबीचार नामक शुक्ल 
ध्यान का फल है । 

चार अघातिया कर्मो का विताश चतुर्थ शुक्ल ध्यान 
का फल है। नवपदार्थों की रुचि (श्रद्धा) के बिना ध्यान 
नही हो सकता अर्थात्‌ सम्यग्डुष्टि हो ध्यान का अधि- 
कारी है। 


र८, बर्ष ४३, कि० ४ 


सूत्र मे ध्यान के स्वामी के निर्देश से तो यह और भी 
स्पष्ट हो जाता है कि प्रसंग में आचाये को ध्यान का 
वही लक्षण इष्ट था जिसके द्वारा संवर-निर्ज रा होकर 
मोक्ष प्राप्त होता हो । यदि आचाये को उक्त प्रसंग में 
अख़वरूप मन की क्रिया (एकाग्रव्व रूप ही सही) अर्थ 
अभीष्ट होता तो वे सूत्र में “उत्तम सहनतस्य” पद को भी 
स्थान न देते । क्योंकि चितवन रूप्री ध्यात तो साधारण 
सभी संहनन वालों ओर मिथ्यादृष्टियो तक को भी सदा 
काल रहता है । 


जब हम ध्यान के लक्षण-सूत्र पर विचार करते हैं तो 
सूत्र में एकाग्र चितानिरोध, ऐसा पद भी मिलता है। 
इसमे 'एकाग्र चिता से विदित होता है कि एकाग्र--एक 
को मुख्य लक्ष्य कर उसका चितवन करना ध्यान है । जरा 
सोचिए, जब एक वस्तु मुख्य कर ली तब वहाँ अन्य वस्तु 
के प्रवेश को अवकाश ही कहां रहा ? यदि अन्य को ग्रव- 
काश (स्थान) है तो एकाग्र पना कंसे ? एक! ग्र होने का अर्थ 
ही यह है कि जिसमे अन्य का विकलल्‍१ हट गया हो । और 
जब भ्रन्य स्वाभाविक हट गया तब 'निरोध शब्द ही व्यर्थ 
पड़ जाता है । ऐसे में यदि आचाय ऐसा कहते कि 'एकाग्र 
चिता ध्यानम्‌! तब भी काम चल सकता था। इससे मन 
की क्रिया (एकाग्र प्रवृत्ति) को बल भी मिल सकता था । 
और चारों धर्मध्यान भी ध्यान की परिभाषा मे आ जाते | 
फिर यदि आचार्य को कहना ही था तो वे “'निरोध' के 
स्थान पर “रोध' शब्द से भी काम चला सकते थे । क्योंकि 
सूत्र ग्रंथ में वेयाकरण लोग आधी मात्रा के कम होने पर 
भी 'पुत्रोत्तव मन्यन्ते वेयाकरणा:ः । ऐवा मालूम होता है 
कि यहां सवर-निर्ज रा सम्बन्धी ध्यान के प्रसग में आचार्य 
श्री को एक का चितवन और अन्य चितवन का रोध' ऐसा 
अर्थ इष्ट नहीं था, इसलिए उन्होने रोध के स्थाम पर 
'निरोध' शब्द का प्रयोग किया और निरोध का अर्थ है-- 
निःशेषेण पूर्णलपेण रोध। सभी प्रकार से सभी रोति की 
क्रियाओं का रोध । 


'निरोध' को तुच्छाभाव मान उसके निराकरणार्थ 
किसी चिंतन को पुष्ट करने में लगे लोगों को राजवातिक- 


अनेकान्त 


कार ने स्पष्ट रूप में सकेत दिया है कि निरोध तुज्छाभाव 
नही अपितु भावान्तर रूप है। “अभावो निरोध इति चेतू; 
न,'”“**“विवक्षाथंविषयावग मस्वभावसामथ्यपिक्षया. सदे- 
वेति ।--उत्कृष्ट ध्यान की अवस्था में आत्मा को लक्ष्य 
बनाकर चिन्ता (मन को क्रिया) का निरोध किया जाता 
है ओर वहां आत्मा का लक्ष्य आत्मा ही होता है--भअन्य 
नही । यह भी ध्यान रहे कि इस उत्कृष्ट ध्यान के प्रसंग 
में अग्न' शब्द भी आत्म।वाची है। आचार्य यह भी कहते 
हैं कि ध्यान स्व-वृत्ति (आत्म-वृत्ति) होता है--इसमें ब।ह्य 
चिताओ से निवृत्ति होती है--अद्भतीत्यग्रमात्मेत्यर्थ: । 
द्रव्याथंतयेकस्मिस्नात्मम्यग्रे चिस्तानिरोधों ध्यानम | ततः 
स्व-वत्तित्वात्‌ बाह्मध्येय प्राधान्यापेक्षा निवतिता भवति । 
“इससे यह भी फरलित होता है कि जहां अग्रशब्द अर्थ- 
वाची है अर्थात्‌ जहां द्रव्य-परमाणु या भाव-परमाणु या 
अन्य किसी अर्थ मे चित्तवत्ति को केन्द्रित करने को 'ध्यास! 
नाम से कहा गया है; वहा 'धथान' शब्द का लक्ष्य शुक्ल 
ध्यान के दो पायों तक सीमित है । 
एक बात और ध्यान एक तप है और तप शब्द से 
आत्म-लक्ष्य के सिवाय अन्य का परिहार दृष्ट है। इसी 
भाव में इच्छा निरोध को तप नाम दिया गया है--- 
'ति'्णं रयणाणमाविव्भावह्ृमिच्छा निरोहो।' 
णध० १३, ५, ४, २२, ५४ 
समस्तभावेच्छात्यागेन स्व-स्वरूपे प्रतपनं, विजयन तप: । 
-“ श्रव० सा० ता० बृ० ७६।१०००१२ 
उक्त इच्छानिरोध मे स्व और पर के भेद का सकेत 
भी नही है जिससे कि स्व की इच्छा को भी ग्राह्म माना 
जा सके । यहां तो ऐता ही मानना पड़ेगा कि ध्कन में 
सभी प्रकार की इच्छाओ (मन की क्रियाओं) का अभाव 
दी आचाय॑ को इष्ट है और वे आत्मा में आत्मा के होते 
को ही उत्कृष्ट ध्यान मानते हैं जो अपरिग्रहरूप है । 
किन्‍्ही मनीषियों ने हमे “एक पदार्थ को मुख्य बना 
कर उसके चिन्तन मे (मन का) रोध करना--मन को 
ठहर लेना ध्यान है! ऐसा अर्थ भी बतलाथा है यानी उनके 
मत में निरोध का अर्थ मत का स्थापित करना है। ऐसे 
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मनीषियों को धवला मे आये “निरोध' शब्द के अर्थ पर 
विचार करना चाहिए। ओर यह भी सोचना चाहिए कि 
मन को लगाने की क्रिया से अस्रव होगा या सवर-नि्जरा ? 
एक स्थान पर धवला मे निरोध के अथे को इस भांति 
स्पष्ट किया गया है--'को जोग खिरोहो? जोग विणासो । 
उबयारेणा जोगो चिन्ता, तिस्स एयग्गेण खिरोहो विणासो 
जम्मि त॑ ज्ञाणमिदि ।' --त्रही पृ० ५५-८६ 
पोग का निरोध क्‍या है ? योग का विनाश । उपचार 
से चिन्ता का नाम योग है ? उस चिन्ता का एकाप्ररूप से 
जिसमें विनाश हो जाता है वह ध्यान है। किसी (एक की 
भी) चिन्ता में लगे रहना, प्रसग गत ध्यान नही और ना 
हो उस चिन्ता मे लगे रहने मे, उससे सवर ओर निर्जया 
ही है। यदि संवर नि्जरा है भी तो वह अन्य प्रवृत्ति से 
निवृत्ति मात्र के कारण ओर उसी अनुपात में है; ध्यान 
(क्रिया) से नही; वहां ध्यान नाम तो मात्र उपचार है। 
ऊपर के पूरे विवेचन से स्पष्ट होता है कि धघवला निदिष्ट 
दो ध्यानों के प्रकाश में ध्यान वही है जो संवर-निजंरा का 
हेतु हो ? सि० च० नेमीचन्द्राचाय जी ने जो “दुविह पि 
मोक्खहेउं' रूप में दो ध्यानो को प्ररूपित किया है उनमें 
'प्रणतीस सोलछुप्पणचदुदुगमेग! तथा पिण्डस्थ, पदस्थ, 
रूपस्थ जैसे परावलम्बी ध्यानो को मोक्षमार्ग मे परम्परित 
कारण होने से वावहार-ध्यानरहूप ओर 'बहिरब्भन्तरकि- 
रियारोहो' और रूपातीत जैसे स्वावलम्बी ध्यान को 
निश्चय ध्यान रूप कहा है। यदि हम विचारें तो धवला- 
कार के शब्दों से यह बात सबंधा मेल खाती जैसी दिखती 
झ्रम्तोमुहत्तमेतत चिन्तावत्याणमेगवत्युम्हि । 
छ़मत्थाणं ऋाण 'जोगरिरोहो' जिणाणं तु ४ (उद्धृत) 
एक वस्तु मे अन्तर्मुहतंकाल चिन्ता अवस्थानरूप ध्यान 
छद्मस्थों का ध्यान है और योगनिरोध रूप निश्चय ध्यान 
अहेन्त भगवान का ध्यान है जादि । 
ऊपर के प्रसंग से यह भी स्पष्ट है कि जिन्हें आते 
और रौद्र ध्यान के नामों से सम्बोधित किया जा रहा है 
वे सम्यस्दृष्टी के लिए न तो व्यवहार ध्यान है और ना ही 
वे निएपचय की परिभाषा में आते हैं। अपितु यह कहा 


जाय कि वे स्वंधा अव्यवहायं और जीव की दशा की 
अनिश्चिति में कारण हैं, तो अधिक उपयुक्त हीगा--यतः 
वे मिथ्याभाव हैं। 

साधारणत: ध्यान” शब्द ऐसा है जो जन साधारण 
में बिता या चितन के अध॑ में प्रसिद्ध है--'ध्यै चितायाम्‌!। 
इसलिए लोग इस शब्द को विचार क रने जैसे अर्थ में लगा 
बैठते हैं। लोगो को समझना चाहिए कि यदि सर्वंथा 
विचार--चिन्तन हो ध्यान होता तो आचार्य शुक्ल ध्यान 
की ऊपरी श्रेणियों मे विचार का वहिष्कार न करते जैसा 
कि उन्होंने किया है। वे कहते हैं--'अवीचारं द्वितीय ।' 
“दूसरा एकत्ववितकक नामा शुक्ल ध्यान विचार रहित है 
(तीसरा ओर चोथा शुक्ल ध्यान भी विचार रहित है) । 
विज्ञपुरुष इस बात को भली भांति जानते है कि-- 
'विचा रोडर्थ व्यजनयों सक्रान्तिः। अर्थ और व्यजन में 
विचारों की पल्रटनी दशा सक्रान्ति कहलाती है और 
वीचार व विचार दोनो शब्द एकार्थक है यानी जब यह 
जीव अर्थ का विचार करते-फरते कभी पर्थाय पर चला 
जाता है ओर कभी अर्थ पर चला जाता है तब उस पलटने 
की दशा को संक्रान्ति कहा जाता है। और वह ऊपरी 
अवस्थाओ में नही है। अब सोचिए ! कि जब मन का 
अर्थ चिन्तन है और चिन्तन मे पलटना अवश्यम्भावी है । 
यदि पलटना नही तो बिन्तन कैसा ? वह तो कूटस्थपना 
ही है भौर यदि मन क्टस्थ है तो वह मन कैसा ? फिर 
यदि मन सक्रान्ति नही करता तो वहां कौन सी क्रिया 
बरता है वह किया अआख्रव” वयो नहीं ? जब कि आचार्य 
ने मन, वचन या काय की क्रिया को आख्रव कहा है ? 


उक्त सभी परिस्थितियों से हम इसी निष्कर्ष पर 
पहुंचते हैं कि--उक्त ध्यान मे मम लगाना नहीं पड़ता, 
अपितु मन को हटाना पड़ता है और इस मन को हटाना 
हो--पर से निवृत्ति करना ही अपरिपग्रह है ओर जैन दर्शन 
को यही निवृत्ति इष्ट है। फलत:--इस मायने मे उत्कृष्ट 
ध्यान और अपरिग्रह दोनो एक ही श्रेणी मे ठहरते हैं और 
ऐसा किए बिना तपसा निजंरा च' सूत्र की साथंकता भी 
नहीं बनती और जित-दशा तथा मुक्ति भी नहीं 
बनती । (0 


तीर्थंकर' में प्रकाशित आरोपों का खण्डन 


डा० नेमिचन्द जो जेन, 
संपादक “तीर्थंकर” 
६५, पत्रकार कालोनी, इन्दौर 
(तोथंकर दिसम्बर ६० अड्ू में प्रकाशित भ्री ललवानोजी के आरोपों का बोर सेवा मन्दिर हारा खण्डन) 


आपने श्री गणेश ललवानी ओर डा० भागचन्द जेन भास्कर द्वारा वीर सेवा मन्दिर जैसी प्रतिष्ठित सस्था के 
प्रति मिथ्या आरोपो वाले पत्र अगस्त ६० व अक्यूबर €० के अकों मे प्रकाशित किये और वीर सेवा मच्दिर से वस्तु- 
स्थिति भी जानने की कोशिश नही की ! उन दोनों पत्रों के उत्तर मे वीर सेत्रा मन्दिर द्वारा दिये गये उत्तर को 
विलम्ब से प्रकाशित करने का कारण हमें आपने यह लिखा कि श्री ललवानी जी के उत्तर के साथ ही प्रकाशित करेगे, 
किन्तु श्री ललवानी जी का तथ्य विहीन एवं आपत्तिजनक उत्तर हमसे वस्तुस्थिति जाने बिना ही आपने प्रकाशित कर 
दिया । यह सौतेला बर्ताव तीर्थंकर के सम्मानित सम्पादक की स्वस्थ पत्रकारिता तो क्‍या पत्रकारिता के साधारण 
मानदण्डो से भी नीचे है । 

पता नहीं श्री ललवानी जी एक पेशेवर उजरत प्राप्त वकील की तरह डा० बनर्जी के पक्ष मे आधारविहीन 
तकोँ से सत्य को झुठलाने का असफल प्रयत्न क्‍यों कर रहे हैं? उनके पूर्व पत्र मे वीर सेवा मन्दिर पर दिगम्बर ज॑न 
संस्था होने ओर डा० बनर्जी के बगाली होने से उनके नाम को हटाने का ऐसा विनौना आरोप है जो ललवानी जी की 
संकीर्ण ब बिकृत मानसिकता एवं पूर्वाग्रह ग्रस्त भावना का द्योतक है। यह भी सम्भव है कि श्री ललवानी जी श्वेताबर 
आम्नाय के होने के नाते एक प्रतिष्ठित दिगम्बर जैन संस्थान को बदनाम करने की कुभावना उनके हृदय के किसी कोने 
में रही हो । जंसा कि मैंने पहले उत्तर में लिखा था, पुनः स्पष्ट करना अपना दायित्व मानता हू विद्वान की जातिया 
घमम उसकी विद्वता है और ऐसे समी घिद्वानों का वीर सेवा मन्दिर सदेव आदर-सम्मान करता है और करता रहेगा। 
विद्वान की जाति या धर्म उसकी बिद्वता में आड़े नही आती, अन्यथा डा० बनर्जी का नाम सम्पादक के स्थान पर इस 
बिब्लियोग्राफी के प्रारम्भ में सहज रूप में मुद्रित नहीं हो जाता ! 

“तीर्थंकर” के श्रगस्त ६० के अंक में प्रकाशित ललवानी जी के मिथ्या आरोपो में एक आरोप यह भी था कि 
ड।० भागचन्द जैन को मात्र २५-३० पृष्ठों के इन्डक्स का पांच हजार रुपया दिया गया, वीर सेवा मन्दिर द्वारा उक्त 
आरोप का खण्डन करने तथा डा० जैन का पत्र पढ़ने के बाद श्रब वह दिसम्बर के अंक में प्रकांशत अपने पत्र में 
अपने उक्त आरोप को असत्य मानते हुए लिखते हैं कि---“मुझे हादिक खेर है कि सत्य कुछ ओर निकला | मैंने यह 
जानकारी डा० बनर्जी से प्राप्त की ओर उन्होंने नन्दलाल जी से ।” इस प्रकार ललवानी जी का यह दावा स्वत: झूठा 
साबित होता है कि उन्होंने जो भी लिखा, पूर्ण जानकारी के साथ लिखा। हमे खेद है कि ललवानी जी उन्हीं डा० 
बनर्जी, जिनकी सूचना उन्होने स्वय असत्य बतायी है, के आधार पर एक प्रतिष्ठित संस्था को बदनाम करने के लिए 
मिथ्या आरोपों को अखबार में प्रकाशित करा रहे हैं। यह उनको दूषित मानसिकता को दर्शाता है। 


श्री ललवानी जी ने संस्था के प्रकाशित उत्तर में श्रद्धय छोटेलाल जी के भ्राता श्री नन्दलाल जी द्वारा उपलब्ध 
कराई गयी उनकी जीवनी के २०वें अनुच्छेद के अंग्रेजी भाषा में उद्धृत शब्दश. अंशों की जानबूझ कर अनदेखो की है, 
क्योंकि यही अंश उनके सभी आरोपों को एकदम असत्य ख़िद्ध करने में सक्षम हैं। मैं उसी अंश का हिन्दी अनुवाद 
उनकी जानकारी के लिए यहां दे रहा हू : 

“उनकी जैन बिब्लियोग्राफी का प्रथम खण्ड १६४५ मे प्रकाशित हुआ | अब उनके द्वारा अधूरा रह जाने से 
दूसरा खण्ड मंसूर विश्वविद्यालय के हा० ए. एन. उपाष्ये, एम.ए.डी. लिट के निर्देशन में पुरा हो रहा है।”” 
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श्रो नन्दलाल जो द्वारा दी गयी उक्त सूचना स्रे स्पष्ट है कि ग्रन्थ का सम्पादन ड्ा० उपाष्ये ने किया है। यवि 
डा० बनर्जी ग्रन्थ का सम्पादन करते तो श्री नन्दलाल जो उनके नाम का उल्लेख अवश्य करते। श्री नन्दलाल जी के 
चले जाने से उतकी लिखित सामग्री तो नहीं मर जाती । श्री ललवानी जी का यह कहना कि डा० उपाध्ये के पास 
केवल दाइप कराने के लिए मैटर भेजा गया था, कितने आश्चये की बात है कि श्री नन्दलाल जी कलकत्ता महानगरी 
में थे ओर वीर सेवा मन्दिर राजधानी दिल्‍ली मे है। दोनों नगरों मे मुद्रण यत्र और टकन कर्त्ता एक से एक बढ़िया 
उपलब्ध थे, तब नन्दलात जी ने कोल्हापुर केबल टाइप के लिए ही सामग्री को भेजा, क्या डा० उपाध्ये का टंकन 
कालेज था ? इस प्रकार को खोखली दलीलें देना वकील का ही काम है और कुछ नहीं । 


श्री ललवानी जी स्वयं लिख रहे हैं--“ग्रत्थ वीर सेवा मन्दिर छपवा रहा है, डा० बनर्जी नहीं ।” स्पष्ट है कि 
जिस प्रकार का पत्र-व्यवहार बोर सेवा मन्दिर और डा० बनर्जी के बोच में इन्डक्‍स के सम्बन्ध म॑ हुआ है, यदि डा० 
बनर्जी को ग्रन्थ सम्पादन का काये सौपा होता तो इस प्रकार पत्रों का आदान-प्रदान अवश्य हुआ होता । ललवानी जी 
डा० बनर्जी को लिखा ऐसा एक पत्र तो दिखाए जिससे यह साबित होता हो कि वीर सेवा मन्दिर ने ग्रथ सम्पादन का 
कार्य डा० बनर्जो को दिया हो । 

डा० बनर्जी ने अपना सम्पादकत्व साबित करने हेतु अपने ३०-११-८२ के पत्र के साथ डा० उपाध्ये के पत्र 
दिनाँक २७-८-६८ की फोटो प्रति सस्था को भेजी थी, जिसमें डा० उपाष्ये ने डा० बनर्जी से सम्पादन कार्ये आरम्भ 
करने के पूर्व कुछ शकाओं के उत्तर की अपेक्षा की थी । उस पत्र का हिन्दी अनुवाद यहां दे रहा हूं : 


“जब मैं कलकत्ता में था, मैंने छोटलाल जी द्वारा छोडी गयी बिब्लियोग्राफी की सामग्री का निरीक्षण किया । 
मैं सोचता हुं कि आप इस काये मे जब-तब उससे सम्बद्ध रहे है। अब यह तय है कि यह शीघ्र ही प्रकाक्षित हो । नीचे 
लिखे बिन्दुओं पर आपकी क्या राय है ? १. जैसा कि आपने देखा है सामग्री की क्या स्थिति है? २. क्‍या यह 
सामग्री आवश्यक काट-छांट एवं मामूली संशोधन के साथ प्रेस में दी जा सकती है? ३. आप भारत निश्चित रूप से 
कब वापस आ रहे हैं? ४. इस काये के प्रकाशन में आप किस प्रकार मदद कर सकते है ? ५. कया भारत वापस 
आकर आप इस काये हेतु आवश्यक समय दे सकेंगे ? मैं आपके तफसील से उत्तर के लिए आपारी हुगा, धन्यवाद ।”/ 
डा० बनर्जी ने उक्त पन्न के उत्तर में ऐमा कोई प्रतिवाद नही किया कि यह सब कुछ पूछ कर क्‍या करेगे ? सम्पादन तो 
उन्हीने स्वय कर ही रखा है, ना ही इस विषय में कोई जानकारों डा० बचर्जी ने वोर सेवा मन्दिर को दी। सम्पादन 
के पूर्व एक निष्ठायान विद्वान होने के नाते ग्रन्थ के सम्बन्ध मे डा० बनर्जी से सूचना प्रौप्त करना डा० उपाष्ये की 
सदाशयता का प्रमाण है क्योकि डा० उपाध्ये जानते थे कि डा० बनर्जी श्री छोटेलाल जी से सबद्ध रहे है । 

श्री ललवानी जी का यह कथन कितना हास्थास्पद लगता है कि डा० उपाध्ये के सभी पत्रों से सम्यादन करना 
साबित नहीं होता, जबकि उन पत्रों मे उन्होने सारी सामग्री को व्यवस्थित करके, टंकण करा कर क्रम से रखकर 
संशोधन भी किये हैं। उनके हाथों सम्पादित वह पाण्डुलिपि आज भी संस्था के रिकार्ड मे देखी जा सकती है। 


ललबानी जी का यह आरोप भो निरथंक है कि डा० बनर्जी ठगे गये हैं। ठगा तो वीर सेवा मन्दिर गया है, 
जैसा कि मैं पहले [लिख चुका हू मेरी अजानकारी, ड।० उपाध्ये व नन्दलाल जी ओर सस्था के तत्कालीन महासचिव 
महेन्द्रसेन जैनी के निधन का लाभ उठाकर सम्पादनत का श्रेय स्वय डा० बनर्जी ने ओढ़ लिया । विस्मय की बात तो यह्‌ 
है कि श्री ललवानो जी इस ठगी में पीत पत्रकारिता के माध्यम से दलाली का काम करने वी चेढ्टा कर रहे है । 
उन्होने दिसम्बर, ६० अद्धू में सुझाव दिया है, “अच्छा तो यही रहेगा १०,००० रु० देकर वीर सेवा मन्दिर इसे (आधे 
अधूरे इंडेक्स को) खरीद ले ।” जबकि यह इन्डेवस वीर सेवा मन्दिर की सम्पत्ति है। पता नही उजरत प्राप्त वकील 


३२, वर्ष ४२, कि० ४ अनेकान्त 


के तौर पर यह सुझाव उनका है अथवा डा० बनर्जी ने यह रकम सुझाने के लिए उन्हें अधिकृत किया है ? डा० बनर्जी 
ने तो स्वयं २४-८-७८ के पत्र में लिखा है कि बिब्लियोग्राफी के इन्डक्स बनाने तथा आरम्भिक परिचय लिखने के लिए 
जो घन ६०० रु० की राशि नन्‍्दलाल जी से ली है वह कार्ड और लिपिक का खर्च है । कुल खर्च २००० रु० का अनु- 
मान है । उन्होने आगे इसी पत्र में यह भी लिखा है कि मैंने अपनी कोई फोस (उजरत) नही ली है और ना हो कभी 
लूंगा, क्योंकि यह कार्य श्री छोटेलाल जी के प्रति प्यार का श्रम है। इस प्रकार डा० बनर्शी तथा उनके वकील के रूप 
में पैरवी कर रहे श्री ललवाती जी के वकक्‍्तव्यों मे विरोधाभास परिलक्षित होता है । 

ड।० बनर्जी ने अतने लंदन प्रवास से २४-७-७७ के पत्र में स्पष्ट लिखा है, “मैंने अब ग्रन्थ के इन्डक्‍्स और दो 
शब्द लिखने का उत्तरदायित्व ले लिया है ।” डा० बनर्जी ने अपने पत्र २०-११-७८ में वीर सेवा मन्दिर द्वारा भेजे गये 
१००० रु० के चैक की पावती देते हुए लिखा था--“मैं इंडेक्स का कार्य इस वर्ष के अन्त तक पूरा करने का पूर्ण रूप 
से प्रयत्त कर रहा हूं ।/ वह किसी न किसी बहाने से समय बढाते गये। संस्था द्वारा बहुत आग्रह करने पर डा० 
बनर्जी ने अपने २५-३-७६ के पत्र में सुझाव दिया--आप ब्रिना इन्डेक्स के ग्रन्य प्रकाशित कर दे, साथ ही घोषणा कर 
दें कि इन्डेक्स शीघ्र ही प्रकाशित होगा । “इसके बाद डा० बनर्जी ने सूचना दी कि इन्डैक्स के सभी काड तैयार हो 
गये हैं, थोड़ा पुनतिरीक्षण का कार्य शेष है। आप कार्ड दिल्‍नी मंगाकर इन्डेक्स प्रकाशित कर दे। काःड्ड सस्था में लाये 
गये, किस्तु कार्य अपूर्ण होते के कारण पुनः डा० बतर्जी को कार्य पूरा करने हेतु भेज दिये गये । इमके बाद डा० बनर्जी 
ने संस्था के सभी तार, टेलेक्स व पत्रों का हवाला देकर अपने पत्र ३-४-८१ में वर्ष के भ्रन्त तक कार्य पूरा करने का 
आश्वासन दिया तथा काम शीघ्र हो सके, इसके लिए एक सहायक की माँग की। संस्था के तत्कालीन अध्यक्ष साहु अशोक- 
कुमार जैन से हुई वार्ता के अनुसार सहायक के खर्चे हेतु सस्था से २७०० रुपया बंक ड्राफ्ट से भेजा गया, किन्तु इंडेक्स 
पूरा करके उन्होंने नहीं लोटाया जबकि इसके पूर्व भी जो खर्चा उन्होने मागा, उन्हें दिया जाता रहा है 

ड।० बनर्जी यह भच्छी तरह जानते थे, जैसाकि ललवानी जी ने भी “तीर्थंकर” के अगस्त अक मे लिखा है, 
“दो हजार पृष्ठो के इस विशाल ग्रन्थ से बिना इन्डक्स के कुछ निकाल पाना असम्भव सा है, अत: विद्वत्जनन इससे 
लाभान्वित नही हो पा रहे हैं।” यद्यपि ललवानी जी के इस कथन का आशय वीर सेवा मन्दिर का अपयश करना है, 
किन्तु सच तो यह है कि आठ वर्ष बीत जाने पर भी इन्डक्स के प्रकाशित न होने की हानि वीर सेवा मन्दिर ही भोग 
रहा है, डा० बनर्जो नही । इस ग्रन्थ के प्रकाशन मे सस्था की एक विशाल धनराशि व्यय हो चुकी है। ग्रंथ के समुचित 
उपयोग न होने से संस्था द्वारव्यव की गयी पूर्ण राशि का उत्तरदायित्व डा० बनर्जी का है। इन्डैक्स को पूरान 
करना डा० बनर्जी का यह व्यवहार श्रद्धेय छोटेलाल जी के प्रति अन्याय है, अर्थात इसे अमर्यादित व्यवहार की संज्ञा 
दी जायेगी। 

हमें आशा है कि ललवानी जी घोखाघडी का खेल छोड़कर डा० बनर्जी से उनका दापित्व पूरा करायेगे | इससे 
डा[० बनर्जी के सम्मान की रक्षा तो होगी ही, अपितु संस्था का आध्िक हानि तथा अकारण बदनामी से बचाया जा 
सकेगा और विद्वत्जन श्रद्धेय छोटेलाल जी के श्रम का लाभ उठा सकेंगे । 

यह सूचना देना भी मेरा कर्तव्य है कि सम्बन्धित विषय पर कार्यकारिणी में गहत विचार-विमर्श हुआ है कि 
डा० बनर्जी इन्डैक्स का कार्य पूरा कर दें तो इन्डैक्स खण्ड में सम्पादक के रूप मे उन्हीं का नाम जायेगा ओर जो उचित 
उजरत वह चाहेंगे, कमेटी उत पर विचार करेगी और वह उजरत उचित सम्मान के साथ उन्हें दी जायेगी । 

--सुभाष जेन 
महासचिव : वीर सेवा मम्दिर 
२१ दरियागंज, नई दिल्ली-२ 


स्त्रियों द्वारा जिनाभिषेक होना निषिद्ध है 


() श्रो तेजकुमार गंगवाल 

कुछ समय पर्व दिगम्बर आम्नाय से भट्टारकों का एक छत्र राज्य था। इनमें कुछ उदासीन प्रवृत्ति के धारी थे 
तो कुछ ऐश्वर्य के लोभी भी रहे । जो ऐश्वर्य के लोभी रहे उन्होंने भगवान महावीर से चले भा रहे शुद्ध आम्नाय मे 
राग की मिलावट कर दी । तथा धर्म के नाम पर स्वच्छद प्रवृत्तियो का प्रचार-प्रसार प्र/रम्भ हो गया जैसे पचामृत- 
अभिषेक, स्त्री पूजन आदि | दक्षिण में ऐश्वर्य के लोभी भट्टा रको द्वारा जो धर्म के स्वरूप को विकृृत किया तो उनका 
अन्त भी हा गया किन्तु पच्रामृत अभिषेक, स्त्री प्रक्षाल, स्त्री पूजन सरीखी विक्रतिया आज भी चल रही है जो शुद्धा- 
म्नाय के विपरीत है । 

जहा तक उत्तर भारत का प्रश्न है यहा पर इस प्रकार की प्रवृत्तिया नही रही हैं कि स्त्रियों से प्रक्षाल करवाई 
जावे वे मूतियो को स्पर्श करे तथा पंचामृत अभिषेक करे आदि। किन्तु क्रुछ वर्षों से इस प्रथा को प्रचलित करने तथा 
बढ़ावा देते में कतिपय, आचार्य तथा त्यागियो के प्रयत्न प्रधान कारण रहे है। आज भी अग्र हम देखे तो जगह-जगह 
शुद्ध आम्ताय के ही मन्दिर अधिकतर मिलते हे । वुन्देलखण्ड को तो शुद्ध आम्नाय का तीथ्थ क्षेत्र कहा जा सकता है। 

स्त्रियों में एक बिशिेषता पाई जाती है जो भों रूढ़िया अथवा गलत मान्यताएं अधक्षद्धा से उनके हृदय मे घर 
कर लेती है फिर उनका भविष्य चाहे जो हो वे उससे हटती नही है परिणाम यह है कि आज हमारे घरों में कुदेवी देव- 
ताओ को पूजन, आराधना करो व करवाई जाती है । (माता पूजता, ठटा खाना, पद्मात्रती, क्षेत्रपाल आदि) ॥ 

जब महिलाप्रा में यह प्रचारित किया जाने लगा कि मूति का अभ्ूपिक करना धर्म है ऐसा करते रहने से स्वर्ग 
मोक्न की प्राप्ति होती रहती है तो अन्य गलत परम्पराओं में एक यह शअ्रथा भी जुद गई और त्यागी वर्ग एव अन्या द्वारा 
इसे प्रोत्साहन दिया जाने लगा । आज घर-घर रमे मदिरजी वन गये है प्रतिमाएँ विराजित हो गई है साथमे तो चलती रहती है 

जरा विचार तो करो कि १००८ श्री जिनेद्र दव के प्रतिविम्ब की शोभा, जो बीतरागता को प्रगटता समव- 
णरण समान मन्दिर जी में होती है क्‍या अन्य किसी जगह हो सकती है कदापि नही । मन्दिरजी में . वेदी पर, विहासन 
पर जो शोभा श्री जिनेन्द्रदव की प्रतिमा को होती है उसमे वित्तय होता है, वीतराग छबी दर्शनीय होती है । जीवो को 
मोक्षमार्ग में कारण होती है । क्‍या यही शोमा, विनय, बीतरागता साथ में रखने से, अलमारो में बद रखने से काष्ठ 
चौकी आदि पर जब चाहे विराजित कर दिया चाहे उठा लिया ऐसा होने से होगी ? नहीं, कदापि नही छोगी अविनय 
तो होता हो है साथ मे जिनेन्द्रदेव के अवर्णवाद सं, मथ्यात्व सं अनंत समार का बध भो हाता है। अर भाई मूर्ति अरहंत 
भगवान का साक्षात प्रतिविम्ब हे । गधोदक को ग्रादर से सात्र अपने मस्तक पर लगाने के बजाय छोटा जाता है, शरीर 
पर मला जाता है परों में आकर गधोदक गिरता है क्प्रा इयो का नाम वितय है। विचार तो करिए स्त्रियों को मुनि- 
राज के स्र्श करगे का स्पप्टतया निषध है तो प्रतिमा स्पर्श की बात एवं अभिषेक करना स्वत: निषिद्ध हो जाता है 
साथ हो पर पुरुष स्पशें का प्रसग आता है इससे शील में दोप लगता है (क्रमश ) 





आजीवन सदस्यता शुल्क : १०१.०० रू० 
वाषिक मूल्य : ६) २०, इस अंक का मूल्य : १ रुपया ५० पेसे 





विद्वान लेखक अपने विचारों के लिए स्वतन्त्र होते हे । यह्‌ आवश्यक नही कि सम्पादक-मण्डल 
लेखक के विचारों से सहमत हो पत्र में विज्ञापन एवं समाचार प्राय: नहीं लिए जाते । 





२७००. जता (6 रिव्यांशाशा एाँ िटए़5०१०८ ४ रे. (७०, 059/62 


बीर-सेवा-मन्दिर के उपयोगी प्रकाशन 


जेनप्रन्य-प्रशस्ति समग्रह, भाग १: संस्कृत और प्राकृत के १७१ भ्रश्रकाशित ग्रन्थों की प्रशस्तियो का मगलाचरण 
सहित अपूर्व सग्रह, उपयोगी ११ परिशिष्टो ओर पं० परमानन्द शास्त्रों को इतिहास-विषयक साहित्य- 
परिचयात्मक प्रस्तावना में अलंकृत, सजिल्द । ३० न ६:०६ 
जन न्य-प्रशरित संग्रह, भाग २: अपभ्रश के १२२ अप्रकाशित ग्रन्थों की प्रष्वस्तियो का महत्त्वपूर्ण स ग्रह । प्रपत 
प्रन्थकारों के ऐतिहासिक ग्रथ-परिच और परिशिष्टो सहित। स- प. परमानन्द शास्त्रो । सजिलल्‍्द । १५-०० 


सम्त,घितन्त्र श्ौर दृष्टोपवेश : भ्रध्यात्मक। , य० परमानन्द शास्त्री की हिन्दी टीका सहित ५०५७० 
श्रवणबेलगोल ध्रोर दक्षिण के भ्रन्य जन तीर्थ : श्री राज॑कृष्ण ज॑न ् 8 ३००७ 
जन साहित्य श्रोर इतिहास पर विशद प्रकाश : पृष्ठ संख्या ७४, सजिल्द । 9-०० 


कत्तायपाहुडसुत्त : मूल ग्रन्य की रचना श्राज से दो हजार वर्ष पूर्व श्री गुणयराचायं ने की, जिस पर श्री 
यतिवुषभाचाय ने पन्द्रह सो वर्ष पूर्व छह हजार इलोक प्रमाण चूणिसूत्र लिखे । सम्पादक पं हीरालालजी 
सिद्धान्त-शास्त्री । उपयोगी परिश्चिष्टो और हिन्दी अझनुवाद के साथ बडे साइज के १००० से भी अ्रधिक 


पृष्ठों मे । पुष्ट कागज और कपड़े को पक्की जिल्द । बा ०५ २५०० 
ध्यानशतक (घध्यानस्तव सहित) : सपादक प० बालचनदइ सिद्धान्त-शास्त्री १२-०० 
मत लक्षणावली (ली भागों में) : स० प० बालचन्द [सद्घास्त शास्त्रों प्रत्येक भाग ४०-०० 
जित शासन के कुछ विचारणीय प्रसंग . श्री पद्मचन्द्र शास्त्री, सात विषयों पर शास्त्रीय तर्कपूर्ण विवेचन २-०० 
उ्ञा।4 ठणि0ट्टरावजणाए : जय एका0्श[ओं उद्योग, (47 प्रा।एटाइक) सिलएजठफुब०तंब णी उद्याय- 

एटटिथा०८४.) | छ० ५०. (?, 942) शिशा 8220 600-00 








सम्पादन परामझंदाता : श्री लक्ष्मीचन्द्र जेन, सम्पादक : श्री पद्मच <द्र शास्त्री 
प्रकाशक--बाबूलाल जन वक्ता, वीरसेवा मन्दिर के लिएमुद्रित, गोता प्रिटिंग एजेन्सी, डी०-१०५, न्‍्यूसी लमपुर, दिल्‍ली-५३ 
338०-02 कल ननजिज कक पज अरननमीयम कट 20: कललील जी 
+ प्रिन्टे ड-- 





“पत्रिका बुक-पेकिट-- 


बोर सेवा मन्दिरका श्ैमासिक 


॥नेफान्त 


(पत्र-प्रवर्तक : ग्राचार्य जुगल किशोर मुझलार 'युगवोर”) 











बर्थ ४ड : कि० १ जनवरो-मार्च १९६१ 
इस अंक में-- 

क्रम विषय पृ० 
१. अध्यात्म-पद १ 
२. बारहवीं शताब्दी में जैन जातियों का भविष्य 

--डा० कस्तू रचन्द कासलीवाल २ 
३. गोल्ला राष्ट्र व गोल्लापुर के श्रावक 

--त्री यशवंतकुमार मलेया हु 
४. आ० कुन्दकुन्द के ग्रन्थों को पाण्डुलिपियों का सर्वेक्षण 

--डा० कमलेशकुमार ज॑न १० 
५. नियमसार का विशिष्ट संस्करण प्रस्तावित 

-+>डा० रिषम्रचन्द जैन फौजदार १२ 
६. जैन संस्कृति ओर साहित्य के पोषक ० 

--डा० गंग्राराम गरगे १४ 
७. धवल पुस्तक ४ का शुद्धि पत्र 

--पं० जवाह्‌ (लाल जेन भिष्डर १८ 
८. जैन धर्म के चोबीसवें तीयंकर महाधीर 

--डा० हैमम्तकुमार जैन २१ 
६. निमित्ताधीन दुष्टि ड 

--श्री बबूलाल जैन कलकत्ता दाले २३ 

१०. जरा-्तोचिए--संपादक ३१ 
प्रकाशक । 


बोर सेवा मन्दिर, २१ दरियागंज, नई दिलली-२ 


राजधानी में जैन समाज द्वारा : न्याय-प्रतिष्ठा-समारोह 


न्यायमूर्ति श्री मिलापचन्द जेन का सस्मान 


२४ फरवरी । “भारत की न्याय-प्रणाली जैनधम के सिद्धान्तों पर आधारित है।” उक्त उद्गार 
उच्च न्यायालय के पीठासीन मुख्य न्यायाधीश न्‍्यामूर्ति श्री मिलापचन्द जेन ने दिल्‍ली जेन समाज के 
त्वावधान में आयोजित अपने स्वागत सम्मान के अवसर पर प्रकट किये। यह आयोजन वीर सेव. 
मन्दिर के सदस्यों की ओर से दरियागंज स्थित जेन सीनियर सेकेण्ड री स्कूल के प्रांगण में हुआ । यह 
पहला अवसर है जब दिल्‍ली उच्च न्यायालय में किसी जैन ने मुख्य न्यायाधीश के पद को सुशोभित 
किया है। 
इस अवसर पर आचार श्री विद्यानन्द जी का आशीर्वाद श्री विमल प्रसाद जेन द्वारा पढुकर 
सुनाया गया । समाज के वयोवृद्ध कार्यकर्ता रा. सा. श्री जोती प्रसाद जैन ने माल्यापंण करके न्यायमूर्ति 
श्री मिलापचन्द जेन का स्वागत किया । वरिष्ठ पत्रकार एवं समाज के लोकप्रिय नेता श्री अक्षयकुमार 
जैन ने स्वागत भाषण पढ़ा । समारोह में पूर्व न्‍्यायमर्ति श्री यू. एन. भछावत, श्रो जे. डी. जैन, श्री ज्ञान- 
चन्द जैन व श्री सोभाग्यमल जेन विशिष्ट अतिथि के रूप में उपस्थित थे। दिल्‍ली उच्च न्यायालय के 
वर्तमान न्यायाधीश न्यायमूर्ति श्री सागरचन्द जेन के साथ-साथ दिल्ली-स्थित सभी जैन न्यायाधीशों का 
इस अवसर पर स्वागत किया गया । समारोह को अध्यक्षता पूर्व न्यायमूर्ति श्री मांगीलाल जैन ने की । 
दिल्‍ली जैन समाज के अध्यक्ष श्री प्रेमचन्द जेन, वीर सेवा मन्दिर के पूर्व अध्यक्ष साहू श्री अशोककुमार 
जैन, पूर्व निगम पार्षद श्री प्रकाशचन्द जेन, जेन कोआपरेटिव बेंक के चेयरमन श्री महेन्द्रकुमार जेन व 
श्री शीलचन्द जोहरी ने न्यायमूर्ति श्री मिलापचन्द जेन का स्वागत पारंपरिक ढंग से किया। श्री बाबू- 
लाल जैन ने “अनेकॉत” के अंक भेंट किये। 


समारोह का शुभा रम्भ पं० जुगलकिशोर मुख्तार (संस्थापक वीर सेवा मन्दिर) द्वारा रखित 
मेरी भावना के पाठ से हुआ। इसे जेन सीनियर सेकेण्डरी स्कूल के बच्चों ने सस्वर गाकर प्रस्तुत 
किथा। मंगलाचरण श्रीमती अनीता जैन ने किया और श्री ताराचन्द प्रेमी ने कविता पाठ किया। 
वीर सेवा मन्दिर के अध्यक्ष श्री शान्तिलाल जैन ने अतिथियों का आभार प्रकट किया। समारोह का 
संचालन संस्था के महासचिव श्री सुभाष जेन (शकुन प्रकाशन) ने किया । समारोह में दिल्‍ली जैन 
समाज के कई सौ गणमान्य नेताओं-कार्यकर्ताओं के अतिरिक्त बाहर के भी बहुत से प्रमुख जैन उपस्थित 
थे। समारोह के पदचात्‌ सभी अतिथियों का सामूहिक प्रीतिभोज सम्पन्न हुआ और अतिथियों को वीर 
सेवा मन्दिर का साहित्य भेंट किया गया। श्री भारतभूषण जैन ऐडवोकेट व श्री नन्‍्हेंमल जैन ते 
अतिथियों की अग॒वानी की । 


> «--५०७०-----७०७--०-“ नीली न ली दलघद वक्‍त भी वन त+ 


आजीवन सदस्यता शुल्क । १०१.०० र० 
वार्षिक मूल्य : ६) १०, इस अंक का मूल्य । १ रुपया ५० पैसे 


विद्वान्‌ लेखक अपने विचारों के लिए स्वतन्त्र होते हैं। यह आवश्यक नहों कि सल्पादक-मण्डल 
लेखक के विचारों से सहमत हो। पत्र में विशापन एवं समाचार प्रायः नहीं लिए जाते । 
७७७७७" अााााणााा७८३७०७०७ ०: ाा८आ८::2222 ४४22-77 लक लुल ला चललुू->>ुब | 
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भोम प्रहस्‌ 





बरमागमस्य बोजं निषियजात्यन्धसिन्धुरविधानम्‌ । 
सकलनयविलसितानां विरोधमथनं नमाम्यनेकान्तस ॥। 
बच ४४ ) घोर-सैवा मन्दिर, २१ दरियागंज, नई दिल्‍ली-२ ्(्‌ जनव रो-मार्च 
बीर-निर्वाण संवत्‌ २५१८, वि० सं० २०४८ १६६१ 





अध्यात्म-पद 


खिल खितके चिदेश कब, अशेष पर बमूं। 
ढुखदा अपार विधि-दुचार-की, चमूं दसूं ॥ चित० ।। 
तजि पुण्य-पाप थाप आफ, आप में रमूं। 
कब राग'आग शर्म-बाग-दाघनी शमूं ॥ चित० ॥ 
बृग-ज्ञान-भान तें सिथ्या अज्ञानतम दसूं। 
कब सर्व जोब प्राणिभूत, सत्त्व सों छमूं ॥ चित०॥ 
जल-मललण्णति-कल सुकल, सुबलल परिनमुं । 
दलकें त्रिशललमसलल कब, अटल्लपद पमूं ॥ चित० ॥ 
कब ध्याय अज-अमर को फिर न भव विपिन भर । 
जिन पूर कौल 'दौल़' को यह हेतु हों नमूं ।। चित०॥। 
ा --कबिवर दौलतराम कृत 
भावार्थ-हे जिन वह कौन-सा क्षण होगा जब मैं संपूर्ण विभावों का वमन करूँगा और दुखदायी 
अष्टकर्मों की सेना का दमन करूँगा-। पुन्य-पाप को छोड़कर आत्म में लीन होऊँगा और कब सुखरूषी 
बाग को जलाने वाली राग-रूपी अग्नि का शमन करूँगा । सम्यग्दशेन-ज्ञानरूपी सूर्ये से मिध्यात्व और 
अज्ञानरूपी अंधेरे का दमन करूँगा और समस्त जीवों से क्षमा-भाव धारण करूँगा। मलीनता से युक्त 
ज़ड़ शरीर का शुक्ल ध्यान के बल से कब छोड़ंगा और कब मिथ्या-मायथा-निदान शल्यों को छोड़ मोक्ष 
पद पाऊँगा । मैं मोक्ष को पाकर कब भव-वन में नहीं घूमूंगा ? हे जिन, मेरी यह प्रतिज्ञा पूरी हो इस- 
लिए मैं नमन करता हूँ । &]१| 


१२वीं शताब्दी में जेन जातियों का भविष्य 


दिगम्बर जैन समाज में ८४ जातियाँ मानी जाती हैं। 
प्राचीन जैन कवियों ने जब जातियों की संख्या और नाम 
गिनाये तो उन्होंने भी उसे ८५४ नामों तक ही सीमित 
रखा । लेकिन जब मैंने खण्डेलवाल जैन समाज का बुहद्‌ 
इतिहास” लिखने के लिए जन जातियों के नामों की खोज 
प्रारम्भ की तो पता चला कि प्रत्येक कवि की सूची में 
कुछ प्रमुख जातियों के नाम तो एक-दूसरे से मिलते हैं 
लेविन अधिकांश नाम ऐसे हैं जिनको दूसरे विद्वानों ने 
नहीं गिनाये है। इस प्रकार जेन जातियों के नामों की 
सख्या बढ़ते-बढ़ते २३७ तक जा पहुची ।' इस सम्बद्ध में 
और भी खोज की आवश्यकता है। हो सकता है इस संख्या 
में और भी वृद्धि हो जावे। लेकिन यह भी भाए्चयं है 
कि संस्कृत विद्वानों ने जातियों के नामों को ग्रिनाने वाली 
किसी कृति की रचना नहीं की । 

महाकावि ब्रह्म जिनदास प्रथम हिन्दी कवि हैं जिन्होंने 
१५वीं शताब्दी मे छोरासी जाति जयमाल लिखी ।' इसके 
पश्चात्‌ कविवर विनोदीलाल एवं पं> बख्तराम शाह का 
नाम आता है जिन्होंने फूलमाल पच्चीसी में इन जातियों 
के नामो को गिनाया | बख्तराम साह ने इन बुद्धि विलास 
में जातियों के नामों को गिनाकर महत्वपूर्ण कार्य किया ।* 
ब० जिनदास ने जिन ८ जातियों का नामोल्लेख किया 
है उनम बिनोदीलाल के गिनाये हुए नामों में केवल २८ 
जातिवो के नाम मिलते हैं। उन जातियो के नाम ऐसे हैं 
जिनका उल्लेख वेबल ब्रह्म जिनदास ने ही किया है। 
विनोदीलाल ८४ जातियों के नामों के स्थान पर केवल 
६७ जातियो के नाम ही गिना सके हैं। इसी तरह बच्त- 
राम साह द्वारा ८४ जातियो के पूरे नाम गिनाने पर भी 
४६ जातियो के नाम तो ऐसे है जिनको न तो ब्रह्म जिन- 
दास गिना सके है ओर न विनोदीलाल ने गिनाये हैं। 
वे तो हुंबड जाति जंसी प्रसिद्ध जाति का नाम भी भूल 


(0 डा० कस्तुरखन्व कासलोबाल 


गये । उन्होंने यह भी लिखा है कि ८४ जातियों के नामों 
को उन्होंने ५-७ पोथियों को देखने के पश्चात्‌ लिखे हैं । 
यदि इसमें कहीं भूल हो तो पाठक गण उसे सुधार सकते 
हैं :-- 

पोथी पांच सात को देखि, करि विचार यह कीनों लेख । 

या में भूल्य चूक्‍्यो होत, ताहि सुधारी लेहु भवि जोय ॥६०० 


इसी तरह सन्‌ १६१४ में एक जैन डाइरेक्टरी का 
प्रकाशन" हुआ था। उसमे जेन जातियों के ८७ नाम 
गिनाये है ओर प्रत्येक जाति की संझ्या भी लिखी है 
जिसके अनुसार जन समाज की पूरी संख्या ४५०५८४ 
लिखी है । लेकिन यह सख्या सही प्रतीत नही होती क्योंकि 
सन्‌ १६९०१ की जनगणना में समस्त जैनों को संख्या 
१३,३४, १८८ आई थी इसलिए इस दृष्टि से भी दिग्म्बर 
जैन समाज की सख्या ७ लाख से कम नहीं होनी चाहिए। 
जैन डाइरेक्टरी मे गिनाई गई ८७ जातियों मे से नूतन 
जैन, बढेले, धघवल जैन, भवसागर, इन्द्र जन, पुरोहित, 
क्षत्रिय, तगर, मिश्र जैन, संकवाल, गांधी जेसे नाम वाली 
जातियों को गिनाया गया है जिनमें प्रत्येक की संख्या ५० 
से भी कम है । तगर जाति को संख्या केवल ८ बताई गई 
है इसी तरह दूसरी जातियाँ भी हैं । 

हम यह कह सकते हैं कि दिभ्रम्बर जनों में ८४ 
जातियाँ मानने की परम्परा रही है किन्तु उनके नामों में 
समानता नही रही क्षेत्र और प्रदेश के अनुसार जातियाँ 
वनती बिगड़ती रही हैं। इसके मतिरिक्त और भो ऐसी 
बहुँत-सी जेन जातियां थीं जिनके अस्तित्व का आज पता 
भी नहीं लगता । मेडतवाल जाति पहिले दिगम्बर जैन 
जाति थी। बारां (राजस्थान) में नगर के बाहर जो 
नसियां है उसमें सवत्‌ १२२४ की लेख वाली प्रतिमा को 
किसी मेडनवाल बन्धुओं ने प्रतिष्ठित कराई थी ।' ब्रह्म 
जिनदास एवं बद्तराम साह दोनों ने सेडतवाल जाति का 


१२वीं शता्दी में जन जातियों का भविष्य इ्‌ 


नामौल्लेख किया है लेकिन आज जितने फी मेडतवाल हैं 
प्राय: सभी वैष्णव धर्मानुयायी हैं। इसी तरह और भी 
बहुत सी जातियाँ हैं जो या तो लुप्त हो गई या अन्य 
धर्मावलम्बी बन गई 

दक्षिण भारत में चतुर्थ, पंचम, कासार, बोगार जैसी 
जातियों का नामोल्लेख तो हुआ है लेकिन वहाँ और भी 
कितनी ही कट्टर दिगम्बर धर्मानुयायी जातियाँ हैं जिनका 
डाइरेक्टरी में अथवा अन्य जाति जयमाल में उल्लेख नहीं 
हुआ । ऐसी जातियों में उपाध्याय जाति का नाम लिया 
जा सकता है जिसका किसी भी कवि ने उल्लेख नहीं 
किया हसी तरह खरोआ, मिठौआ,, बरीय्या जैसी वर्तमान 
में उपलब्ध होने वाली जातियों का भी उल्लेख नहीं 
मिलता है। इस प्रकार हम देखते हैं कि न तो प्राचीन 
काल में और न वर्तमान युग मे अर्थात्‌ २०वीं शताब्दी के 
अन्तिम चरण तक हम यह पता नही लगा सके कि दि० 
जैन समाज में जातियों की संख्या कितनी है और उनकी 
सामाजिक, आ्िक एवं घाभिक स्थिति क्‍या है। हमारी 
समाज में तीन अखिल भारतीय संस्थायें हैं लेकिन किसी 
भी सभा के कार्यालय में दिगम्बर जैन समाज की सम्पूर्ण 
जातियों के नाम नहीं मिलेंगे । इसलिए हिन्दी कवियों ने 
भी उनको जितनी जातियों के नाम मिले उनका अपनो 
कृति में नामोल्नेंख कर दिया । 


वर्तमान में उत्तरी भारत में खण्डलवाल, अग्रवाल, 
परवार, जैसवाल, गोलापूर्व, गोलालारे, गोलसिगारे, बधेर- 
वाल, हुंबड, नरसिहपुरा, नागदा, पल्‍लीवाल, पश्मावतो 
पुरवाल तथा दक्षिण भारत में चतुर्थ, पंचम एवं सेतवाल 
जैसी जातियां प्रमुख जातियां हैं। ये सभी जातियां सुरक्षित 
रहें तथा जाति-बंधन शिथिल नहीं जाने पावे । इसलिए 
२०वीं शताब्दी के प्रारम्भ में सभी जातियो द्वारा अपनी- 
अपनी जातीय महासभायें स्थापित की गई जिससे उनके 
माध्यम से अपनी जाति पर नियंत्रण रखा जा सके । इसो 
दृष्टि से खण्डेलवाल जैन महासभा, दिगम्बर जन अग्रवाल 
महासभा, परवार महासभा, जैसवाल महासभा, बघेरवाल 
महासभा, पल्‍लीवाल महासभा जैसी जाति गत महा- 
सभायें स्थापित की गई । इन जातीय सभाओं का उद्देश्य 


जातीय सुधारों को लागू कराना, बाल विवाह, वृद्ध विवाह 
अनमेल विवाह निषेध के प्रस्ताव पास करना, विवाहों मे 
वेश्या नृत्य बन्द करना, फिजूल खर्ची कम क*ना शिक्षा के 
विद्यालय खुलवाना, बोडिंग हाऊस खुलवाने जैसे प्रस्ताव 
पास किये जाने लगे थे लेकिन धीरे-धीरे ये सभाये भी 
लड़ाई-झगड़े का प्लेट फार्म बन गई जिससे लोगो में 
जातीय महासभाओं के प्रति उदासीनता छा गई । खण्डेल- 
वाल जैन महासभा सन्‌ १६३२ में स्थापित हुई थी और 
केवल २० वर्ष चलने के पश्चात्‌ बन्द हो गई । यही स्थिति 
दिगम्बर जैन अग्रवाल महासभा की हुई। लेकिन छोटी- 
छोटी जातियो की सभायें आज भी चल रहो है। बघेर- 
वाल महासभा, पललीवाल महासभा, जैसवाल महासभा 
जैसे नाम आज भी सुने जाते है । मनुष्य सामाजिक प्राणी 
होने से वह अपनी समाज में घूमता अधिक पसन्‍द करता 
है । भ्रपनी-अपनी जातियो मे उसको मान-सम्मान अधिक 
मिलता है। विवाह शादी के लिए उसे अधिक नहीं घूमना 
पड़ता । छोटी अर्थात्‌ कम सख्या बाली जातियो की सभाओ 
का जीवित रहने का भी एक प्रमुख कारगर है। 

जातीय सभाओं की स्थापना दि० जैन महासभा के 
सन्‌ १६३० में स्वीकृति प्रस्ताव के आधार पर की गई। 
उस समय महासभा हो एक मात्र अखिल भारतीय स्तर 
को संस्था थी। लेकिन वतंमान में अखिल भारतीय स्तर 
की तीन सामाजिक संस्थायें हैं जातियो की सुरक्षा एवं 
संवर्धन के सम्बन्ध में जिनके बिचारों में साम्यता अथवा 
समानता नही है। महासभा जातियों का वही प्राचीन 
स्वरूप रखने के पक्ष में है वह अन्तर्जातीय विवाहो का 
कट्टर विरोध करतो है। हमारे अधिकांश आवचाय॑ एवं 
मुनिगण भी इसी विचार का समर्थन करते है दूसरी ओर 
परिषद्‌ एव महासमिति अन्तर्जातीय विवाहो को प्रोत्साहन 
देती है। विचारों की इस टकराहूट का जातियों की सुरक्षा 
पर पर्याप्त प्रभाव पड़ा है जिसको स्वीकार करने में किसी 
को आपत्ति नहीं होनी चाहिए । 

अब प्रश्न यह है कि २१वीं शताब्दी में इत जातियों 
का कया भविष्य होगा ? क्‍या उनऊा स्वरूप ऐसा ही बना 
रहेगा या फिर उसमें परिवर्तत आवेगा। यदि परिवर्तन 


४, वर्ष ४४, कि० है 


आवेगा तो फिर उसका रूप क्‍या होगा। हमारा सामा- 
जिक स्वरूप कसा होगा | यह रब गहन चिन्तन का विषय 
है जिस पर प्रस्तुत निबध मे विचार किया जावेगा । वैसे 
२१वी शताव्दी लगने मे अभो १० वर्ष शेष हैं तथा २१वीं 
शताब्दी पूरे होने में १०० वर्ष लगेंगे इसलिए ११० वर्षों 
में हमारी ५ पीढियां निकल जावेगी और जैसी इन पी ढ़यो 
की शोध होगी जातियों के अस्तित्व पर भी वेसा हो प्रभाव 
पड़ेंगा । 

१. समाज में उच्च शिक्षा का और अधिक प्रचार 
होगा | प्रजातत्र होने के कारण सबको उच्च शिक्षा प्राप्त 
करने का समान अवसर मिलेगा । मेडिकल, इंजीनियरिंग, 
छोटे-बड़ उद्योगों मे, व्यापारिक संगठन, राज्य एव केन्द्र 
सरक्रार की नौकरियों मे उच्च अधिकारी, विदेशों में 
परिपम्रमण, भोम-विलास ऐश आराम की सामग्री में सीमा- 
तीत वृद्धि, खान-पान में बदलाव, जैसे साधन हमें प्राप्त 
होगे । ये सब चिन्ह अथवा कारण भविष्य में जातियों के 
स्वरूप में बदलाव को अपेक्षा रखते है । 


२. दूसरा कारण युवकों मे ज॑नत्व के प्रति आस्था 
होने के उपरान्त भी जाति बंधन को वे अभी दबी जबान 
से स्वीकार करते हैं। सम्पूर्ण जैक एक हैं। एक ही उनकी 
पस्ड।त है इसलिए उनकी कोन-सी जाति है उनका क्‍या 
भोत्र है। मा कौन से गोत्र की है इन सब बातो की ओर 
त्र जाने में हिचकिचाहट करने लगे है। युवकों के ये विचार 
भी जाति बधन पर बुरा असर डालने वाले है। और 
२११ शताब्दी मे जातियो के स्वरूप पर प्रश्न चिन्ह 
लगाते है । 

३. जैन समाज पहिले गांवो में अधिक संख्या में था 
तथा नगरो में बम रहना पसन्द किया जाता था लेकिन 
बतंमान में छोटे-छोटे गांव उजड़ने लगे है। ण्हां के जैन 
वन्धु रोजगार की तलाश के लिए शहरों की ओर दोड 
रहे है इसलिए आज कलकत्ता, बम्बई, देहली, जयपुर, 
इन्दोौर, जबलपुर, सागर, कानपुर जैसे बड़े न रों में जैन 
अनसख्या बहुत बढ़ गई है। नगरों एवं महानगरों में रहने 
के कारण हम स्वच्छन्द मनोवृत्ति के हो गये है। खानपान, 
हन-सदन, धामिक वटुरता, एक दूसरे की लाज-शर्म सब 


श्रणेकानों 


पर बुरा प्रभाव पड़ने लगता है। छोटे-छोटे यांवों में एक 
दूसरे को देखकर असामाजिक काये करने में डर लगने 
लगता है जबकि शहरों मे वह डर निकल जाता है। और 
ये सब कारण भी हमारे जातीय बंधन पर बुरा प्रभाव 
डाल सकते है । 

४. जातीय वंघन का मुख्ल लाभ विवाह शादी के 
नियमों का पालन करना है। गरीब अमीर सभी एक 
दूसरे के साथ जुड़ जाते हैं। गरीब की लड़की स्वजातीय 
पमीर के घर चली जाती है और अमीर की लड़की का 
सबंध गरीब बुवक के साथ हो जाता है लेकिन अब 
हमारे युवको में पैसे के त्रति आकर्षण है। ऊचा से ऊंचा 
दहेज लेना चाहते है इसके अतिरिक्त सुन्दर से सुन्दर 
लडकी की तलाश की जाती है। इसलिए उसे जहां भी 
अधिक पैसा मिले अथवा सुन्दतम लड़की मिले वहीं वह 
अपनी जातीय सीमाओं को तोड़कर भी वियाह करना 
चाहने लगा है। हमारी इस मनोवृत्ति मे भी दिन-प्रति- 
दिन वृद्धि हो रही है ओर इस मनोवृत्ति के कारण भी 
जातीय स्वरूप कितना सुरक्षित रह सकेगा यह चिन्तनीय 
विषय है । 

५. घनाढ़्य, उच्चाधिकारी, विदेशों में भ्रमण करने 
वाले अथवा विदेशों में रहने वाले जैन बंधु जाति बंधन 
को अच्छा नही मानते । वर्तयान में जितने भी जातीय 
सीमाओं को तोड़ने क$ उदाहरण ऐसे घरों में अधिक 
मिलेंगे । हमारी इस मनोवृत्ति मे धीरे-धीरे ब॒द्धि हो रही 
है। २/वी शताब्दी में यह हमारी जाति प्रथा पर कितना 
प्रभाव जमा सऊकंगी यह भी एक विचारणीय प्रश्न है। 

६. लेकिन इतना होने पर भी समाज की छोटी 
जातियो पर कोई विशेष प्रभाव नही पड़ेगा क्‍योंकि वहाँ 
जातीय सभाओ का समाज पर कन्द्रोल बना रहेगा और 
उस जाति कें ग्यक्ति अपनी जातीय सीमाओं को तोड़ने में 
आगे आना नही चाहेगे। 

७. यह भी सही है कि जातियाँ कभी समाष्त नहीं 
होंगी । जब समस्त हिन्दू समाज में जातियाँ हैं ओर वहां 
भी जातीय सीमाओ में रहना अच्छा समझा जाता है तो 
फिर जैन सनाज में भी जतिया पूर्ववत च+ती रहेगी । 

(शेष पृ० € प:) 


गोल्लाराष्ट्र ब गोल्लापुर के श्रावक 


तिद्वानों का यहु अनुमान रहा है कि तीन जैन 
जातियाँ गोलापूर्व (गोल्लापुर्ब), गोलालारे, गोलौराडे व 
गोलसिघारे (गोलश्रगार) किसी एक ही स्थान से उत्पन्त 
हुई हैं ।' इनके अलावा गोलापूर्व नाम की एक बड़ी 
ब्रह्मण जाति भो है । गोल*।देश का कुछ जैन ग्रन्थों मे व 
शिलालुखों मे भ उल्लेख है। इस स्थान के बारे मे विद्वानों 
के अलग-अलग मत रहे है | 

१. खटौरा (बुदेलखड) के निवासी नवलसाह चदेरिया 
ने १७६८ ई० मे वर्धभान पुराण की रचना की थी। 
इसमे गोलावूर्व जाति की उत्पत्ति गोयलगढ़ से बताई गई 
है, जिसे विद्वानों ने ग्वालियर माना है'। वर्ध मानपुराण में 
दी गई अन्य बातें ऐतिहासिक दृष्टि से महत्वपूर्ण पाई 
गई हैं । 

२. नाथूरामजी प्रेमी ने इस विषय में लिखा था कि 
सूरत के पास गोलाराडे नाम की एक जाति रहती है! 
उनके अनुमान से यही जाति बुंदेलखंड मे आकर गोलालारे 
कहलाई । अ.. गोल्ला स्थान सूरत के पास कही होता 
चाहिए । 

३. स्व० परमानन्दजी शास्त्री का मत था कि गुना 
जिले में गोलाकोट नाम के स्थान से गोलापूर्व जाति की 
उत्पत्ति हुई" । 

४. सन्‌ १६४० में प्रकाशित गोलापूर्व डाइरेक्टरी के 
लेखक न्यायतीर्थ मोहतलालजी का अनुमान था कि गोला- 
पूर्व जाति तत्कालीन ओरछा स्टेट से निकलो है। 

५. रामजीतजी जैन ने इन जातिय। की उत्पत्ति की 
सम्भावना अ्वणबेल्मोला से बताई है' । 

जिस प्रकार गुजर जाति के कौरण गुजरात, मालव- 
गण के कारण मालवा भादि नाम हुए, उसी प्रकार गोल्ला 
जाति का राज्य द्वोने से गोल्ला देश हुआ होगा। गोल्ला 
संस्कृत के मोप या गोपाल एवं हिन्दी के ग्वाल, गावला 


(] यशवंत कुमार सलंया 


आदि का ही रूपांतर है"* । दक्षिण भारत की कई ग्वाल 
जातियाँ आज भी गोलला कहलाती है“। महाभारत मे 
गोपराष्ट्र नाम के एक जनपद का उल्लेख है । गोपराष्ट्र मे 
बसने से ही गोलाराडे जाति का नाम हुआ होगा' | गोप- 
राष्ट्र में शाष्ट्र शब्द होने से किसी किसी ने अनुमान किया 
है कि यह महाराष्ट्र के आसपास होना चाहिए, पर इसका 
कोई अन्य आधार नही है।* । 

गौल्ला देश की स्थिति के निर्धारण के लिए ये तथ्य 
विचा रणीय हैं--- 

१. गोलालारे जाति का “पाट” भिंड कहा गया है । 
गोलालारे भिड जिले के पावई नाम के स्थान के प्राचीन 
निवासी माने गये है। सन्‌ १६१४ में गोलालारा की सबसे 
अधिक जनसंख्या ललितपुर के बाद भिंड में हीथी। 
गोलालारे जाति की वृद्धश्ेणी खरौग्रा कहलाई। १५वीं 
सदी तक यह स्वतत्र जाति त्रन गई। खरोआ व गोल- 
स्िघारे जातियों का अधिकतर निवास भदावर क्षेत्र में 
(भिड इटावा! के आसपास) रहा है। मि०आ गोलालारे 
यहाँ से ही भाकर बुदेलखड मे बसे हैं! । 

२. गोलापूव ब्राह्मण आगर' इटावा आदि जिलों में 
बसते हैं। इनको जनसंख्या ३_छ लाख बताई गई है?*। 
इन्हे सनाढय ब्राह्मणों की शाखा माना गया है" | सनाढूय 
ब्राह्मणों का निवास भी इसी क्षेत्र के आसपास है" । 

३. श्रवणबेल्गोला के ३ लेखो मे व कर्णाटक में टी 
पाये एक अन्य लेख मे किन्ही गोल्लाचार्य की शिष्य परपरा 
में हुए कुछ जैन मुनियों का उल्लेख है । यह कहा गया है 
कि ये दीक्षा के पूर्व गोललादेश के राजा थे; इन्हे 'मूत्न 
चंदिल्ल” (भर्थात्‌ चन्देल) वश का कहा गया है'। 
चन्देलों की राजधानी महोबा खजुराहो मे थी व उनके 
राज्य का विस्तार खालियर और विदिशा तक रहा था 

४. सातबी शताब्दी मे उद्योतनसू र द्वारा लिखे कुब- 


६, वर्ष ४ ४, कि० १ 


लयमालाकहा मे कई देशभाषाओं के नाम दिये हैं। इनमें 
गोल्ला के अलावा ये देश गिनाये गये हैं---ताजिक, टक्‍्क, 
की र, सिधु, मरु, मध्यदेश, अन्तर्वेद, कोशल, मगघ, गुजेर, 
मालव, महाराष्ट्र, आंध्र व कर्णाटक*। ग्रोल्ला देश को 
छोड़कर अन्य सभी देशों की पहिचान आसानी से की जा 
सकती है। यदि इन देशो को व शअ्रादिवासो क्षेत्रों को 
निकाल दिया जाये, तो भारत के बीचों-बीच एक बड़ा 
भूखण्ड बचता है| मथुरा से विदिशा तक इस भूखण्ड में 
बोले जाने वाली भाषा ब्रज या बुंदेली कहलाती है। 
भाषाशास्त्रीय दृष्टि से ब्रज व बुंदेली बोलियाँ एक ही हैं। 
अत: गोल्ला देश-भाषा ब्रज-बुदेली का ही प्रुराना रूप 
होना चाहिए" । 

५. वतंमान गुजरात प्राचीन गुजरात के दक्षिण मे 
है | प्राचीन गुजरात के श्रीमाल आदि स्थान अब राजस्थान 
में हैं? । प्राचीन मालव जनपद भी वतंमान मालवा के 
उत्तर में था। प्राचीन चेदि यमुता के निकट था"। 
कलचुरियों के राज्यकाल तक यह दक्षिण की ओर खिसक 
फर वर्तमान रीवां, जबलपुर आदि स्थानों तक आ गया । 
कोशल के निवासियों के दक्षिण में आकर वसने से दक्षिण 
कोसल वना? | इमसे पता चलता है कि उत्तर भारत 


में दक्षिण को और आकर बसने की प्रतक्रिता चइलती 
रही है । 
६. वतंमान ब्रज-बुंदेली भाषी क्षेत्र मे अनेक स्थानों 


परग्वाल जाति अब भी बड़ी संख्या में बसती है । 
उपरोक्त बातों से पता चलता है कि प्राचीन गोल्ला- 
राष्ट्र या मोललादेश मथुरा, ग्वालियर के आसपास कही 
था। कालांतर में यह दक्षिण की ओर विदिशा के आस- 
पास तक फैल गया । नवमी शती के मध्य में चंदेलों का 
उदय हुआ । चदेल जयशक्ति या जेजा के नाम पर उनका 
राज्यक्षेत्र जेजाभुक्ति या जैजाकभुक्ति कहलाया""। काला- 
न्तर में जहाँ-जहाँ बुदेलो का राज्य हआ, वह क्षेत्र बुंदेल- 
खड कहलाया । चन्देलो की राजधानी पूर्वी कोने में होने 
से पश्चिमी भाग अधीनस्थ सामंतों के शासन में रहा। 
ग्वालियर के कच्छुयथात काफी समय तक चन्देलों के 
अधीनस्थ थे । दुधई विषय में ग्यारहवी शती के आरम्भ 
में सामत देवलब्धि ॥ा शासन था जो चन्देल राजा यशो- 


अनेकांग्त 


वर्मंन का पौत्र था। की तिगिरि (देवगढ़) का किला कीति- 
वर्मन आमात्य वत्सराज ने १०८५६ ई० में बनवाया" । 

मथुरा से विदिशा तक का प्रदेश जेनो के लिए अत्यंत 
महत्वपूर्ण रहा है। ईस्वी पूर्व पहली-दूसरी शदी से चोधी 
सदी ई० तक यह क्षेत्र दिगम्बरों व श्वेताम्बरों दोनों का 
ही केन्द्र था" । इस काल की कई मूर्तियाँ मथुरा और 
विदिशा के आसयास पाई गयी हैं। कई जेन जातियाँ 
इसी क्षेत्र से अलग-अलग समग्र पर निकली हैं या यहां 
विकसित हुई हैं। इनमे लमेंच, बुढ़ेले“, गोजालारे, 
खरीआ"", माथुर, ग्रोलापूर्व, गोलासिषारे, जैसवाल', 
धाकड़, पद्मावतीपु रवाल'", वर॑या?', गृहपति, परवार एवं 
भोजक ब्राह्मण शामिल हैं। सम्भवता इसी कारण से जैन 
ग्रन्थों व लेखों मे इस क्षेत्र के लिए एक्र विशेष नाम गोल्ला- 
देश क! प्रयोग किया गया था । 

हमारी गणना से चन्देल राजा देववर्मत ही गोल्ला- 
चार्य हुए | यह अलग विस्तार से वियेचन की बात है" । 
देववर्मम को सिंहासन पर बैठे कुछ ही वर्ष हुए थे जब 
कलचुरि राजा लक्ष्मीकर्ण ने आक्रमण करके चन्देल राज्य 
के प्रमुख भाग पर अधिकार कर लिया'*। सम्भवतः देव- 
वन के पुत्र की युद्ध में मृत्यु हुई" | देववर्मन ने उद्दिग्न 
होकर राज्य त्याग कर दिया व उसके छोटे भाई कीति- 
वमंन को राज्य मिला । गोपाल नाम के सामंत की मदद 
से कीतिवमंन ने चन्देल राज्य पुनः स्थापित किया। चंदेल 
राज्य की वंशावलियों में दही भी देववर्मत का नाम नहीं 
है, उत्का नाम केवल उसके ही दो लेखों में प्राप्त हुआ 
है? 

गोलापूवे नाथ में “पूर्व” शब्द का क्या अर्थ है ? इसे 
किसी-क्सी ने पूर्व दिशा सम्बन्धी व किसी-किसी ते पूर्व 
काल सम्बन्धी माना जाता है। यहाँ पर ये बातें विचार 
योग्य हैं । 

१. मध्यमिका नगरी (राजस्शान) एक के सं० ४८१ 
के लेख में “मालवपूर्व्वाया'' शब्द हैं, परन्तु यहां पर 
मंतव्य मालवों के सवत के अनुसार है" । 

२. नवलसाह चन्दैरिया ने ८४ जातियों की सूची 
लिखी है जिसमे अजुध्यापूर्व जाति का उल्लेख है । संभ- 
बत: यही अब अयोध्यावासी कहलाते हैं । वर्तमान शताब्दी 


गोल्लाराष्ट्र व योलांधुर के भांवक ७ 


के आरम्भ तक इनमें कुछ जैन थे*। ये बुन्देनखंड के 
धासी हैं। आहार के कुछ चन्देलकालीन लेखों में अवध- 
पुरानवय या अवध्यापुरान्वय बा उल्लेख है । अवध्यापुर 
या अयोध्यापूर्व एक ही होना चाहिए । 

३, डोभकूंड के 7 ०८८ ई० के लेख में जैसवाल जाति 
के प्रतिष्ठापंक को “जायसप्व्यिनिग्गंत” वश का कहा 
गया है। जेसवाल जायस नगर से निकले माने गये है '। 

अतः गोल्लापूर्वं का अर्थ गोल्लापुर या ग्शलपुर नगर 
के निवासी होना चाहिए । यह नगर कहाँ है ? 

'प्रवालियर” शब्द में “खाल” ग्रोप णा गोलला का 
ही रूपांतर है। परन्तु इस शब्द के उत्तराध की उत्पत्ति 
स्पष्ट नहीं है। पुस्तकों व शिलानेखों में इसे गोपाद्रि, 
गोपाचल आदि कहा गया है। सन्‌ १४९४५ में कवि मानिक 
ते इसे ग्वालियर ही लिखा था। कश्मीर में ज्ञुनुलब्दीन के 
दरबार में जीवाज (१५वीं सदी) ने इसे गोपालपुर लिखा 
था । प्राकृत में श्रक्सर 'प! का व होता है, अपभ्र श में 
व का भी रूपांतर हो जाता है। मुसलमान लेखकों ने 
इसे गालेयूर लिखा है। यह ग्वालपुर का रूपांतर लगता 
है। ग्वालियर शब्द ग्वालखेठ का भी रूपांतर हो सकता 
है जो ग्वालपुर का सगानार्थी है । 

एक-दो अपवादों को छोड़कर उत्तर भारत की जेत 
जातियो के लेख ग्यारहवी सदी के उत्तराधं या बारहवी 
सदी के पूर्वाध से ही मिलना णुरू होते हैं?। दक्षिण 
भारत मे भी जैन श्रेष्ठियो के लेख ग्यारहवीं सदी से ही 
मिलना शुरू होते है । दसवीं शताब्दी मे भारत का अरब 
चीनी व्यापारियों के माध्यम से समुद्री व्यापार बढ़ गया । 
राजपूतों के स्थायी राज्य हो जाने से आवागमन सुरक्षित 
हुआ । बडी सख्या में व्यापारी, जैन साधु व ब्राह्मण भारत 
में दूर दूर की यात्रा करने लो। बडी सख्या में जैत 


प्रतिष्ठायें होने लगी एवं साक्षरता फैलने से अधिक पमृति- 
लेख लिखे जाने लगे । 


ऐसा प्रतीत होता है कि नवमी-दसवी णत्ाब्दी मे 
चन्देलों का राज्य सुदृढ हो जाते से बहा गृहपति व गोला- 
पू्वे जातियाँ जाकर बस गईं। गालापूर्व धसान नदी के 
किनारे जाकर बसे । गोलापूर्कों के प्राचीनतम लेबों में 
कुछ को छोड़कर ब।की सब इसी क्षेत्र मे पाये गये हैं" । 


ग्रोलापूर्वों में बहुत से गोत्र जिन ग्रामों के नाम पर बने हैं 
वे सब घसान नदी के पास ही हैं । वरततं पान रूप में गोला- 
पूर्व जाति का विकास यह्दी से हुआ है । कुछ लेखकों के 
पंत से प्राचीन दश।र्ण जनपद यही है'*। 

बुन्देलखंड (जेजाभुक्ति) में रहने वाली जैन जातियों 
में गृहपति व ग्रोलापूर्व प्राचीनतम हैं। इनके पूर्व इस क्षेत्र 
में जैन विरल हो रहे होंगे । अतः गोलापूर्व यहाँ आने के 
पहले ही जैन धर्म के पालक रद्दे होना चाहिए। ग्वालियर 
के आसपास कही भी जेन लेखों में गोलापुर्वं जाति का 
उल्लेब नहीं है। सम्भवत: मूर्ति लेखों में जाति नाम के 
उल्लेख की परम्परा प्रचलित होने से ५हले ही ये ग्वालियर 
क्षेत्र छोड चुके थे । 

लगभग सभी जैन जातियों की उत्पत्ति खास-खास 
नगरों व उनके आसपास के क्षेत्र से हुई है"। एक ही 
स्थान में रहने वाले सभी जैन भ्रतने समुदाय को एक ही 
जाति मानें, इसमें कम से कम ३-४ सौ वर्ष अवश्य लगे 
होंगे । रामजीत जेन एडवोकेट की पुस्तक “गोपाचल- 
सिद्धक्षेत्र” के अनुसार प्वालियर में पायी गई जैन मूर्तियों 
में से कई सातवीं, आठवीं व नौवीं सदी की भी हैं । अतः 
यदि ग्वालियर से किसी जन जाति का उद्भव हुआ हो तो 
इसमें आश्चर्य नहीं है । 

बतंमान मे ग्वालियर में जेन जातियो में से सर्वाधिक 
जैसवाल व उनके बाद वरहिया जाति के हैं" । डोभकुंड 
के सन्‌ १०८८ के लेख के अनुसार जैन मन्दिर के प्रति- 
ष्ठापक के पू्वंज जायस नगर से आकर बसे थे" | सम्भव 
है यहाँ जैसननाल जाति का बसना दसवी सदी से शुछू 
हुआ हो । वरहिया जाति नरवर के निकट उरना नाम के 
स्थान से निकलो प्रतीत होती है''॥ सम्भव है कि ग्वालियर 
के प्राचीन जैत निवाप्ती जो ग्वालियर मे ही रहे वे गोला- 
लारे जाति का भाग बने या अन्य जातियो में मिल गये । 
ग्वालियर के आसपास के क्षेत्र में कैवल शिवएुरी जिले के 
भिरी व पोहरी ग्रामों मे गोलापूर्वों का प्राचीन काल से 
निवास रहा है"। 

गोलापूर्व, गोलालारे व गोलसिंघारे इन त॑ नों जातियों 
मे ईक्ष्वाकु जाति से उत्पन्न होने को श्रूति रही है" । 
गोलापूर्व व गोलालारे जातियों में कुछ गोत्रों के नाम 


५4, धर्ष ४८, कि० १ 


मिलतें-जुलतें हैं। सम्भंव है तीनों का स्रीत एक ही रहा 
हो । अहार के बारहबी सदी के लेखों में गौलापुर्व व 
गोलालारे दोनों जातियों के स्वतंत्र उल्लेख है । सम्धत 
है ये नवर्मीं-दसवीं शत्ती मे अलग-अलग हुई हो। गोल" 
सिघारे जाति का इतिहास ज्ञात नहीं हो सका है 4 


अभिकषफल 


इस सम्ब-ध में कस्त्रचन्द जी सुमन का एक महत्व- 
पूर्ण लेख पढनीय है। इस लेख में आपने गोलापूर्व जाति 
का उद्भव गोलाकोट से माना है। इस लेख" मे अन्य मतो 
के बारे गे ऊहापोह की है एवं ग्ोलापूर्व जाति के इतिहास 
व चतंघाग स्थिति के बारे मे विस्तार से बर्णेन क्रिया है । 
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(पृ० ४ का शेषांश) 
हां १० प्रतिशत लोग जातीय सीमाओं को तोड़ सकते हैं। 


८. २१वीं शताब्दी में यह भी हो सकता है कि जो 


व्यक्ति जातीय बंधन तोड़ता चाहेंगे उन सवकी एक और 
जाति बन जावे । उसका नामकरण कया होगा यह तो मैं 
अभी कह नहीं सकता लेकिन उनको भी किसी समुदाय 
में तो रहना नहीं पड़ेगा। समुदाय से अलग तो वें भी 
नही जाना चाहेंगे । 


अस्त में इतना ही कहना चाहुंगा कि २१वी शताब्दी 


में जातीय स्वरूप में कोई विशेष परिवतंन नहीं होगा। 


सन्द्-ग्रस्थ 


जैत इतिहास प्रकाशन संस्थान, जयपुर द्वारा सन्‌ 
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देखिए-महाकवि ब्रह्म जिनदास-व्यक्तित्व एवं कृतित्व 


जातियाँ उसी प्रकार बनी रहेंगी जैसी वरंमान में हैं और 
जातीय सीमाओं में रहने से परिवार में सुख-शांति एव 
प्यार बना रहेगा । लेकिन इतना होने पर भी जातीय 
बंधन में शिथ्िनता अवश्य आयेगी इसमें किचित भी शंका 
नहीं है। लेकिन यह शिथिलता १०१९ से अधिक नहीं 
होगी । समाज में अधिकांश परिवार घमंभीरु एवं जाति 
भीरु होते हैं इसलिए वे सीमाओं के बाहुर जाना पसन्द 
नहीं करेंगे । 


८५६७ अमत कलश 
बाबत नगर, किसान मार्ग 
टोंक रोड, जयपुर 
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आचार्य कंंदकंद के ग्रंथों की पाण्डलिपियों का सर्वेक्षण 


मध्यकालीन भःरतीय श्रारयभाषाओं के अन्तर्गत प्राकृत 
भाषा का मत्त्वपुर्ण स्थान है। इसे सस्कृत भाषा को 
तरह न तो राज-दरबारों की छत्र छाया में पलने का 
अवसर मिला और न ही इसे राजसत्ता की सुखानुभूति 
हो सकी । किन्तु जन-साधारण का जो स्नेह प्राकृत भाषा 
को उपलब्ध हुआ है, वह अवश्य ही श्लाघनीय है । 


भगवान्‌ एहावीर से कई शताब्दियों पूर्व में प्राकृत 
भाषा जन साधारण हरा बोलचाल के रूप में प्रचलित 
रही है | अत: भगवान्‌ महावीर ने अपने पुरुषार्थ से उप- 
लब्ज तत्त्वज्ञान का सवंसाधारण को लाभ पहुंचाने की 
दृष्टि से प्राकृत भाषा को ही उपदेश देने का माध्यम 
चुना । वे अपनी उपलब्धियों को किसी वर्ग विशेष तक 
सीमित नही रखना चाहते थे। शर्नें: श्ने, विविध प्रान्तों 
और विविध प्रान्तीयजनों की बोलचाल की भाषा का 
विकास हुआ । फलस्वरूप प्रांत के विबिध रूप दृष्टि- 
॥।च र हने लगे । 

जब लोगो की धारणा शक्तित क्षीरणा होने लगी तो 
भगवान महाबीर के उपदेशो को उनकी मूल भाषा प्राकृत 
में स्मृति के आधार एर घिपिबद्ध किया जाने लगा। दूसरे- 
दूसरे १ल्‍वर्ती कई आचार्यों ने भी अपने भावों को अभि- 
व्यवित देने के लिए प्राकृत भाषा को ही माध्यम चुना । 
ऐसी स्थिति में साहित्यारुढ़ प्राकृत को एक ढांचे में बांधने 
की आवश्यक्ता प्रतीत हुई। अत: कालान्तर में साहित्या- 
रढ़ प्राकृत भाषा को कुछ आचार्यों ने ्याकरण के नियमो- 
पनियमों मे जकड़ कर अनुशातित किया ओर भाषा का 
प्रवाह रुक गया | प्राकृत भापा एक स्वरूप के अन्तगंत 
सीमित हो गई । जन साधारण द्वारा बोलचाल के रूप में 
प्रयुक्त होने के कारण यद्यपि इसका बाद में भी विकास 
हुआ, किन्तु बह नामान्‍्तरों के माध्यम से प्राकृत भाषा से 


(0 डॉ० कमलेशकुमार जैन, जेनद्शन प्राध्यापक 
काशी हिन्दू विश्वविद्यालय, वाराणसी 


सभिन्‍न विविध बोलियों आदि के रूप में जानी जाने लगी ! 


भगवान्‌ महावीर की परम्परा में अनेक आचार्य हुए, 
जिसमें से कुछ आचायों ने भगवान्‌ की मृल परम्परा का 
सम्पक्‌ निर्वाह करने मे अपने को असमर्थ पाया। अतः 
उन्होंने उपदेशों के संकलन के समय अपने अभिप्रायों का 
भी उसमें सन्निवेश कर दिया, जिससे भगवान्‌ के मल 
उपदेश में विक्ृति आ गई | फलस्वरूप दूसरी परम्परा ने 
भगवान्‌ के संकलित उपदेशो को मान्यता नहीं दी और 
अपनी ही धारणा शक्ति को मृत्तरूप देकर छन्दोबद्ध प्राकृत 
में प्रन्यों का निर्माण किया तथा मूल आगमिक परम्पर 
को सुरक्षित रखा | ऐसे झ्राचार्यों की परम्परा मे आचार्य 
कुन्दक्न्द का नाम सर्वोपरि है । 

आचाय॑ कुन्दकुन्द दिगम्बर परम्परा के उन कालजयी 
आचार्यों मे प्रथम हैं, जिन्होंने अध्यात्म विद्या को सर्वे- 
साधारण को भाषा मे सर्वंसाधारण जनों के लिए सुलभ 
किया है। यद्यपि उनके द्वारा निरभित अनेक ग्रन्थों का 
प्रकाशन हो चुका है तथापि उनके ग्रन्थों की हजारो प्र।चीन 
पांडुलिपियां आज भी विभिन्‍न प्रन्ध-भण्डारो में पड़ो है 
ओर अपने समालोचनात्मक सम्पादन एवं प्रामाणिक अनु- 
बाद की प्रपीक्षा कर रही है । 


आचार्य कुन्दकुन्द के जिन उपलब्ध ग्रन्थों का प्रकाशन 
अनेक संस्थाओ/विद्वानो ने किया हैं, वह सन्‍्तोषजनक नही 
कहा जा सकता है। कुछ प्रकाशनों को छोड़कर अद्यावधि 
आचार कुन्दकुन्द का जो साहित्य प्रकाश में आया है वह 
पाण्हुलिपियों का मात्र मुद्रित रूप है। उनके सम्पादन मे 
प्राचीन पाण्डुलिपियों का उपयोग प्राय: नहीं के बराबर 
हुआ है। जिससे लिपिकारो के प्रमादवश अथवा अज्ञानता 
के कारण हुई भूलों का अथवा कहो-कहीं पाठकों द्वारा 
अपनी सुविधा के लिए पृष्ठो के किनारों पर लिखे गये 


भ्राचाय कुंदकंव के प्रतथों को पाण्डुलिपियों का सर्वेक्षण ११ 


टिप्पणों का भी मूल में समावेश हो गया है। इससे यह 
ज्ञात करना मुश्किल हो गया है कि मूलपाठ कौन है? 
इसके अतिरिक्त व्याकरणप्रिय तथाकथित विद्वानों ने मूल 
पाठ के साथ छेड़खानी करके व्याकरण सम्मत छब्दरूपों 
का जामा पहिनाकर अमानत में खमानत कर डाली है। 
हस परिवतन से होने वाली हानियों की ओर उनका 
ध्यान नहीं गया । यह खेद का विषय है । 

आज हिन्दुओ के प्राचीनतम ग्रन्थ ऋग्वेद एवं जनों 
जैनो की एक परम्परा द्वारा स्वीकृत आवाराज्भ की 
प्राचीनता उनकी भाषा के कारण ही सिद्ध की जाती है । 
आधुनिक युग में भाषा ही एक मात्र ऐसा मापदण्ड है जो 
ग्रन्थों की प्राचीनता अथवा कर्वाचीनता को सिद्ध कर 
सकता है । 

दिसी भी भाषा का व्याकरण तदुविषयक उपलब्ध 
साहिरः में प्रयुक्त शब्दरूपों के आधार पर किया जाता 
है। अर्थात्‌ पहले उस्त भाषा का साहिंत्य होता है भौर 
बाद में उस भांघा का व्याकरण । यही कारण कि मूल 
साहित्य मे कुछ ऐसे शब्दों का भी प्रयोग मिलता है, जो 
अर्वाचीन व्याकरण के नियमो से मेल नही खाता है । ऐसे 
प्रयोगों/शब्दरूपों को वैयाकरणों द्वारा व्याकरण के नियमों 
में न बांध पाने के कारण उन्हे आर्ष अ्योग के नाम से 
सम्बोधित किया है। ऐसे भाषागत परिवतेनों से ऐति- 
हासिक तथ्यों एवं प्राच्चोन संस्कृति का विनाश होगा। 
जिसे इतिहास कभी क्षमा नही करेगा । 

आज आवश्यकता इस बात की है कि एक-एक 
आचार्य के समस्त ग्रन्थों का समालोचनात्मक रुम्पादन 
देश-विदेश में उपलब्ध पाण्डुलिपियो के अध्ार पर किया 
जाये । सम्पादन की इस प्रक्रिया में मूल मे किसी भी 
प्रकार की विकृति न आये इस बात को ध्यान मे रखते 
हुए सम्पादन के विश्वजनीन मापदण्डो को अपनाता होगा । 


उपर्युक्त प्रकार का मौलिक एवं प्रामाणिक सम्पादन 
किसी व्यक्ति विशेष द्वारा सम्भव नही है। इस सम्पादन 
प्रक्रिया को मूत्तरूप देने के लिए अनेक विद्वानों का एक 
साथ सहयोग शपेक्षित है। यह एक टीमवक है | इस कार्य 
हेतु सर्वप्रथम देश-विदेश के प्राचीनतम ग्रन्थ-भण्डारों का 


सर्वेक्षण आवश्यक है, जिससे भूल प्रतियों की खोज की 
जा सके । 

इस प्रकार क बुहंद्‌ आयोजनों के लि! बौद्धिकवर्ग 
का सहयोग तो श्रपेक्षित है। विश्वविद्यालय अनुदान 
आयोग जैसी केन्द्रीय संस्थाओं के सहयोग से यह कार्य 
सहज सम्भव है। इसके लिए विश्वविद्यालयीय विद्वानों 
एवं विश्वविद्याय अनुदान आयोग--दोनों की जार से 
प्रथम पदन्‍्यास हो चुका है। इस क्रम मे सम्पूरणानिन्‍्द 
विश्वविद्यालय, वाराणसी के प्रोकृत एव जैनागम विभागा- 
ध्यक्ष डा० गोकुलचन्द जैन के निर्देशन मे आचारय॑ कुत्दकुन्द 
के एक महत्वपूर्ण ग्रन्थ नियमसार का समालोचनात्मक 
सम्पादन डा० ऋषभचन्द्र जेंन फौजरार ने विश्वविद्यालय 


अनुदान आयोग की एक योजना के अन्तगंत प्रारम्प कर 
दिया है । 


विश्वविद्यालय अनुदान आयोग ने मेरे द्वारा प्रस्ताग्ति 
एक योजना को भी स्वीकृति दी है, जिसका विपय्र है-- 
“आचार्य कुन्दकन्द के प्राकृत-ग्रन्थों की प्राचीन पाण्डुलि- 
पियों का सर्वेक्षण ।” योजना की प्रस्तावित करने मे मुझे 
डा० गोकुलचन्द्र जैन का सहयोग लिला है। इस योजना के 
अन्तगंत आचार्य कुन्दकुन्द के समस्त हस्तलिखित एवं 
प्रकाशित ग्रन्थों की प्राचीन पाण्डुलिपियो की विस्तृत सूची 
तेयार की जायेगी | क्योंकि प्राचीन ग्रन्थों को प्रकाश में 
लाने के लिए सर्वेक्षण कार्यों का अत्यधिक महत्त्व है। 
इसलिए प्रस्तुत योजना के माध्यम से आचार्य कुन्दकुन्द के 
वर्तमान में ज्ञात तेइस प्राकृत-ग्रन्थों तथा उनकी उपलब्ध 
टीकाओं की प्राचीत पाण्डुलिपियों की जानकारी एक साथ 
प्राप्त हो सकेगी । वर्तमान में आचाय॑े कुन्दकुन्द के छपे 
ग्रन्थों में प्राचीन पाण्डुलिपियों का समुचित उपयोग न होने 
से सम्पादन विशेषज्ञ मनीषी प्रो० ए० एन० उपाध्ये ने 
उक्त छपे हुए ग्रन्थों को मुद्रित पाण्डुलिपियाँ कहा है पथा 
समालोचनात्मक संस्करण तैयार कच्ने की आवश्यकता पर 
अत्यधिक बल दिया है । 

आचाये कुन्दकुन्द के ग्रन्थो को देश-विदेश मे उपलब्ध 
समस्त प्राचीन पाण्डुलियो के सूचोकरण से आचार्य कुन्द- 
कुन्द अथवा उनके भ्रन्थों पर काय कर रहे अनुसन्धान 

(शेष पृ० १४ पर) 


नियमसार का विशिष्ट संस्करण प्रस्तावित 


आचार्य कुन्दकुन्द भगवान्‌ महावीर की श्रमण-परंपरा 
के ज्योतिर्धर आचाये हैं। उतके उपलब्ध प्राकृत प्रन्थों में 
श्रमण-परम्परा का सांस्कृतिक इतिहास सुरक्षित है। 
भाषाविज्ञान की दृष्टि से प्राकृत भाषाश्रों के विविध रूप 
इन ग्रन्थों में उपलब्ध हैं । 

विगत वर्षों मे आचार्य कुम्दकुन्द की भोर जेन समाज 
का ध्यान विशेष रूप से गया है। उनके नाम पर संस्थाएं 
बनीं हैं। ग्रंथां के प्रकाशन हुए हैं । साहित्य ओर प्रचार- 
प्रसार की सामग्री प्रकाशित हुई है। दिगम्बर जैन समाज 
की ओर से आचाये कुन्दकुन्द द्विसहुसलाब्दि समारोह मनाने 
के भी अनेक आयोजन हुए । इस सबके बाद भी किसी भी 
सामाजिक संस्था की ओर से आचार्य कुन्दकुल्द विषयक 
उच्च अनुसन्धान और उनके प्राक्ृत ग्रन्थों के शुद्ध और 
प्रामाणिक संस्करण प्रकाशित करने की योजना प्रकाश में 
नहीं आयी । अब तक जो भी सस्करण प्रकाशित हुए हैं, 
वे प्राय: पूर्व प्रकाशनों के पुनर्मुद्रण मात्र है। मूल प्राकृत 
पाठ नये संस्करणों मे शुद्ध होने की अपेक्षा और श्रधिक 
श्रुटिपूर्ण होता गया है ॥ एक भी ग्रन्थ में शब्द-कोश नहीं 
है | यही कारण है कि प्राकृत के प्रसिद्ध विद्वान स्व० ड[० 
ए० एन० उपाध्ये ने इन सस्करणों को “मुद्रित पाण्डु- 
लिपियाँ” (प्रिन्टेड मेनुस्क्रप्टस) कहा है । जीवन के अन्तिम 
क्षण तक वे कुन्वकुन्द के प्रामाणिक सस्करणों की बात 
कहसे रहे । 

आचर्य कुन्दकुन्द विषयक उच्च अध्ययन अनुसन्धान 
को विगत वर्षों में प्राकृत एवं जन विद्या के वरिष्ट विद्वान 
हा० गोकुलचन्द्र जेत ने एक नयी दिशा दी है। प्रामाणिक 
सस्क रणो को बात को उन्हीने अनेक प्रसंगों पर उठाया 
है । कुन्दक्त्द द्विसहृत्नाब्दि वर्ष में उतके निर्देशन में तियम- 
सार तथा अष्टगहुड पर संस्कृत विश्वविद्याल वाराणस्तो 
ने दो युवा विद्वानों गझे तथा डा० महेन्द्रकुभार जैन को 


0) डॉ० ऋषभचर्द्र जेन फोजवार 


विद्यावारिधि की उपाधि प्रदान की है। उनके प्रयत्नों से 
विश्वविद्यालय श्रनुदान आयोग ने विभिन्‍न योजनाएँ 
स्वीकृत की है। राष्ट्रीय और अन्तराष्ट्रीय स्तर पर कृन्द- 
कुल्द विषयक अनुसंधान कार्य आरम्भ हो रहे हैं । 

भारत तथा विदेशों मे आचार्य कुन्दकुन्द के प्राकृत 
ग्रन्थों की शताधिक प्रतियाँ उपलब्ध हैं। अभी तक इनके 
सर्वेक्षण का प्रयरम नहीं हुआ। विश्वविद्यालय अनुदान 
आग्रोग की एक थोजना के अन्तर्गत यह बहू प्रतीक्षित कार्य 
अब आरम्म हो गया है । डा० वमलेशकृमार जैन प्राध्या- 
पक जैत दर्शन, काशी हिन्दू विश्वविद्यालय णह महत्वपूर्ण 
कार्य कर रहे है । 

नियमसार पर अनुसन्धान कार्य करते समायरमे 
ध्यान उसके अशुद्ध और त्रुट्िपूर्ण प्राकृत्त पाठ पर ग्या। 
मूल प्राकृत पाठ अशुद्ध होने से उसका हिन्दी और अग्रेजी 
अनुवाद भी अनेक स्थलों पर ब्रूटिपूर्ण है। अशुद्ध पाठ के 
आधार पर भाषावेज्ञानिक अध्ययल कंथप्रपि संभव नहों 
है । डा० गोकुलचन्द्र जैन मुझे मेरे अनुसन्धान काल से ही 
नियमसार का एक शुद्ध और विशिष्ट सस्करण तैयार 
करने के लिए प्रेरित करते रहे हैं। सोभाग्य से इनके 
निर्देशन मे विश्वविद्यालय अनुदान आयोग ने नियमसार 
के सम्पादन की योजना स्वीकृत कर ली । उसके बनुसार 
सम्पूर्णादन्‍्द संस्कृत विष्वविद्यालय वाराणसी के प्राकृत एवं 
जैनागम विभाग मे विभाग के अध्यक्ष डा० गोकुलचन् 
जैन के निर्देशन में मैंने कार्य आ-म्भ कर दिया है। इस 
कार्य में उत्त सभी का सहयोग वांछनीय है, जो आचार्य 
कुन्दकुन्द के प्रति श्रद्धा भाव रखने है तथा जिनको उच्च 
अवुसन्धात भे रुचि है । 

नियमसार लगभग दस शताब्दी के आग्म्भ में प्रकाश 
में आया । उमर समय जा ८स्तलिखि। प्रति” उपलब्ध हुई 
उनके भाधघार पर इस।] ५क।शन भो विया गया । इधर 


नियमसार का विक्षिष्ट संस्करण प्रस्तावित १३ 


देशकों में इत ग्रव्य के कई अन्य प्रकाशन भी हुए | इनमें 

से कुछ संस्कररों में प्राचीन पाण्डुलिपियों से मिलान करने 

की बात भो कही गयी है। अधिकांश प्रकाशन पूर्व संस्क रणों 
के पुनर्मुद्रण मात्र है। अभी तक मेरी जानकारी मे नियम- 
सार के निम्नलिखित प्रकाशन आये है :-- 
प्राकृत-संस्कृत-हिन्दी :-- 

(१) मूल प्राकृत, संस्कृत छाया, पद्मप्रभमलधारिदेव कृत 
तात्पयंबति नामक संस्कृत टीका एवं ब्र० शीतल- 
प्रसाद जी कृत हिन्दी भाषा टीका। प्रकाशक--हिन्दी 
ग्रथ रत्ताकर वार्यालय, बग्बई, सन्‌ १६९१६, यह 
नियमसार का पहली संस्करण है । 

(२) क्रम संख्या एक का पुरर्मुद्र०ण श्री अजित प्रसाद 
जोहरी, कटरा खशाल राव, दिल्‍ली--. ने बी०वि०सें० 
२४६८ में कराया है | 

(३) मूल प्रांत सरक्षत छाया, पद्मप्रभमलधारदेव कृत 
तात्पय॑वुलि सस्कृत टीका एवं हिन्दी अनुवाद तथा 
मूल गाथाओं का हिन्दी पद्मानुवाद | प्रकाशक-- 
साहित्य प्रकाशन एव प्रचार विभाग, कुन्दकुन्द कहान 
दि० जैन तीथ सुरक्षा टूस्ट, ए-४, बापुनगर, जयपुर, 
सन्‌ १६८४॥। 

(४) मूल प्राकृत, पद्मप्रभमल थारिदेव रचित तात्पर्यवृरत्ति 
तामक सम्कुत टीका तथा हिन्दी अनुवाद, सम्पादन, 
भायिका जानमती जी ' प्रकाशक- >दि० जँन तिलों 5 
भोध संस्थान, हस्तिनापुर, वी. नि. स. २५११ ) 

(५) मूल प्राकृत, आधिका ज्ञानमती जी कृत सर्ताद्वाद 
चन्द्रिका सस्कृत टीका तथा हिन्दी अनुवाद । प्रकाशक 
--<० जैच जिलोक शोध सस्थान, हस्तिनापुर, 
रूतू १६८५। 

प्राकृत-हिन्दी : 

(६) मूल ब्राकृत एवं ब्र० शीतल प्रधादजं कृत हिंदी टीका । 
प्रकाशक ->विम लसल्‍ग्रर जी महाराज, इन्दोर, वी० 
नि० सं० २४७६ । 

(७) कुन्दकुल्द भा रती के अन्तर्गत आच' ये कुदकुर के सभी 
ग्रथ मूल प्राकुत एवं हिच्दी अनुवाद, सकल न-सतादव- 
पृ० + नालाल सा्ित्यावर्य, प्रकाशक--श्रुअमण्डार 
व प्रथ प्रकाशन समिति, कल्टण, सन्‌ १६७० । 


(5) मूल प्राकृत एव हिन्दी अनुवाद, सम्पादक--पं० बल- 
भद्र जेत, प्रकाशक--कून्दकुन्द भारती, दिल्‍ली, सन्‌ 
श्शृद७ | 

प्राकृतन-भ प्रेंजो : 

(६). मूल प्राकृत, सस्कत छावा, भगरसेनकृत अंग्रेजी अनु- 
बाद एवं अंग्रेजी टीका के साथ “दी सेक्रेड बुक्स आफ 
दी जैन्स” वाल्यूम-€, सेन्ट्रन जेन पब्लिसिग हाउप्त, 
श्रजिताश्रम, लखनऊ हे प्रकाशित सनू १६३१ ॥ 

प्राकृत-मराठो : 

(१०) मूत्र प्राकृत एवं मराठी अनुवाद, १० नरेन्द्र मिसी- 
कर न्यायताथे, प्रकाशक--गोपाल अम्बादास चवरे, 
कारजा, सन्‌ १६६३ । 

प्राकृत-गुजर एतो : 

(११) मूल प्राकृत गाथाएं, उनका गुजराती पद्यानुवाद, 
संस्कृत टीका और मूल संस्कृत टीका का गुजराती 
अनुवाद, गुजराती अनुवादक--१० हिस्मतलाल जेठा- 
लाल शाह, प्रकाशक-- दि० जैत रव्राष्पाय मन्दिर 
ट्रस्ट, सोनगढ़, सन्‌ १६५१ । 
उक्त प्रकाशनों के अतिरिक्त यदि अन्य कोई संस्करण 

किप्ती विद्ञान वे स्वाध्याथी व्यक्ति की जानकारी म हो 

तो कृपया सूचना देने का कष्ट करें तथा उपलब्ध भी 
कराये । उप्का व्यय विभाग की ओर से हम वहून करेंगे। 


मुद्रित धस्करणों के अतिरिक्त सम्प|दन के लिए मैं 
देश विदेश भे उपलब्ध ताड़पत्र तथा कागज पर लिखित 
हस्तलिखित पाण्डुलिपियाँ एकत्रित कर रहा हू । यदि 
किसी को जानकारी से उपयोगी पाण्डोलपियाँ हों तो 
उनकी सूचना दे तथा बाद उनके माध्यम से उसकी फोटो 
कावी प्राप्त हो सकती हो तो उपलब्ध कराये। इस पर 
होने वाला व्यय विभाग की ओर से हम वहन करेगे । 


निवमसार का प्रस्तावित सस्करण सम्पादन के 
अन्तर्राष्ट्रीय स्तर पर स्वीकृत मानकों के अनुसार स्पादित 
किया जायेगा। इस सस्करण पे मूल प्राकूत गायाओं तथा 
प्मत्र भमलधाई रदव कृत स्स्कूत टीका का सल्वादत देश- 
विदेश से उपलब्ध प्राचीन ताइंपत्रीय तथा <स्तलिब्रित 


१४, वर्ष ४४, कि० ५ 


वाण्डुलिपियों के आधार पर किया जायेगा। सम्पादित 
पाठ के आधार पर हिन्दी और अंग्रेजी अनुवाद किये 
जायेगे । पहली बार नियमसार का सम्पूर्ण शब्दकोश 
तैयार किया जा रहा है। नियमसार की कतिपय गायायें 
कुन्दकन्द के अन्य ग्रन्थों में भी यथावत्‌ या किचित्‌ शब्द 
परिवतेन के साथ प्राप्त होती हैं। प्राकत के अन्य दिगम्बर 
तथा श्वेताम्बर ग्रन्थों में भी कतिपय गाथाओं अथवा 
विषयों में साम्य प्राप्त होता है। तुलना के लिए उन्हें 
मूल के साथ सन्दर्भ उद्धृत किया जायेगा। उक्त सभी 


अनेकाहते 


विषयों पर ऐतिहातविक और भाधावैज्ञानिक दृष्टि से 
विचार किया जायेगा । प्रस्ताउना तथा परिशिष्टों में सभी 
सम्बद्ध महत्वपूर्ण विषयों का समावेश होगा। प्रस्तुत 
संस्करण को सर्वागपूर्ण बनाने हेतु विद्वानों के घुझ्ाव सादर 
आमंत्रित है । 
रिसर्च एसोशिएट 
प्राकृत एवं जैनागम विभाग 
राम्पूणतिन्द संस्कृत विश्वविद्यालय 
वाराणसी-२ 


(पू० ११ का शेष) 


कार्यों मे महत्त्वपूर्ण सहयोग मिल सकेगा, ऐसी आशा 
करनी चाहिए। इससे हमारे अतीत का गौरव मुखर होगा 
तथा हमारी सांस्कृतिक विरासत बआक्षुण्ण रह सकेगी। 
ऐतिहासिक तथ्यों के प्रबल साक्षी भाषायोी पुरावशेष भी 
अपनी कहानी स्वय कह सकेगे और हमारी अगली पीढ़ी 
को एक शाश्वत रोशनी दे सकंगे ) 

अद्यावधि जिन सूची-पग्रन्थों का मुद्रण हो चुका है और 
उनमें आचाये कुन्दकुन्द के ग्रन्थों की प्राचीन पाण्डुलिपियों 
का उल्लेख है अथवा जिन ग्रन्थ-भण्डारो/व्यक्तिगत संग्रहों 
मे आचार्य रुन्दकुन्द के ग्रन्थों की हस्तलिखित प्राचीन 
पांडुलिपियाँ उपलब्ध है, उनके संचालको/मालिकों तथा 


जिन विह्वानों ने सूचीकरण का काये किया है अथवा कर 
रहे हैं, उनसे भी निरभेदन है कि वे उपर्युक्त सूचना 
मेरे पते पर देकर मेरा मागंदशंत करें। मैं उनका 
आभारी रहूंगा । इससे इस कार्य को निर्धारित समय में 
पूर्ण किया जा सकेगा । सूचना देने वाले सबालको/मालिकों 
विद्वानों द्वारा इस कार्य-सम्पादन में जो भी व्यय होगा, 
उसे विश्वविद्यालय की ओोर से मैं वहन करूँगा । 


सम्पकंसूत्र : 
बी २/२४६, लेन नं० १४ 
रवीम्द्रपुरी, वाराणसी-२२१००४५ 





ग्रनेकान्त के स्वामित्व सम्बन्धी विवरण 


प्रकाशन स्थान--वी र सेवा मन्दिर, २१ दरियागंज, नई दिलली-२ 
प्रकाशक--वी र सेवा मन्दिर के निमित्त श्री बाबूलाल जन, २ अंसारी रोड, दरियागंज, नई दिल्‍ली-२ 


राष्ट्रीयता--भारतीय । 
प्रकाशन अवधि--त्र मासिक | 


सम्पादक--श्री पद्म चन्द्र शास्त्री, वीर सेवा मन्दिर २१, दरियागंज, नई दिल्‍ली-३ 


राष्ट्रीयता--भा रतोय । 


मुद्रक--गीता प्रिंटिंग एजेंसी, न्यू सीलमपुर, दिल्लो-५३ 
स्वामित्व--वो र सेवा मन्दिर २१, दरियागंज, नई दिल्‍ली-२ 
मैं बाबुलाल जेन, एतद्‌ द्वारा घोषित करता हूं कि मेरो पूर्ण जानकारी एवं विश्वास के अनुसार उपर्युक्त 


विवरण मत्य है । 


बाबलाल जैन 
प्रकाशक 


जैन संस्कृति और साहित्य के पोषक : पाण्ड लालचंद 


भरतपुर राज्य तथा जगरौटी क्षेत्र (करोली हिन्डोन) 
में साहित्य भौर अध्याश्म की ज्योति जग्मराने वाले पाण्डे 
झलालचन्द ग्वालियर के प्रसिद्ध भट्टारक विश्वभूषण के 
प्रशिष्य और मुति ब्रह्मससागर के शिष्य थे। अपने ग्रन्थ 
विमलनाथ पुरारणा को प्रशस्ति मे पाण्डे लालचंद ने अपना 
परिचय दिया है। उसके प्रनुसार यह वयाना हिन्डोन 
आने से पू्वे अपने गुरु ब्रह्मतागर के साथ बंगाल के शहर 
मकसूदाबाद (मुशिदाबाद) में जमतसेठ म!णिकचद के 
सान्निध्य में २० बर्ष तक रहे थे । इस स्थान से इन्होने 
सम्मेद शिख रजी की यात्रा तीन बार ससंघ की । जगतसेठ 
से बिदा होकर पांडे लालचंद ब्रह्मसागर मुनि के साथ 
गिरिनार पव॑त की यात्रा पर गुजरात भी गए। गिरिनार 
पर्वत से आकर तीन वर्ष सुरत बन्दरगाह पर रहे । सम्मेद 
शिखर ओर गिरिनार जैसे तीर्थो के सम!/न महावीर जी 
को पुन्यभूमि मानकर पांडे 7 लचनन्‍ड हिन्डौन आए । 
यात्रा करि गिरनार सिखर की अति सुखदायक ! 
पुनि श्राए हिन्डोन, जहां सब श्रावक लायक | 
जितमत को परभाव देखि, निज मत थिर कीनो। 
महावीर जिन चरण कमल को सरणौ लीनो ॥॥ 


हीरापुरी (हिन्डौन ) मे बसे पॉडे लालचंद के मन में 
बयाना नगर की शोभा के प्रति आकर्षण जागा, तब 
उन्होंने इस शहर मे श्री चन्द्रप्रभु जिनालय को अपना 
साधना-स्थल धनाया-- 
सुख सौं रहत बहुत दिन भये, पांडे लाल बयाने गए । 
देखि नगर की सोभा तब, मन मैं हरष भयौ अति तब । 
चंद्रपमु जिनराज को, प्रतिमा परम पुनीत । 
पूजा ग्रोकुलदास तित, करे धर्म सौ प्रीत। 
देखि धरम को अधिक प्रकास तिह थावक हम कीनो बास | 


(2 डॉ० गंगारास गे 


विभिन्‍न नगरों में संभावित प्रावास-काल ;: 


माघ कृष्ण ११ रविवार, सं० १८१६ में प्रतिलिपि- 
क़त सकलकीति की संस्कृत रचना “चारित्र शुद्धि पूजा! की 
प्रशस्ति के आधार पर यह निश्चित है कि पांडे लालचंद 
बंगाल और गुजरात की यात्रा करते हुए संबत्‌ १५१६ से 
प्र ही हिन्डौन में आ चुके थे। पांडे लालचंद ने चेत्र 
शुक्ल ११, रविवार, संवत्‌ १७६६ में बयाना के चंन्द्रप्रभु 
चैत्यालय में महाकवि द्यानतराय के घ॒र्मविलास की प्रति- 
लिपि की **** 'इति श्री धर्मविलास ग्रन्थ भाषा संपूर्ण । 
संवत्‌ १७६६ वर्ष चैत्र भामे शुक्ल पक्षे एकादश्याम रवि- 
बासरे बयाता मध्ये श्री चन्द्रप्रभ चेत्यालये श्री ब्रह्मतागर 
दिष्य पं० लालचंदेन लिखितोय॑ ग्रन्थ ।” बयाना में ही 
कवि लालचंद ने माघ शुक्ला ५ शनिवार, संवत्‌ १८१५ 
में अपनी कर्मोपदेशरत्नमाला भाषा! रचना लिखी। फागुन 
वदी ३, संवत्‌ १८२९१ में पांडे लालचन्द ने करौली में 
यशनंदि के 'धमंचक्र पूजन विधान! की प्रतिलिपि को 
तथा करौली में ही उन्होंने भादों वदी ३ को “उत्तरपुराण 
भाषा' लिखी | वेसाख सुदी ७ सवत्‌ १८३३ को पाण्डे 
लालचंद ने श्रपनी रचना 'वरांग चरित पभाषा' करौली में 
ही लिखी । नथमल विलाला द्वारा रचित “जीवन्धर 
चरित' की प्रशस्ति के आधार पर सिद्ध होता है कि संवत्‌ 
१८३७ के लगमग पांडे लालचद करौली में ही स्थायी 
तौर पर रहने लग गए थे--- 

नगर करोली के विष श्री जिन गेह मझार । 

नालचंद पडित रहै, विद्यावान उदार । 


पाण्डे लालचद ने वेसाख शुक्ला ५, सवत्‌ १८२७ 
को 'आ्रात्मानुश/सन भाषा तथा कारतिक शुक्ला ११, सं० 
१८२६ को 'ज्ञानाणंव भाषा' हिन्डोन में लिखी । यहीं पर 
उन्होंने संबत्‌ १८२७ में 'वरांग चरित्र भाषा को लिखा। 


१६, थर्च ४४, कि० ३१ 


पांडे लालचंद द्वारा लिखित मौलिक ग्रंथों और प्रतिलिपियों 
की प्रशस्ति के आधार पर स्पष्ट है कि संवत्‌ १७९६ से 
संवत्‌ १८३७ तक पांडे लालचंद वयाना, हिन्डौन और 
करौली मे आ-जाकर तथा कुछ समय रहकर ४१ वर्ष 
तक निरंतर जैव धर्म की ज्योति प्रज्वलित करते रहे । 
वृद्धावस्था में वे करोली ही बस गए । 


पाण्डे लालचन्द श्रौर महाकवि नथमल विलाला : 


भरतपुर नरेश महाराजा घूरजमल के खजाने पर 
नौकरी करते वाले महाकवि लथमल विलाला ने 'नेमिनाथ 
को व्याहुलो' (स० १८१६), अनन्त चतुर्दशी की कथा' 
(स० १८२४) 'जनगुण बिलास' (स० १८२२) 'समव- 
शरण मंगल' क। प्राधा अंश (संवत्‌ १८२४) भरतपुर मे 
ही लिखी । माध शुक्ला गुरुवार, संवत्‌ १८३७ में 
अपना 'जीवंधर चरित” नथमल ने हिन्धौन में पूरा किया । 
ग्रंथ की प्रशस्ति के अनुस्तार आजीविका के प्रस्न॥ में हिन्डौन 
रहने लगे थे-- 
प्रन्‍न्नोदक के जोग बसाय, बसे बहुरि हीरापुर आय । 
रच्यौ चरित्र तहां मन लाय, नथमल ने निज पर खुखदाय 
संवत्‌ १८२७ मे लिखित “वरांग चरित भाषा मे 
पाँडे लालचद ने नथमल विलाल। का सहयोग स्वीकार 
किया है | इससे स्पष्ट है कि नथमल सवत्‌ १८२७ से यूव॑ 
ही हिन्डौन आ गए थे। पांडे लालचद और महाकवि 
नथमल चिलाला दोनों ही महापुरुषों मे सारस्वत सहयोग 
था। नथमल विलाला ने सिद्धान्त सार भाषा' में मध्य- 
लोक का सार तो सृषराम्त पहलीवाल के सहयोग से सवत्‌ 
१८२४ में भरतप्र के दीवान जी मदिर में सम्पन्न किया 
णा किन्तु उसके अपूर्ण भाग भ्रघोलोक और ऊरद्धेलोक के 
सार को धिचारपूर्वक पांडे लालबद न ही लिखा । नथमल 
कृत 'सिद्धान्त सार भाषा' अपर नाम 'समवशरण मंगल ' 
की प्रशस्ति है-- 


“महावीर जिन यात्रा हेत, नथमल आए सघ समेत्त । 
पाण्डे लालचद सौ कही, प्रत ग्रन्थ करो तुम सही । 
नथमल बिच 7र आतिक, मर निज हेत्त विचारि। 
न 
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झपैकांस्त 


अधो लोक कौ कथन, अरु ऊरध लोक बिचारि | 
भाषा पाण्डे लाल नें, कीनी मति अनुसार ।” 


पाण्डे लालचन्द का शिष्य वर्ग! अग्रवाल, खंडेलवाल, 
पल्‍लीवाल और श्रीमाल चारों ही उपजातियों के श्रावक 
पाड़े लालचन्द के निष्ठावान्‌ शिष्य थे : संपतिराम राजो- 
रिया के पुत्र मोत्तीराम (पल्लीवाल) ने वैसाख सुदि ६ 
संक्त्‌ १८३३ में पांडे लालचन्द से 'बरांग चरित भाषा' 
की प्रतिलिपि करवाई थी । मोतीराम सदावल से जाकर 
करौली बसे थे। पांडे लालचन्द की दो रचनाओं 'ज्ञानाणेव 
भाषा' ओर “आत्मानुशासत्‌ भाषा! को लिखवाने का 
निवेदन करने वाले गोधू साह के पुत्र थानसिह कासली- 
वाल थे | हृदयराम के पुत्र गूजर्भल्‍ल गो?ल ने 'आदि- 
पुराण भाषा' तथा गूजरमल के पत्र भीमसेन ते संस्कृत 
रचना धरंचक्र पूजन विधान की प्रतिलिपिया पाडे लाल- 
चन्द से लिखवाई थी । ये लोग बयाना छोड़कर करौली 
बसे थे । 'कर्मोपदेश रत्नमाता भाषा की प्रशस्ति में पाडे 
लालचन्द ने लक्ष्मीदास के तीनो पृत्रों--राधेकष्ण, दीप- 
चन्द तथा भूधर को अपना प्रियपात्र लिखा है। करौली में 
चिलिया गोत्र के श्रीपाल जैन भौता राम के लिए पांडे 
लालचन्द ने बेसाख शुकला ७, संवत्‌ १८१६ मे 'पृष्याश्रव 
कथा कोप भाषा' की प्रतिजपि कराई , 


पाण्डे लालचन्द का काव्य * 

सुवाच्छ ओर सुन्दर लिपि में कई ग्रन्थो के अतिलिपि 
कर्ता, संस्द्ृत, प्राकृत के प्रकाण्ड पंडित, द।श लिक, अध्वात्म- 
आव्याता, उदा रमना गुरु पांडे लालचन्द >चछे कवि भी 
थे। ब्रह्मचारी कृष्णदास रचित संस्कृत के विमलप्राण 
को कवि ने सबत्‌ १८३७ में भाषाबद्ध किया। भट्टारक 
वद्धंमान का 'वराग चरित' तथा अन्य सस्कत ग्रन्थ शञाना- 
णंब को पांडे लालचन्द ने सोरठा, दोहा, कुण्डलिया, सबेया, 
चौपाई, त्रिभगी, छप्पय, भुजंगी आदि विभिन्‍न छन्दों मे 
भाषाबद्ध किया। 'सद्धान्तससार भाषा! का दो-तिहाई 
भाग तथा “#मर्पिदेश रत्नमाला भाषा! लिखकर पांडे 
लालचन्द न अपने सँद्धान्तिक ज्ञान तथा उसको काव्यमयी 
शैली में प्रस्तुत कर सकने की जपूर्व क्षमता का परिचय 


जैन संल्कृत झोर साहित्य के पोषक : पाण्डे लालचस्द १७ 


दिया है। भाषा सरल दथा मधुर ब्रज है। नरक के कष्टों 
फी सर्चा का एक कथन है-- 


निमिष मात्र ही सुख नहीं, नरक मांहि किहु काल । 
हनहि परस्पर नारकीय, यह अनादि की चाल ।३६ 
कहा कहै घनि ये उकति, घरि के नौ शत कोठि। 
तऊ नरक के दुकख की, कहत न आये तोटि। 
जौ कहु प्रब वेर बे; भूलत कारण पाह। 
यदि करावे सुराधम, मारे तिनहि लराइ ॥ 
--शानाणं॑व भाषा 
वरांग चरित भाषा में वरांग' का सम्पूर्ण चारित्र 
बारह सर्गों में कहा गया है। 'वरांग' की वीरता के प्रसंग 
में युद्ध वर्णन भी है-- 
छूटे धनुष तें तीछन तीर, भूतल छाय लियो वर वीर। 
मानौं प्रयकाल घनघोर, जलधारा बरसत चहुं ओर । 


श्रेष्ठ प्रवन्धकार होते के अतितिरिक्‍त पांडे लालचंद 
उत्तम भक्त भी थे। बड़ा तेरहपंथी मन्दिर जयपुर में 
प्राप्त पद संग्रह ६९४६ में 'लाल' छाप से १५-२० पद 
संग्रहीत हैं। इन पदों में राजुल विरह के अतिरिक्त 
तीथैकर ऋषभदेव और भगवान्‌ पाश्वंनाथ की भक्ति भी 
है-- 
कृपा म्हांस्‌ कीज्यो जी, थे तारो जी जिनराज । 
कभउ मान भंजन शिव रंजन, ग्रधिक ब्रत तुम धारा जी । 
शिव सुखदाता करम नसाता, सब जीवन उपगारा जी। 
जुगल नाग प्रभु जलते उबारे, अबकी बेर हमारोजी। 
'पारस” नाम तिहारी प्रभु जी, अष्ट कर: |  जारोजी। 
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'लाल' कहै विनती प्रभुजी सूं, शरण लेप उबारो जी ॥ 


पाष्डे लालचन्च का गश : 


आचार्य प्रुणभद्र कृत भआत्मानुशासन' को पांडे लाल- 
चन्द ने गद्य मे लिखा है। गद्यकार ने पहले मूल श्लोक 
और फिर बाद मे उसकी बोधग्रम्प टीका लिखी है। 


हिन्दी ग्रद्य का प्रारम्भिक रूप निश्चित करने के लिए 
श्रात्मानुशासन भाषा” का यह उद्ध रण दुष्टव्य है-- 


जगत के जीव पाप विष प्रवोन है। कोईक शुभ परि- 
णाम दीसे है, सोझ भला कहिये है। अर जो शुभ अरू 
अशुभ दोऊ ही तजि करि केवल शुद्धोपयोग रूप अत्म- 
स्वरूप वि तलल्‍लीन है तिनकी महिम्ता कौन कहि सके । 
ते सत्पुरुषनि करि बदनीय है। पृ० १८७. 


ऐतिहासिक महस्व : 
पाण्डे लालचन्द के काव्य और गद्य की थोडी-सो 
चर्चा करने से पूर्व उनकी जीवनी का तथ्यपुर्ण वर्णन 
व्यपकता से करना ऐतिहासिक दृष्टियों से महत्वपूर्ण है । 
पहली बात तो यह है कि भारतत्रषे के जैन समाज में 
भाज सर्वाधिक मान्य क्षेत्र 'जगरोटी' आज से २५०-३०० 
वर्ष पूर्व भी सम्मानित था। तभी तो ब्रह्मसागर जंसे 
मुनि और पांडे लालचन्द २० वर्ष तक बंगाल ओर ३ 
वर्ष सूरत रहने के पश्चात्‌ भी जगरोटी क्षेत्र में आए । 
पांडे लालचन्द ने ४०-५० वर्ष तक इसे ही श्रपता साधक- 
स्थल बना लिया। पांडे लालचन्द की जीवनी से दूसरा 
तथ्यात्मक संकेत यह है कि इस क्षेत्र मे अग्रवाल, खंडेल- 
बाल, पल्‍लीवाल तथा श्रीमाल सभी उपजातियो में दिगंबर 
आम्ताय को मानने वाले लोगों की पर्याप्त संख्या थी । 
पाण्डे लालचन्द द्वारा की गई विभिन्‍न रचनाओं की प्रति- 
लिपियो से यह भी स्पष्ट है कि जैन विद्या को प्रन्थांकित 
करवाने तथा श्रद्धा भाव से उन्हे मन्दिरो में चढ़वाने का 
श्रावक समुदाय में बढ़ा श्रद्धा भाव था। जिसके पूर्णतः 
लुप्त हो जाने के कारण ज॑न ग्रन्थों के अप्रकाशित रहने 
ओर दीमकों की भोज्य-सामग्री बने रहने की दुभग्यपूर्ण 
समस्या बती हुई है । 
एसोसिएट प्रोफेसर 
महारानी जया स्वायठशासी महाविद्यालय 
भरतपुर (म« प्र०) 
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चाहिये । 

सयत की उत्कृष्ट अवगाहना 
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. ३६६१२ 
८555१२००० &६ 
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घनुष । 


ओर एक लाख योजन ऊंचा है। अथवा 
१४२८५६ योजन बाहल्यरूप जगत्प्रतर 
प्रमाण घनफल वाला है। [देखो-पृ० ३१, 
३७, ४१, ४७, ६१ आदि ।] 

योजन व्यास वाला तथा एक लाख योजन 
ऊँचा वर्तुलाकार क्षेत्र [देखो-मूल पर. ३१] 
>< >< >< >< >८ 
अन्योन्य गुणित्त कृते 

घनांगुलम्‌ । 

एकीकस्मिन्‌ 

गुणिता जाता 

लजिस्तार को 

अद्धं-अ्ध मात्र 

विष्कंभ आयाम के 

उत्सेघ उसके 


श्ष्८ 
१० 32 ) 


१६८ 
(दि ><(२०८ १६८ 
२० 
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पूर्वोक्त “गुणकार युणित भबगाहना गुणित 

राशि" से यानी पूर्वेक्त क्षेत्रों से 

इन राशियों से 

चाहिए । 
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अशुद्ध 
__5५२५६५४२००० 
.. ३६६१२ 
१०८--५०० 
€६ 

२०००० हजार योजन 
उत्तर और दक्षिण सम्बन्धी 
दोनों ही पाएवंभागों में 


प्रत्तरांगुल 


ते 
्््् 


पूर्व और पश्चिम 
पुर्व और पश्चिम में 


उत्तर और वक्षिण मे पूर्व से 
पश्चिम तक 
१३०७--६१; ६१ २ १४-८१२७४ 


पूर्व ओर पश्चिम 
पूर्व और पश्चिम मे 

पूर्व और पश्चिम 
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१रेड 

छठवीं पृथिवी के 

प्रति समय मे मरने वाली राशि को 
यह युक्ति से कहा है। वास्तव में तो 
विग्रहयग॒ति में 

मुखविल्तार से करना 

संग्रहीत 

तियेब्न्ब पर्याप्त मिध्यादुष्टि 
तियंज्च पर्याप्त जीव 

पर्याप्त जीव तियंग्लोक 

जीवराशि हुई, 





१६ 


शुद्ध 
प्र गत ३ अतरागल 
१०८२८ ४०० 
 ह€६. 
२०००० योजन 
पूर्व व पश्चिम सम्बन्धी दोनो ही पाएवे- 
भागों में [देखो-त्रि. सा. पृ. १५४० अनु० 
० विशुद्धमती जी] 
दक्षिण और उत्तर 
दक्षिण और उत्तर में न 
[दिखों त्रि.सा.पृ. १५० अनु. आ. विशुद्ध ] 
पूर्व और पश्चिम पाश्व॑गुगलो में 
[देखो ति. सा. १३२, १३६] 
१३ ७७८६१; १६+१२८२५८; रेप रे 
नर४े;। ६१९ 2८ १४-- १२७४ 
दक्षिण और उत्तर (त्रि, सा. १३४) 
दक्षिण और उत्तर की अपेक्षा 
दक्षिण व उत्तर [देखो-त्रि,मा. १३७ सं,टीका 
ब्ट्पारे 
३१९६5०००० , १७८३६ 
३थ३ झ्थ३े 
(७ २८४ ८ २४) -- (३ >( २४)+६७७५० 
७४५०-७२०६७८; ६७८४८ १२८ 
१३७ गा 
छठी पृथिवी के 
प्रथम पृथ्वी के द्रव्य को (देखो-ध ७।२०२) 
> 2८ 2 2 »< 
विग्रहगति मे 
मुखविस्तार से गुणित करना 
संगृहीत 
तियंञुच मिथ्यादुष्टि 
तिबेज्च जीव 
जीव तिर्यग्लोक 
जीवराशि है [उपपाद राशि का संचय एक 
समय मे होता है [देखो, ध. ०३०७] 


२०, वर्ष ४४; कि० ह 


&४ 
१०४ 
१२१ 
१३७ 
श्ढर 
शडर 


१५३ 
१४५३ 
१६२ 
१६२ 
१६३ 
१६३ 
१६४ 
१६८ 


१६८ 


श्ज्र्‌ 
१७६ 
१७६ 
१६१ 
१६४ 
१६५ 
श्कष८ 


पंक्ति 
२४ 
२१ 
२० 
२२-२३ 


१३ 


१६ 
रर 
१५ 
१६ 


२६ 


अशुद्ध 

असख्यातगु्ण 

इससे संख्यात 

क्षेत्र के स्पर्श 

उसका जो असंलू्यातवाँ भाग अथवा 
संख्यातवां भाग लब्ध आवे उतनी 
असंख्यात भाग को 
संखेज्जदिभागेण होज्ज ? 


भाग प्रमाण होना चाहिए ? 
त्सपर्याय राशि के 

बुद्धी का 

संजश्ञी जीव 

अजिवो 

इस भव्यशरीर वाले के 


(१) इइच 

(२) ई३६75 

असख्यातवाँ 

वे उस गुणस्थान मे 

उस गुणस्थान में 

साप्तादन सम्यग्दृष्टियों में 

सासादन गृणस्थानवर्ती उपपाद सबधी 
(६2८ ६) ३एद 


७ क्‍ 


_ अदकरई 


सुच्यंगूल के 

विपाकी ही है 

वे आकाश के प्रदेश के 
संज्यातवा 

॥४॥॥ 

२०१६, ८६७८ | 
संब्य[ 


शुद्ध 

असंख्यातगृणे 

यहाँ से संख्यातत 

क्षेत्र को स्पर्श 
जो लब्ध आवे उसके भझमख्यातवें अथवा 
संख्यातवें भागराशि 
असंख्यात बहुभाग को 
संखेज्जदिभागे ण होज्ज ? 
[नोट :-पृ. €३ पर ११वीं पक्ति मे जो कहा 
गया है कि “तिरियलोगस्स संखेज्जदिभागे”! 
उस पर यह शका है] 
भाग क्षत्र में नहीं होता चाहिए? 
त्रप्त पर्याप्त राशि के 
बुद्धि का 
आहारक जीव 
>> ६ 2८ »< »< 
इस भविष्यकाल में स्पर्शंनविषयक शास्ज्ञ के 
ज्ञायक के 
(१) रच 

(२) ईईर 
संख्यातवां 
एके रिद्रियो में 

एकेन्द्रियों में 

सासादत समभ्यरदृष्टि गुणस्थान सहित 
सासादनगणस्थानवर्ती जीवोका उपपाद सबंध 
(| 2८६) २5 रूह वर्गेराजु या प्रतरराजू 

३ 

“सृच्यंगुल के 
बविपाको ही है 
वे देशोन आकाश के प्रदेश 
संच्यातवाँ 
॥१॥ 
२०१६, ८१२८ [देखो-मूल ब्राकृत! 
संख्या 


व 


(क्रमशः) 


जैन धर्म के चौबीसवें तीर्थंकर महावीर 


तीथंकर परम भट्टा रक देवाधिदेव भगवान्‌ महावीर 
को लाखों जनमानस उन्हे अंतिम यौबीसवां तीर्थंकर 
स्वीकार करते हैं। इतिहास उन्हें वीर पुरुष की तरह 
जानता है। जिस युग मे महावीर ने जन्म लिया था, 
उसी युग में उनके समकालीनों मे केशकबली, मक्‍खली, 
गोशाल पवुडकच्चायन, पूरणकश्यप, संजय बेलटिटपुत्त 
और तथागत बुद्ध प्रभूति जेसी धामिक पुण्य विभूतिया 
थी । और विश्व के जाने माने महा-मानव ग्रीस में महात्मा 
सुकरात्त, पारस में महात्मा जरथुस्त तथा चीन मे लाओत्से 
ओर कन्फ्यूशि4स आदि ने अपने-अपने क्षेत्र मे क्रान्ति ला 
दी थी। महावीर बुद्ध समकालीन थे । 
बिहार राज्य मे आज से लगभग २४८७ वर्ष पूर्व 
वैशाली (वसाढ़ पटना से ३० मील उत्तर मे) एक समृद्ध- 
शाली राजधाती थी । इसके आस-प्रास ही कुण्डपुर या 
क्षत्रियकरुण्ड के महाराजा सिद्धार्थ एवं उनकी महारानी 
त्रिशला (प्रियकारिणी ) की कोख से भगवान्‌ महावीर का 
जन्म हुआ था । भावान्‌ सहावीर का वाल्यावस्था का 
नाम वर्बमान था, एक बार भगव्रानू महावीर अपने 
साथियों के प्राथ मेंदात में खेलने के लिए गये वहा खेलते 
समय 0४ साप आ गया, साथ को देखकर उनके सभी 
साथी भाग गये, लेकिन वर्धभान निडर होकर वही खड़े 
रहे और साथ को अपने वश में कर लिया, इसी घटना के 
कारण सभी साथी उन्हे महावीर नाम से पुकारने लगे | 
जैन-दर्शन साहित्य में उन्हें वीर, अतिवबीर, सन्मतिवोर, 
महावीर और वध्धेमान श्रादि नामों से भी ना जाता है 
उनकी अपनी और अनेक विशेषताओं एवं गुणों के कारण 
ज्ञातपुत्र, वेशालीय नामो से भी जाता जाता है॥ “'भग- 
वान्‌ महावौर प्रन्नजित होने के बाद पाश्वंनाथ को निग्न॑न्थ 
परम्परा में दीक्षित हुए थे। इमलिए बौद्ध साहित्य में 
उनके लिए निग्नेन्थ (पाली निग्गण्ठ) नाम से हो सम्ब्रो।धत 


(। डा० हेमन्त कुमार जेन 


किया गया है वहां पर उन्हें ज्ञातपुत्त (पाली नःतपुत्त) भी 
कहा गया है। क्‍योंकि वे ज्ञातृवशीय थे! बिहार की 
जथरिया जाति अब भी अपने-आप को महावीर का वशज 
मानती हैं । 

महादीर ने तीस वर्ष की अवस्था में राजकीय 
भोगोपभोगों का परित्याग कर दिया था, और आध्या- 
त्मिक शाति की खोज के लिए मुनि दीक्षा धारण कर 
ली । महावीर दिगम्बर वेष घारण कर साघना और 
तपश्चरण में तल्‍लीन होकर बारह वर्ष तक कठोरतम 
यातनाओं के पश्चातू अपनी श'रीरिक दुबंलताओो पर 
विजय प्राप्त कर सके । जिस समय महावीर ने घर त्याग 
किया था ओर बारह वर्ष वनवास के बाद सर्वप्रथम देशना 
(दिव्यध्वनि) राजगृही के समीप विपुलाचल प्रवंत पर को 
थी | उस समय श्रेणिक बिम्बसार राजगृही का धासक 
था। लगातार ३० वर्ष तक वह मगघ दश के विभिन्‍न 
इलाकों मे बुद्ध की तरह विहार करते रहे और जेन धर्म 
का प्रचार किया । 

ईसा से ५२७ वर्ष पूर्व भगवान्‌ मह।बीर ७२ वर्ष की 
आधु में पावापुर से निर्वाश हुए तभी से सम्पूर्ण .7तवर्ं 
में पावन दीप वजी पर्व प्रचलित हुआ है। 

“महावस्तु” में लिखा है कि बुद्ध ने वंशाली के 
अलारा एवं उड्ुक में अपने प्रथम गुरू को खोज की थी 
और उनके निर्देशन में जैन बन कर रहे । 


भगवान महावीर की माताजी चेतक वश से सबंधित 
थी, जो विदेह्‌ का सर्व शक्तिमान्‌ लिचछुवि शासक था। 
जिसके इशारे मात्र से मल्‍लवशीय एवं लिछवि लोग मर 
भिटने को तंयार रहते थे । 

भगवान्‌ महावीर ने बयालिस वर्ष की अवस्था तक 
सम्पूर्ण मनन-चिन्तन करके समाज के समक्ष कई उदाहरण 


२२, बर्थ ४४, कि० रै 


प्रस्तुत किये जिसे सम्पूर्ण समाज की आंखें खुल गयीं । 
जिससे समाज को एक नयी दिशा मिली । 

महात्मा गांधी ने जो सत्य और अहिसा को ज्योति 
जलाई थी, उसकी प्रृष्ठभूमि मे भगवान्‌ महावीर और 
बुद्ध के नेठिक आादर्श रहे है । 

भगवान्‌ महागेर ने हमेशा पशुओं की ह॒त्या और 
यज्ञ आदि धार्मिक कार्यों का निषेध किया था | प्राणियों 
की हिंसा करना पाप है इसलिए उन्होंने अहिसा का 
प्रचार |कया और उन्होने अहिसा के बारे में इस प्रकार 
प्रकार महाबाक्य कहे है-- 

समया सब्वभूएसु, सत्तु-मित्तेसु वा जगे। 

पागाइवायव्रिरई, जावज्जीवाए दुककर ॥ 

अर्थात्‌ सभी ऊं।वो के प्रात चाहे वह शत्रु हो या मित्र 
समभाव रखना आर जीव हिंसा का त्याग करना बहुत 
ही कठिन है । 

सत्य होते हुए भी, कठोर वाणी बोलने वाले के लिए 
भगवान्‌ महावीर ने हिंसा कहा है-- 

तहेव फठसा भाता गुरुमुओव घाइणी । 

सच्चा विसा न वत्तव्वा जओ पावस्स यागमों ॥। 

अर्थात्‌ दूसरो को दुःख देने वाली कठोर भाषा यदि 
सत्य भी हो तो उग नही बोलना चाहिए, इससे पाप का 
आश्रव होता है। भगवान भहावीर ने सच्चे त्यागी का 
लक्षण बताते हुए लिखा है -- 

जे य कसे पिये दोए, लद़ें वि गिट्ठ कुब्बइ । 

साहीणे चयई भोए, सेहुचाई ति बुच्चई ॥॥ 

वत्थ गंधरमलंकार, इत्यीओ सयणाणि य। 

अच्छंदा जे न भुजति, सो चाई त्ति बुचााई ॥ 

भर्थात्‌ जो सुन्दर और प्रिप्त भोगों को पाकर भी 
उसकी ओर से पीठ फेर लेता है और सामने आये हुए 
भोगो का त्याग कर देता है, :ही त्यागी है। वस्त्र, गध, 
अलका र, स्त्री और शयन आदि वस्तुओं का जो लाचारी 
के कारण भोग नहीं कर सकता उसे (्यागी नही कहते । 
आगे भी कहते हैं-- 

जमिणं जगई पुढो जगा, क+मेंहि लुप्यत्ति पाणिणों । 
सयमेव कडेहि गाहुई, णो तस्स पुड्चज्जडपुट्ठय ॥। 
अर्थात्‌ अच्छा या बुरा जैसा भी कर्म हो उसका फल 


अनमेकाम्त 


भोगे बिना छुटकारा नहीं। संसार में जितने भी प्राणी 
हैं सब अ्रपने-अपने कार्यों के कारण दुःखी हैं। भगवान्‌ 
महावीर ने बार-बार इसी बात को दुहराया है कि व्यक्ति 
को अपने कर्मों का फल अवश्य ही भोगना पड़ता है। जो 
जैसा करता है उसे वैसा ही फल भोगना पड़ता है | कहा 
भी गया है जो जैसा करे वो बेसा भरे । व्यक्ति जैसा 
विचार करेगा वह वसा बद सकता है वह अपने भाग्य का 
विधाता स्वय है । इसलिए निग्नेन्थ प्रवचन में ईश्वर को 
जगत्‌ का कर्त्ता स्वीकार नहीं क्रिया गया है। तप आदि 
अच्छे कर्मों द्वारा आत्मविश्वास की सर्वोच्च अवस्था को 
ही ईश्वर बताया गया है । जेन धर्म की भारतीय दर्शेन 
को यह बहुत बड़ी देन है। ऐसी स्थिति मे जो लोग जाति- 
पांति के भेद के काएण कम के बन्धन में फसकर इंसान 
समझना ही छोड़ देते थे, उनके लिए भगवान महावीर 
का सिद्धान। कितना प्रेरण;दायक रहा होगा और उन्हें 
तत्कातोन .मती समाज के खिलाफ कितना संधर्ष करना 
पड़ा होगा । कर्म सिद्धान्त को ध्यान मे रखकर वेदों को 
मानने वाले ब्राह्मरणों को लक्ष्य करते हुए भगवान्‌ महा- 
बोर ने कहा-- 
उदगेण जे सिद्धिमुदाहरति; साय च पाय उदगरगं कुसत्ता । 
उदगस्स फासेण सिया य सिद्धि, सिज्िसु पाणा बहुवे दगसि । 

अर्थात्‌ सुबह और शाम स्नान करने से यदि मोक्ष 
मिलता होता तो पानी मे रहने वाले सभी जीव-जन्तुओं 
को मोक्ष मिल जाना चाहिए। इसी को ओर स्पष्ट करते 
हुए »गे भी कहा गया है-- 

न वि मुंडिगण समणो न ओोॉंकारेण वंभणों ! 

ण मुणी रण्णवासेण, कछुसचीरेण ण तावसो ॥ 

अर्थात्‌ सिर मुंडा लेने से कोई श्रमण नहीं होता भोम्‌ 
का जाप करने से ब्र'ह्मण नही होता, जंगल मे रहने से 
मुनि नही हीता ओर कुश के वस्त्र पहनने से तथस्वी नहीं 
होता । तो फिर किससे होता है-- 

कम्मुणा बभणों होई, कम्मुणा होई खत्तिओ । 

वइस्सो कम्मुणा होई, सुद्दो होइ उ कम्मुणा ॥। 

अर्थात्‌ कर्म (आचरण) से मनुष्य ब्राह्मण है और कमें 
से ही क्षत्रिय, वेश्य या शूद्र होता है। 

(शेष पृ० ३० पर) 


निर्मित्ताधीन हृष्ठि 


7 श्री बाबूलाल जेन कलकत्ते वाले 


[सम्पादकोय--पिछले वर्षों मे निमित्त की चर्चा विद्वानों के आग्रहवश काफी विवाद-ग्रस्त रही है क/फी लोग 
पूचा-पाठ भादि जैसी क्रियाओ के करने से भी उदास हुए हैं। दीघेकालील पटाक्षेर के बाद लेखक ने पुनः इस विषय 
को छुआ है और आचार्यों के वाक्यों के प्रकाश मे सिद्ध किया है कि निम्मित्त अकर्ता है। हम लेखक की 
मान्यता को पुष्ट करते हुए पाठकों का ध्यान इधर भी खोचना उचित समझते हैं कि पाठक “निधित्तकर्ता नहीं 
इससे ब्यवहार में ऐसा भाव ही लें कि अन्य द्वव्य किसी अग्य द्रव्य के प्रति अकर्ता है फिर भी निमित्त के बिना भी 
कार्य नहीं होता अतः अनुकूल निरमित्तों का अवलम्बन लेकर कल्याण करना चाहिए। आशा है पाठक उक्त लेख को 
इसी दृष्टि से हृदयगम करेंगे और घामिक आचार-विवार जैसे निमिसो को कल्याणकारी मान उन्हें अपनाए रहेंगे 
और अध्यात्म पर जोर देने वाले निमित्त>कर्तावादी हम सभी जन भी अपन परिब्रहरूप अकर्ता-निमित्तो के कृश्‌ करने 


मे उद्यत होगे तभों ऐसी चर्चाओ के फल मूर्तरूप लेंगे । 


निमित्त के बारे मे अनेकों प्रकार की चर्चा समय- 
समय हुई है, परन्तु ऐसा लगता है निमित्त को कर्ता 
मानने वाले अ्रभी भी निमित्त को कर्त्ता मानते जा रहे हैं। 
प्रश्न अभी खड़ा हुआ ही है समाधान नही हो पा रहा है। 
समाघान होने के बाद अगर कोई सही बात को न माने 
तो उराकी खुशी है परन्तु समाधान इस ढंग का होना 
चाहिए जो न्याय, युक्ति तक से हमारे जीवत के हर स्थल 
पर सही उतरे । अगर वह सही उत्तर है तो आगम से 
भी उसका मिलान बैठना ही होगा । आज इसके बारे में 
कुछ विचांर करते है, त्रिद्वान लोग सटी बलत का निर्णय 
करें। यह बात तो निश्चित ही है कि नि।नत्त कर्ता नही 
हो सकता । कर्ता की परिभाषा है कि जो परिणमन करें 
वह कर्त्ता। कोई द्रव्य किसी अन्य द्रव्य का अथवा द्रव्य 
की पर्याय का परिणमन कराने वाला नहीं हो सकता | कोई 
अन्य द्रव्य को अथवा उसकी पर्याय वा कर्त्ता माने तो दो 
द्रब्यों मे एकत्वपता होकर मिथ्यात्व कं! पुष्टि हो जाएगी। 
इसीलिए जैन शासन में भगवान को कर्त्ता नही माना है । 
अगर कोई भगवान को कर्ता मानते है तो भगवानभी हमारी 
आत्मा के लिए अथव; भन्य पुद्मल!दि क॑ लिए अन्य द्रव्य 
हुआ और उनका भगवान कर्त्ता है तो वे भगवान के साथ 
एकत्वपने को शआाप्त हो जायेंगे । इस प्रकार भगवान के 


-- संपादक ] 


कर्तापने का निषेध के द्वारा समस्त निमित्तों के कत्तपने 
का निषेध किया गया है। 

अगर निमित्त को कर्ता माना जाएगा तो जो फार्ये 
निमित्त ने किया है भ्रथवा निमित्त की बजहू से किया 
गया है वह उसी के द्वारा मेटा जा सकता है | अगर राग 
की उत्पन्न कर्ता रुत्री है तो राग को मिटाने वात्ये भी 
वही होगी । उसकी इच्छा के बिना राग नहीं मिट 
सकता ; 9)्रमर ऐसा माना जाएगा तो आत्मा की मोक्ष 
प्राप्ति अथवा स्वर्ग, नरफ़ भी पराधीन हो जायेगा । राग 
की उत्पत्ति में भी आत्मा का कोई दोष नही होगा क्योकि 
राग का कर्त्ता कोई और होगा । जैसा आजकन कठदते है 
कि ब्लेक फे पैसे का आहार दे दिया इसलिए हम लोग 
शिद्रलाचारी हूं। गए. । अब उनका ठीक होना गृहस्थों के 
कआाधीन है अगर गृहस्थ चाहेंगे तो उनका शिथलाचार 
मिटेगा, नही चाहेगे दो नहीं मिटेगा । परन्तु नरक निगोद 
में गृहस्थ नही जाएगा शिथलाचारी ही जाएगा ऐसा 
श,यद वे नही मानते ।' 

अगर राग-द्वेष का कर्त्ता दूररा है तो संसारी 
आत्माओों को राग ईष के अभाग करने का भी उपदेश 
नही देना चाहिए क्‍योंकि वे कया कर सकते है संस्तार में 
दूसरा द्वव्य तो रहेगा और वह जैस। करावेगा वैसा हो 


र्‌४ं | बच डे कि 0 ५ 


करना पड़ेगा क्योंकि हमारे अच्छे-बुरे का कर्त्ता दूसरा ही 
है। उसी प्रकार क्योंकि हम भी अन्य के लिए पर हैं 
इसलिए उस पर का भला-बुरा भी हमारे हाथ मे है हम 
जैसा चाहेंगे वैसा उसका परिणमन करा देंगे । इसी का 
नाम अहंकार है। क्योंकि जब मैं पर का कर्ता हूं -हो 
सकता हूँ पर मेरा कर्त्ता हो सकता है तब पंर के कर्त्ता- 
पने का अहंकार मेरा भी नहीं मिट सकता और दूसरों का 
भी नहीं मिट सकता | इस प्रकार एक स्त्री सड़क पर जा 
रही है उसको पता भी नही है कि उसको कौत देख रहा 
है और देखने वाला रागी हो! जाता है और कहता है इस 
स्त्री ने राग करा दिया । क्‍या यह सत्य है ? यह तो वही 
बात हुई कि “भ्रन्धेर नगरी चौपट राजा” अगर किसी 
की दीवाल गिर कर बकरी मर गयी तो दोष मसक बनाने 
वाले का है क्योकि मसक बड़ी बन गई। क्‍या इसी का 
नाम जनधर्म है, क्या यही जैनधर्म +ी दार्शनिक विचार- 
धारा है? क्या इसी के बल पर हम परमात्मा बनने की 
सोच रहे हैं ? 

फिर सवाल पैदा होता है कि अन्य द्रष्प्र कर्त्ता तो 
नहीं है परन्तु कराता तो है । इसलिए उठी का दोष है। 
इस विष८ में भी आचार्यों का दृष्टिकोण स्पष्ट हे कि 
हरेक वस्तु में अपनी शक्तियाँ हैं। कोई द्रव्य “न्य वस्तु 
में कोई शक्ति उत्पन्न नही कर सकता । अगर किसी वस्तु 
में निज मे उसमें शक्ति नहीं है तो अन्य वस्तु के हजारों 
चेष्टा करने पर भी वह उस वस्तु में कोई शक्ति पैदा नहीं 
कर सकती । अगर अन्य वस्तु भन्‍्य वस्तु में नई शक्तियाँ 
पैदा कर दे तो चेतना जड हो जाए और जड चेतन हो 
जाए। फिर सवाल पैदा होता है हे उ्स वस्तु मे शक्ति 
हो तो दूमरी बस्तु कुछ करती है अथवा दूसरे की वजह 
से कुछ होता है ? यह सब'ल ही अब उत्पन्न होने को 
जगह नहीं रहती क्पोंकि वस्तु अपनो शक्ति रूप से परि- 
णमन कर रही है | फिर सवाल पंदा होता है कि फिर 
क्या निमित्त का कोई कार्य भे सहयोग है था नहीं । अगर 
नही है तो उसको निर्मित्त भी क्यो कहा जाता है ? फिर 
निमित्त नैमंतिक सम्बन्ध क्‍या है ? 

अगर निमित्त नैमत्तिक सम्बन्ध न हो हो संसार 
कायम नहीं होगा और निमित्त नैमेत्तिक को कर्त्ता कर्म 


पध्रनेकाम्त 


मान लिया तो संसार का की अभाव नहीं होगा। 
आचायीौ ने परद्रव्य की पर्याय के साथ अन्य द्र॒ब्य की 
पर्याय का कोई भी सम्बन्ध और सहयोग माना वह 
निमित्त नैपत्तिक के दायरे में ही आता है कर्त्ता कर्म के 
दायरे में कोई भी सम्बन्ध किसी भी प्रकार का दूसरे के 
साथ नहीं ही सकता । निमित्त नैमेत्तिक सम्बन्ध में उपा- 
दान और निमित्त स्वतंत्र होते हैं पंराधीनता का सबाल 
नहीं हौठा | अब यह विचार वरना है कि निमित्तकां हमारे 
जीवन श्रथवा आत्मकल्याण में कोई सहयोग है या नहीं ? 
निमित्त नैमेत्तिक सम्बन्ध दो द्रध्यों की पर्याय में होता 
है। दो द्रव्यों मे नहीं होता क्योंकि द्रव्य नित्य होता है 
अगर द्रव्यो में माना जाएगा तो द्रव्यों का नाश नहीं होने 
से निमित्त नेम॑त्तिक सम्बन्ध का भी नाश नहीं हो सकेगा । 


निमित्त को तीन भागों मे बांठा जा सकता है (१) 
घममं, अधर्म, आकाश, काल का निर्मित्षजना (२) बाकी 
सब, जिसमें बाहरी पदार्थ, पुदुग्लादि, स्पर्श रस, गंघ वर्ण 
अन्य झात्मा, देव, शास्त्र गुरु सभी आ जाते हैं--के साथ 
निमित्त-नैमित्तिक पना । (३) ससारी आत्मा का अष्ट 
प्रकार के कर्मों के साथ तिमित्त नेमेक्तिकपता | इन तीनों 
का सामान्य स्वरूप एक ही प्रकार का होते हुए 
भी विशेष रूप से विच;र करते पर कुछ अन्तर है। 
जब जीव ओर पुदुगल अपनो क्रिय|वती शाक्‍त से एक 
जगह से दूसरी जबड़ जाते है तो धर्म द्रव्य स्वत: 
अपने आप निर्मित्त रूप रहता है वैसे हो ठहरते है तो 
अधर्म द्रव्य निमित्त रूप रहता है और जब आप अपनी 
परिणमन 7" क्त से द्रव्य परिणमन करता हैतो काल, 
द्रव्य निमित रहता है और अवगम्ाहुना मे आकाश द्रव्य 
है ही इसमे अनुकूल निमिण के उपस्थित रहने वाली 
परिभाषा भी तागू हो जाती है । 

दूसरे प्रकार वे निर्मित्तपने मे मात्र अनुकूल उपस्थिति 
की ही बात नही है परन्तु उपादान जिस बस्तु की पर्याय 
का जिय कार्य के लिए अवलम्बन लेता है उस रूप वह 
आप ही परिणमन करता है। वह अवलम्बन चाहे बाहर 
में वस्तु की उपस्थिति मे हो अथवा अपने अन्तर मे वस्तु 
को विकल्पों में उपस्थित करके ले, पर का अवलम्बन वह 
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ही लेता है और जिस दृष्टिकोण से लेता है वह भी उसी 
पर निर्भर है तब वही रागरूप परिणमन करता है। सवाल 
पैदा होता है कि क्या इस प्रकार से निमित्त ने कुछ सहा- 
यता की ? नहीं निमित्त ने कुछ सहायता नहीं की । परन्तु 
उपादान ने उसकी सहायता ली तब उपचार से कहा जात! 
है कि निमित्त ने सहायता की जोकि मात्र उपचार है; 
व्यवहार है। ऐसा मात्र निमित्त की प्रधानता दिखाने को, 
कहा जाता है। लौकिक व्पवहारीजनों की भाषा है । 
फिर सवाल है कि क्या निमित्त कार्य में सहायक होता 
है? उत्तर है सहायक नहीं होता परन्तु सहायता ली जाती 
है । वह कैसे ? अगर हम सहायक न बनावे तो कार्य नही 
होगा इसलिए हमारे ऊपर ही सब दारमदार है। अब अच्छ 
निमित्त मिलाता और बुरे से बचने का क्या सवाल है और 
फिर निमित्त को अच्छा बूरा कहने का भी क्या प्रयोजन है ? 
इस पर विचार करते है । 

एक व्यक्ति एक चश्मा लगाता है! चश्मा नहीं 
दिखाता अगर चश्मा दिखावे तो पत्थर की मूर्ति को भी 
दिखा देवे । चहमा से दिखता है ऐसा भी नहीं है अगर 
चश्मा से दिखें तो कोई ग्रांख बंद कर चश्मा लगा ले 
उसको भी दिखने लगता । तब क्या कहा जावे ? चश्मे 
का हमने अवलम्बन लिया और उस प्रकार से लिया जो 
देखने में सही प्रकार है भौर देखने के लिए लिया और 
चश्मा लगाकर हमने देखा । इसलिए चएमे का अवलम्बत 
हमने लिया, देखने के लिए लिया और चश्मा लगाकर 
हमने देखा | तब यह कहा जाता है कि चश्मे ने विखा 
दिया यह उपचार कथन है। चश्मा का लगाना हमारी 
कमी को बता रहा है कि हमारी आंख में कमजोरी है। 
फिर सवाल पैदा होता है कि चश्मे ने नही दिखाया, चश्मे 
से ही दे. परन्तु चश्मा बिना भी तो नही देखा जा 
सकना । यह बात सही है अगर आंखें कमजोर है तो 
देखने के लिए चश्मा बिना नही देखा जा सकता। यह 
समझ कर वह अपनी कमी को दूर कर दे तो चश्मे को 
जरूरत नही रहेगी । इसी प्रक/र एक लकड़ी है हमसे 
कला नही जाता हम उसका सहारा लेते है और चलने के 
लिए लेते है। कंधे पर नही रख लेते हाथ मे उस प्रकार 
लेते हैं जिससे चलने में सहायक हो और उसका अवलम्बन 
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लेकर हम चलते हैं। उगने सहयोग नद्री दिया हमने सह 
योग लिया और हम ही चले। फिर अपनी शक्ति को 
बढ़ाते जाते हैं ओर उसका अवलम्बन छोडते जाते हैं जब 
पूर्ण विकास शक्ति का हो जाता है अवलम्बन छूट जाता 
है । किसी ने माचिस दी हम चाहें तो आग लगा सकते 
हैं, चाहे खाना पका सकते हैं यह सब हमारे पर निर्भर 
हैं लकडी से किसी को मार सकते हैं, आग मे जला सकते 
हैँ; और सहारा लेकर चल भी सकते है। उममें जो जो 
प्वर्याय योग्यता है उसमें से किसी कार्य के लिए अवलम्बत 
लिया जा सकता है । 
देवशास्त्र गुरु का अवलम्बन हम लेते हैं। वहाँ 
बाहर में लेते हैं अथवा अपने उपयोग मे, ज्ञान में 
उनका अवलम्बन लेते हैं । पुण्य के लिए भी ले सकते हैं, 
भेद विज्ञान के लिए भी ले सकते है यह भी हमारे पर 
निर्भर करता है। फिर जिस अभिप्राय से लिया उमर 
रूप का हमीं परिणमन करते है तब उपचार लागू पड़ता 
है कि भगवान की वजह से मार्ग मिल गया। कुदेव, 
कुगुरु, कुशास्त्र मे सम्पक्दर्शनादि अथवा भेदविज्ञान 
रूपी कार्य के निमित्त पने की योग्यता नहीं है, मिथ्या- 
त्वादि रूप या ससार-शरीर-भोगो के निर्मित्तपने की 
योग्यता है अतः उनका निषेध किया गया और सच्चे 
देवशास्त्र गुरु के सयोग का उपदेश दिया गया । हमारे मे 
इतनी सामथ्यं नही है कि उस अवलम्बन के बिना अपने 
स्वभाव को देख सके । जेब तक उसकी योग्यता नहीं 
बनती तब तक उनका अवलम्बन लेते है जब ऐसी योग्यता 
बना लेते हैं कि उनके बिना भी अपने आपको देख सके 
तब कोई दरकार नही रहती । परन्तु फिर भी जब स्वभाव 
से हट तब फिर भावों के नीचे गिरने से रोकने को फिर 
उनका अवलम्बन लेना पड़ता है | किसी ने गाली निकाली 
गाली ने क्रोध नही कराया । गानी ने यह भी नहीं कहा 
कि तू मुझे सुन, यह आप ही कान में आये हुए शब्द 
बर्गंणा को सुनने को गया, यह भी इसी पर निर्भर है कि 
उसको इृष्ट माने या अनिष्ट, इसने ही अनिष्ट माना और 
यही कषाय रूप परिणमन किया | गाली निकालने बाले 
ने क्या किया उसने तो मात्र अपना परिणशामन किरयां। 
यहां पर भी निमित्त की आधीनता नहीं है । समूच। जोर 
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उपादान पर ही भा रहा है। देवशास्त्र गुरु को इष्ट निमित्त 
कहा सो भी इसलिए कि कषाय का होना अनिष्ट है और 
कृषाय के न होना इृष्ट है ये कषाय के न होने में अव- 
लम्बत है इमापए उपचार से इष्ट कहा है, मूल में तो ये 
इष्ट नहीं * परन्तू कषाय का मंद होना या न होना इष्ट है। 
इसी प्रकार कृदेवादि अनिष्ट नहीं है परन्तु वे कषाय के 
होने में सहयोगी है और कपाय का होना अनिष्ट है इस- 
लिए इन्हें उपचार से अनिष्ट कहा है । 

उपादान जिस रूप परिणमन करने के सन्मुख होता 
है वह बाहरी एदार्थों को उसी रूप के कार्य के लिए सह- 
योगी बना लेगा है | हमारे में एक ऐसी धारणा बनी हुई 
है कि वोई गाली दे तो क्रोध करना ही है, यटरी कारण है 
कि ऐसा संयोग जडते ही अपनी धारणा के वसीभूत हम 
बिना सोचे रामके क्रोध कर लेऐ है । हम उसका अवलम्बन 
लेने वो तैधार ही रटते है और अनिष्टपना पहले से मान 
रखा है। इसलिए ऐसा लगता है कि इसकी गाली निकालने 
से क्रोध हुआ या किया परन्तु गहराई से देखा जावे तो 
इमका पहले से नकदी किया हुआ है कि ऐसा होने पर 
ऐसा करना । इस गलत मान्यता को तोड़े और यह निर्णय 
ने कि कोई गोरी निकालेगा तब भी मैं चाहू तो शांत रह 
न्‍कता 2! मेरे को आज ऐसा ही भान्‍त रहना है, इस 
ने .., जेप 7 री परले की मान्यता अथवा आदत को 
उड£। ग थात नब बातो में लागू पड़ती है। जब 
तक यम 75 धवस्था है तय तक हम जाने अनजाने, उस 
श्ख्यु जरा से 77 नहीं सोने पर भी हप उसदा अवलम्बन 
, दे ४3. राग रूप परिणपन कर जाते हैं जब तक 
- बह... हागाए है तब तक इसकी अपनी कमजोरी की 
"ल्‍्ठ् मे 70०) मना किया है कि ऐरं' संयोग मे न जा, ते 
:कने उपयोग से इल्का अलम्बन ले। यह इस वजह से 
नदी (6 वह हमार। यरा कर देगे परन्तु उन समोग के 
दुशाः में तू लपरी क्‍मी-*मज्रोरी के कारण अपना बुरा 
7 ना अपर अच्छे साया £ तू चाहे तो अपना भला 
घर सवाया & : 

अब एक सवाल है काये होने के बाद निमित्त कह- 
थाता है अथवा पहले से ही निमित्तपता है । क्योंकि कार्य 
"ने के बाद निमित्त कहा ज्ञाता है तब मन्दिर में जाना 


शमेकात्त 


चाहिए ।। हास्त्र-ध्वाध्याय करना चाहिए थह नहीं कहना 
चाहिए क्योकि अभी तो कार्य हुआ भी नहीं यह कैसे कह 
सकते हैं। इसका उत्तर है कि एक सामान्य कथन है और 
एक व्यक्ति अथवा क'र्य विशेष की अपेक्षा कथन है । 
परन्तु सामान्य कथन में किसी का कार्य हो या न हो उसमें 
उस रूप के निमित्तपने को शक्ति को देख कर आवचार्यों ने 
उस कार्य के लिए उनका सहयोग मिलाने का उपदेश 
दिया । मुलेठी में कफ गलाने की शक्ति है किसी का कफ 
गले या ने गले उसकी शक्ति का निषेध नहीं कर सकते । 
वह पंसारी की दुकान प्रे पड़ी है तब भी उसमें वह शक्ति 
विद्यमान है और इसी वजह से वैद्य किसीका कफ गालने को 
उसका उपयोग बताता है जब कि अभी काये तो हुआ ही नही 
है । हमारे लिए निभित्त वह तभी कहलाएगी जब हमारा 
कफ गलेगा। परन्तु कफ गालने का निमित्तपना उसमे है 
यह मानकर चलना होगा । यही बात देवशास्त्र ग्रुक्ष के 
प्रति है इसलिए उनका सहारे का उपदेश दिया गया है । 
एक सवाल है कि किसी को निर्मित्त बनावे या न 
बनावे क्‍या यह हमारी स्वतत्रता है या निममित्त के उप- 
स्थित होने पर उसको निर्मित्त बनाना ही पड़ेगा ? ऐसा 
नही है, निमित्त तो हर वम उपस्थित ही है अगर उपस्थिति 
में निमित्त उताता ही पड़े तो संसार से वस्तु का अभाव 
तो होगा नही और निमित्त की उपस्थिति मिटेंगी नहीं 
और हमारा विकार मिटेगा नही । ज्यादातर उदाहरण 
जो दिए जाते हैं वे पुदूगल के दिए जाते हैं और पुद्गल 
में अपनी समझदारी नहीं रहती अतः १००" गर्मी मिलेगी 
तो पानी को भाप बनना ही पड़ेगा। किसी ने पानी के 
बतंन को आग पर रक्ष दिया अब उस पाती को गर्म होना 
ही पड़ेगा । धी को धूप भें रखा उसको पिघलना ही 
पड़ेगा । इन ततत्रको देख कर हमने भी यह समक्ष लिया 
कि हमतो नि्भित्त के अधीन है। स्फटिक के नीचे डक 
लगाने पर जाल होगा ही । परन्तु चैतन्य के बारे में ऐसा 
नहीं है । पुदूगल के बारे में एक व्यक्ति अलग है जो बतंन 
को पानी पर रखता है ध्ौर पानी और आग का निमित्त 
नैमित्तिकपने को मिला देता है ओर काये हो जाता है। 
परन्तु बाहरी संयोग मिलने पर भी चेतन चाहे तो उसका 
अवलम्बन ले अथवा न ले, किस कार्य के लिए ले यह भी 
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उसी पर निर्भर है। इसलिए कार्य का होना न होना 
निमित्ताधीन नही रहा पर-तु इसके अपनी समझदारी के 
अधीन रहा । इसलिए चेतन के बारे मे विचार करते हुए 
पुद्गल की स्थिति को देख कर वैसा नहीं सम्झना 
चाहिए । क्योकि जीव मे ज्ञान शक्ति है इसलिए निमित्त 
बताना, नहीं बनाना, किस काये के लिए अवलम्बन लेना 
सभी कुछ उसी पर निर्भर है। परन्तु पुदूगल को वंसा 
निम्ित्त का, वैसे कार्य के लिए निमित्त मिल जाएं, या 
मिला दिया जाए तो वह कार्य हो जाता है परन्तु उपादान 
मे तद्रूप +रिणमन की शक्ति होनी चाहिए । इसी वजह 
से कार के साथ पेद्रोल का निमित्त उसी ढंग से, उसी रूप से 
मिला दिया जाता है तो वह कार्यूप परणित होती है अथवा 
कहना चाहिए कि पेट्रोल का अवलम्बन पाकर कार अपनी 
उपादान शक्ति से चली । जीव के बारे मे १र का अवलम्बन 
लेकर परिणमन किया ऐसा मानना है जबकि पुदूगल में अब 
लंबन पाकर चाहे वह स्वत: मिले या किसीके मिलानेसे मिले 
तब पुदू्गल उस कार्य रूप में परिणमन करता है। यही बात 
सभी पुद्ग्लादि के साथ लागू है । सूये की गर्मी पाकर समुद्र 
का पानी भाप रूप परिणमन कर रहा है, यहां किसी अन्य 
ने निमित्त को नही जुटाया परन्तु कार के चलने मे पेट्रोल 
का सम्बन्ध किसी अन्य ने जुटाया वहु अवलम्बन पाकर 
चलने रूप परिणमन हुआ । 

अब फिर एक सवाल होता है किज्ब उपादान को 
उस रूप परिणमन करना है तो वे सब निमित्त मिलेंगे 
ही । ऐसा मानने पर भी एक बात तो निश्चित हो गई कि 
कार्य होने में निभित्त का अबलग्बन है चाहे बात को उपा- 
दान की तरऊ पे कहा जावे अथवा निमित्त की तरफ से ॥ 

क्या हम बाहरी निमित्तों को जुदा सकते है यह एक 
सवाल खड़ा होता है उसके बारे में खिचार करते है कि 
द्रव्य दृष्टि से तो यह कार्य जीव का नहीं है और जीव 
यह कार्य कर भी नही सकता | परन्तु १र्याय दृष्टि मे यह 
अपने योग उपयोग का जिम्मेदार है और उस योग उप- 
योग के निरभित्तपने से कार्य सम्पादन होते हैं, इसलिए इस 
दृष्टि से इसका जुटाने वाला ओर हटाने वाला भी बताया 
है ओर इस दृष्टि से इस बात का उपदेश दिया है, नही 
तो उपदेश निरर्थक हो जाएगा । जब इसके भीतर ज्यादा 
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प्रबलता होती है तो बाहरी निरपयोगी पदार्थ में भी यह' 
अपने कार्य का निर्मित्तपना बना लेता है जैसे पत्थर की 
ठोकर लगने पर यह विचार करना कि जो रखकर नही 
चलता उसको ठोकर लगती है इसी प्रकार अगर मैं साव- 
धान नही रहता तो #षाय की ठोकर खानी पड़ती है। 
यहां पर भी उपादान की सभी तरह से स्वतन्त्रता कायम 
रहती है। 

अब सवाल आता है आर कर्मों के निमत्तपने का । 
कोई कह सकता है कि यहा तो जीव पराधीन जरूर 
होगा । इसी पर विचार करना है। आठ कर्मों मे कुछ 
पुदुगल विपाक्री है उनका निमित्त नैमत्तिक सम्बन्ध 
पुदगल का पुदूगल के साथ है ग्रत: उनके उदय काल में 
शरीरादि की अथवा संयोगो की वेसी स्थिति होती है । 
विचार उनका करना जो जीव विपाकी है जिनका फल 
से जीव के ज्ञान दर्शनादि ग्रुणों का घात होता है। मुख्य 
रूप से चार घातिया कर्मों का विचार करना है। उन 
चारों में से भी मोहनीय कर्म जो दर्शन जोहनीय ओर 
चारित्र मोहनीय के भेद से दो प्रकार का है वही समूचे 
कर्मों की जड़ है वही ससार का कारण है । मुख्य रूप से 
उसी,का श्रात्मा के साथ किस प्रकार का निर्मित्त त॑मेत्तिक- 
पना है यहू विचार करना है | एक बात नो यह समझ 
लेनी चाहिए कि हरेक कर्मों का सम्बन्ध अपने अपने कार्यों 
के साथ अलग-अलग है । आत्मा के चारित्र और दर्णव से 
ही मोह का सम्बन्ध है अन्य किसी भी काये से इस कर्म 
का सम्बन्ध नहीं है। करणानुयोप का कथन भी व्यवहार 
दुष्टिट से किया गया है अतः सब जगह कर्म का कर्त्तापने 
की भाषा में ही कथन है उस उपचार कथन को हमने 
वास्तविक मान लिया है परिणमन जीव ने किया, कहा गया 
कर्म ने करा दिया और हमने भी यही मान लिया । यह 
नहीं समझा कि यह व्यवहार दृष्टि का कशन है । सर्वार्थ 
सिद्धि में पूज्यपाद स्वामी ने उदय की परिभाषा करते हुए 
यह कहा है कि फल की प्राप्ति वह उदय है शानि जितता 
उदय है उतनी फल की प्राप्ति है ऐसा नहीं है परन्तु 
जितनी फल को प्राप्ति है उतना उदय है। वब सवाल 
आता है कि बाकी फल का क्‍या हुआ जो हमसे नही 
लिया । उसका उत्तर है कि उप्का उदयाभावी क्षय 
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हो गया अथवा संक्रमण हो गया अथवा देशघाती भादि 
रूप होकर निर्जेर गया । कम अपना समय पूरा होने पर 
निजर होने को ग्राया । हमने जितना फल लिया उतना 
उदय कहलाया बाकी उदयाभावी क्षय हो गया। अगर 
ज्यादा लेने की चेष्टा की तो उदिग्णा हो गयी। यह 
हमारे पर निरभर है हम कितना फल लेते है ज्यादा या 
कम । सवाल पैदा होता है (क अगर हम बिल्कुल नहीं 
लेवे तो कषाय से रहित हो जायेगे ? 
उसका उत्तर है कि इसके लिए आत्मशब्रित की दर- 
कार है जितनी हमारे मे आत्मशक्ति है उतनी भी हम पूरी 
नही लगाते अगर पूरी भी लगा दे तो उतना ही उदयाभावी 
क्षय होगा जितनी गुणस्थानों के अनुसार आत्मशवित है । 
अगर उससे आगे आत्मशक्ति बढ़ती है तो ग्रुणस्थान भी 
बदली हो जाता है | हरेक गुणस्थान में एक कम से कम 
(५ांग्रं) एक ज्यादा से ज्यादा (]४छवंग्राणा) शक्ति का 
उपयोग हम करते है। ज॑से हमारी शक्ति १ से ४ तक है 
ज्यादा से ज्यादा उस गुणस्थान मे हम चार प्वाइंट तक 
शक्ति लगा सकते हैं । अगर हमारे वास ४ से १० तक 
शक्ति है तो हमारा गुणस्थात दूसरा होगा। एक छ। वर्ष 
का बच्चा एक पत्थर को नही हटा सकता है मात्र हिला 
सकता है परन्तु वही बडा होकर शर्त का संग्रह करके 
उसको उल्टा सकता है। थही बात जीद की है चौथे गुण- 
स्थान मे जितनी शक्ति है उतना ही क,ये कर सकता है 
हां पर जो राग-द्वेषादि होते है वे उसकी शक्ति की कमी 
की वजह से होते हैं उसे उतना फल ग्रहण करना पड़ता है। 
तब उपच्यर से कहते हैं कर्म ने फल दे दिया वह जब अपनी 
शक्ति आत्मानुभव के द्वारा बढा लेता है तब वही अध्रत्या- 
स्यानावरण--प्रत्याख्यानाव रण रूप हो जाती है । क्योंकि 
भब उसमें इतनी शक्ति फा संग्रह है कि वह तद्‌ रूप फल 
नही लेता है। इस प्रकार से यहां पर भी जीव की 
स्वतंत्रता है फल कितता लेना है यह जीव की शक्ति 
पर निर्भर है। एही कारण है कि पंचास्तिकाय 
में आचाये ने लिखा है कि द्रव्य प्रत्ययों का उदय 
होने पर भी जीव भाव मोह रूप ते परिणमन करें। 
अब फिर सवाल पंदा होता है कि क्‍या पुद्गल कर्म से 
फलदान शक्ति है अथवा वहू मात्र थर्मामीटर डै। इसका 
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उत्तर है कि जैसे पृथ्वी में आकर्षण शक्ति है हरेक फल कौ 
यथां चीज को अपनी तरफ खंच लेती है। वैसे ही पुदूगल 
कर्म अथवा मोहनीय कर्म मे भी संसारी आत्मा को राग- 
देषरूप परिणमन करने में खिचाव की शक्ति है यह मानता 
जरूरी है क्योकि अगर ऐसा नही मानते हैं। तो सम्यक्‌- 
दृष्टि आत्मा सामायिक कर रहा है, परिणामों को सम्भाल 
रहा है, स्वभाव की तरफ दष्टि करने का पूरा पुरुएाथे कर 
रहा है परन्तु अनेक प्रकार ऊल-जलूल विकल्‍प और विप- 
रीत परिणाम लांख चेष्टा करने पर भी हो जाते है । इससे 
मालूम देता है कि अपनी शक्ति से खिंचाव ज्यादा है तब 
वेसा परिणमन कर जाता है । जैसे चुबक और लोहा हैं। 
लोहा अगर भारी है और चुम्बक मे शक्ति कम है तो 
लोहे को नहीं खैच सकेगा । भगर सुई पड़ी होगी तो उसको 
खँंच लेगा । एक श्रादमी एक आदमी का हाथ पकड़कर 
खींच रहा है वह भी उधर जाना चाहता है तब उस 
आदमी की और दूसरे आदमी की दोनो की शक्ति मिल 
कर खैचाव होगा । अगर वह नही जाना चाहता है और 
अपनी शक्ति को खेचाव से विपरीत दिशा में लगा देता 
तो पहले आदमी को शक्ति में से दूसरे की शक्ति कम करने 
पर अगर पहले वाले मे ज्यादा शक्ति बचती है तो उतना 
खिचाव होगा । मिथ्यादृष्टि उस खिंचाव की तरफ जाना 
चाहता है अतः कमंशक्ति और उसकी शक्ति एक दिशा में 
काम करती है | सम्यक्दृष्टि खिचाव की तरफ नही जाना 
चाहता अत: जितनी शक्ति उसने खिंचाव के विरुद्ध में 
लगाई उतनी कम होकर बाकी का कर्म की तरफ खिचाव 
हुआ । ऊपर-ऊपर के ग्रुणस्थानों मे आत्मशक्ति बढ़ती 
जाती है अतः कार्य का खिचाव कम होता जाता है! यहां 
भी कर्म की वजद्द से उधर गया यह करणानुयोग का कथन 
है और अपनी आ>मशक्ति की कमी की वजह से उधर गया 
यह अध्यात्म का कथन है। विचार किया जावे तो दोनों का 
एक ही अथ्थे है। जीव की पूर्ण स्वतंत्रता नहीं है, इसका 
भी कारण आत्मबल को कमी है । दूसरे की बरजोरी 
नहीं है वह पुरुषार्थ बढाकर आत्म-बल बढ़ा सकता है। 
अगर आत्मबन नही बढ़ाता है तो यह उप्तकी वजह कही 
जाएगी । आत्मबल भी क्रम-त्रम से गुणस्थ/नों के जनुसार 
ही बढ़ता है । 
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अगर जीव प्रायोग्यलब्धि में तत्व चितवन में उपयोग 
लगाता है तो मिथ्यात्व ढीला पडने लगता है और करणलब्धि 
में अपने स्वभाव को देखने की चेष्टा कराता है तब मिथ्यात्व 
हटने लगता है । यहां पर ऐसा समझना चाहिए कि एक 
कमरे के किवाड़ बंद है और कहा जाता है कि किव ड खुले 
बिना बाहुर नही जा सकता है परन्तु साथ में सज्ञी पचे न्द्रय 
को यह भी कहा जा रहा है कि तू चाहे तो किवाड़ खोल 
सकता है, किवाड़ खुले हुए ही है तेरे अ.गे बढ़ने की देरी है 
जैसे हवाई अड्डे में फाटक बन्द शहता है और बन्द देख 
कर वह खड़ा रहे तो यहु उसकी खुशी है । परन्तु आगे 
बढ़ता जाता है तो फाटक खुलता जाता यटहो बात कम के 
बारे में है । सभी चीज हमारे पुछपार्थ पर निर्भर करती 
है। एक बार राग करने पर आत्मा पर उगी जाति का 
सस्कार और मजबूत हो जाता है । इम प्रकार हर समय 
हमारे ससकार मजबूत होते जाते है जब बहुत मजबूत हो 
जाते है तब आत्मा अपने ही सस्कारा के आधघधीन हा जाती 
है और तदरूप परिणमन अपनी दत्त्छा के विहुद्ध करने 
लगती है। यह हमारी अपनी पैदा की हुई पराधीनता है। 
उस सस्कारो को तोड़ने के लिए उप्तते विपरीत सस्कारो 
के उपाय करने होगे । जेसे पर मे, शरीर में एकपने के 
सस्कार मजबूत करते जा रहे है उस सस्कार को तोड़ने के 
लिए शरीर से भिन्‍नपसने के सस्कार पैदा करने को वैसी 
चेष्टा क-नी होभी । निरन्तर आत्मा के भिन्‍तपन की 
भावना भानी पड़गी वह भी उतनी हो गहराई थे जितनी 
शरीर में अपनेपने को भावना भाई है तब वे सस्कार 
टूटेंगे इसीका नाम निर्जरा है । एक कांठा चुभा हुमा है 
अगर उसको निकालना है तो सुई को काँटे की लम्बाई से 
नीचा ले जाकर निकालना होगा । शरोर के एकत्वपने के 
संस्कारको तोड़नेके लिए उससे ज्यादा गहरा मजबूत सस्कार 
शरीर से भिन्‍नता का चाहिए। हम उतना पुरुषार्थ नही 
करते तब पहला संस्कार नहीं टूटता यही कम की थ्यौरी 
है । राग का सस्कार मेटने को भी उतना जोरदार पुछ- 
बा चाहिए तब राग मिटेगा । किसी व्यक्ति को स'ला 
कहने की आदत पड गई । अब वह आदत से लाचार हो 
गया और च हे-अनचाहे जाने-अनजाने साला निकल जाता 
है। जब एक बार साला निकलता है तो पहले के 


संस्कार को फिर मजबूत कर देता है। अगर वह ज्यादा 
मजबूत हो जाता है तो जीव उप्त संस्कारों के आधीन 
हो जाता है। उस सस्करारों को मेटनमे के लिए उसका 
विरोधी उसमे भी ज्यादा मजबूत सस्कार पैदा करना 
होगा । उसीका नाम श्रात्मानुभव है जिस्से पहले वाला 
संस्कार मिटे और नया नही आवे तभी संवर और 
निजरा होती है। 

इससे यह निश्चित हुआ कि यह जीव अपनी शक्ति 
के अनुसार अपना बवाव कर सकता है। यह कम को 
ज्यादा निमित्त बनावे, कम बनावे यह उभी पर निर्भर है 
इसलिए यहां भी इसकी स्वाधीनता है । 

इसी के बारे में प० टोडरमल जी तीन उदाहरण 
तीन प्रकार के कर्मों के बारे मे दिये है । 

१. अधातिया कर्मों के निमित्त से बाहरी सामग्री का 
सम्बन्ध बने है--यावत्‌ कर्म का उदय रहे तावत बाह्य 
सामग्री तंसे ही बनी रहे । 

२. काहू पुरुष के सिर पर मोहन धघूलि परी है 
तिम्तकरी सो पुरुष बावला भया'““““बावलापना तिस 
मोहन धूलि हो करी भया देखिए है । 

३. जैसे सूर्य के उदयकाल ।वषे चक़वा चकवीनि का 
का संयोग होय, तहा रात्रि विष ४ *' सूयस्ति का 
निम्ित्त पाय आप ही बिछररे ह ऐसा ही निमित्त नैमित्तिक 
बनि रह्मा है तेसे ही कर्म का ।नमित्त नैमेत्तिक भाव जानो । 

दूसरा उदाहरण मोह कर्म को अपेक्षा है। इसी 
बात को ऊपर में खिंचाव नाम देकर कहा गया हे ' 
पहला उदाहरण अघाति कर्मों का है | 

पं० जी ने नवमी श्रध्याय मे नि्ित्त के बारे मे ऐसा 
कहा है कि एक कारण तो ऐसे है जाके भए कार्य तिद्धि हो 
होय जैसे सम्यक्दशे न ज्ञान चा। रत्न की एकता । कोई कारण 
ऐम है जाके भए बिना तो कार्य न होप्र और जाके भए 
कार्य होय या न भी होय जैस मुनि लिग घारें बिना*** ॥ 
कई कारण तो ऐसे हैं जो मुख्यपने तो जाके भए कार्य 
होय भर काहू के बिना भए भी काय सिद्धि होय ज्लेसे 
अनशनादि बाह्य तव । यहा पर भी साधन मे कारण का 
उपचार करके साधन को कारण कहा। वहां पर उसको 
साधन ही मानना चाहिए कारण नहीं मानना चाहिए। 


३०, यर्थ ४४, कि० १ 


इसी बात को लेकर निश्चय व्यवहारालंत्रि के कशन में 
का २णपगे का तषेध करके साधनपने की स्थापना की है । 
ऐसा ही प्रवचन सार में चरणानुयोग चूलिका के शुरु में 
साधतगने की स्थापना वी की ओर साधन की परिभाषा 
भी रखी कि---“तेरे प्रसाद से अपने सएरूप को प्राप्त कर 
लू। वहां पर वह प्राप्त करा दे, उससे प्राप्त हो जावे 
दोनों का निषेध कर मैं प्राप्त कः लू तेरे प्रसाद से 
अर्थात्‌ तेरा अवलम्बन लेकर मैं प्राप्त कर लू, यह परि- 
भाषा समी निमित्तों के लिए बन जाती है। अतः निमित्त 
कर्ता नही, कराता नही, निमित्त से होता नही परन्तु 
जिसका अवलम्बन लेकर हम काये करते हैं वह निमित्त 
नाम पाता है यही परिभाषा बनती है। कर्मों में भी 
(मोहादिक में , चुंबक की तरह थिचाव तो मानना है 
परन्तु कार्य हमारी ग्रात्मशक्ति के अनुसार ही कम ज्यादा 
होता है । जब आत्मशक्ति कम है तब कम का तीत्र उदय 
कहलाता है ज्ब आत्मशक्ति ज्यादा है तो कम का मद 
उदय कहलाता हुं । 

अगर कोई कहें कि उपादान उस समय की अपनी 
पर्याय योग्यता के अनुसार परिणमन करता हे वहां निमित्त 
के सहयोग का क्या सवाल है ? उसका उत्तर है कि लगड़े 
आदमी की पर्जाय यंग्यता लकड़ी का सहारा लेकर चलने 
को है। भले चगे आदमी की योग्यता जिरान्‍/ग्बन चलने 
की है । इतलिए वह पर्याग्योग्यता कहने में भी निर्मित्त 
सापेक्षता आ जाती है । 

निमित्ताघीनदृष्टि का अर्थ है मिथ्यादुष्टि, क्योकि वह 
मानता है कि निमित्त ने ऐता कर दिया। मैं, मेरा सब 
कुछ, मोक्ष मा भी नि्मित्त के आघीन है। अतः अपने 

(पृ० २२ 

भगवान्‌ महावीर ने भगवान्‌ पाश्व॑ंनाथ का ही मार्ग 
अपनाया है। पाणए्वेनाथ के चातुर्याम मे अहिसा, सत्य, 
अस्त्येय और अपरिग्रह वन 5्णंन इस प्रकार है--आया है 
जो स्थानाग सूत्र २६६ के अनुसार इस प्रकार है-- 
(१) सब्बातों पाणाति वायाओ वेस्म्ण। 


अनेकान्त 


दुख सुख का वार्ता, राग-्वष का कर्ता, निमित्त को मानता 
है । क्योंकि संसार में हमारे अयने सिवाय सभी घर है अत: 
सभी निमित्त हो सकते हैं इसलिए “मस्त जीव अजीवादि 
के प्रति उसडी सम्भावना में राग-द्वेष रहता है, जो कि 
अनंतानुबंधि कहलाता है॥ इसलिए जो निमित्त को कर्ता 
मानता है वह मिथ्यादृष्टि रहता है। आगम में कारणानु- 
योग और चरण नुयोग में निर्रित्त को कर्ता कहकर वर्णन 
किया है जो उाचार #'पन है अर्थात्‌ निमित्त में कर्तारने का 
उपचार है वास्त में कर्ता नही है,इसीको लेकर समयसारजी 
में ऐसा वह है कि जो ऐसे मानता है वह सांख्यमति है चाहे 
वहू अग्हतके मत का मानने वाला मुनि भी क्‍यों नही होवे। 

व्ययहारी जीवों को समझाने को आचार्यों ने 
व्यवहारी भाषा में वर्णन किया है नहीं तो व्यवहा री लोकों 
को समझ में 'ही आ सकता था। जैसे कोट को छोटा 
हो गया कहया यह लौकिक भ!षा , वास्तव में तो पहनने 
वाला 'रोटा हो गया यह सही *.षा है | वैसे ही निमित्त 
को कर्ता कहने की लौकिक भाषा है। सभी इसी भाषा का 
इस्तेमाल करते है जसे उसने ऐसा करदिया, मैंने ऐसा कर 
दिया आदि परन्तु वास्तव मे लौकिक भाषा का अर्थ तो 
हम ठीक समझते है परन्तु उसी भाषा का उपयोग परमार्थ 
कथन में आचाये करते है तो हम उम्ी को लौकिक भाषा 
जैसा अर्थ न क्रफे उसका परमार्थेरूप अर्थ कर लेते हैं 
वही असल में हमारी अज्ञानता का मुख्य कारण है। अगर 
दो द्रव्यों की पर्याय का निमित्त नैमेत्तिक सम्बन्ध नहीं 
मानेंगे तो संसार भी नही बनेगा अथवा उसका अभाव भी 
नही बनेगा । अगर उसमे कर्ता कर्म सम्बन्ध मान लिया 
तो कभी मोक्ष की प्राप्ति नही होगी । (3(॥ 


का शेपाश) 


(३) सब्वातो अदिस्न दाणाओ वेस्मणं । 
>धात्‌ सभी प्रकार के अदत्तादान से विरति (अचौयें) 
(४) सब्वातो बहिद्धाद णाओ वे-मर्ण । 
अर्थात्‌ सब प्रकार के बहिर्धा-आदान से विरति। 
(परिग्रह) (अपरियग्रह) 
भगवान्‌ महावीर ने इन चार धर्मों के पॉलन पर 


अर्थात्‌ स ॥ प्रकार के प्राणगयात से विरात। (अहिसा) बहुत बल और जोर टिया है। अत..व इस महावीर 


(२) एवं (सव्वालों) मुसावःयाओ वेरमण। 
अर्थात्‌ सभी प्रकार के अ्रसत्य से विपरीत । (सत्य) 


जयन्ती के अतसर पर उनके आदर्श महावाक्‍यों को अप- 
नाना चाहिए । णछ्0छ 


जरा-सोचिए ! 


क्या अ्रभिनन्दन का यही तरीका है ? 

जैसे याचना परीषह विजयी होने से मुनि स्वयं नहीं 
मांगते, चन्दे से निरभित आहारादि ग्रहण नहीं करते वेसे 
ही ज्ञानी होते के कारण विद्वान भी स्वय याचना नही 
करते और पर-याचना द्वारा दूसरों से अपने लिए एकत्रित 
द्रव्य को ग्रहण भी नहीं करते । 

भला, जिस ज्ञानगुग के कारण मुनि अपने साधु पद 
जैसी पंचमश्रेणी में रहते भी भ्रपनी गणना चतुर्थ परमेष्ठी 
(उपाध्याय) के रूप ए पाते है, उस ज्ञान की महिमा को 
हीन कैसे माना जा सकता है ? ज्ञानी त्तो याचना नही 
करता वह तो उदध्याघष परभेष्ठी की भांति अपने ज्ञान- 
द्वारा याचकों की झोली भरने का काम ही करता है और 
पूज्य पं० फूलचन्द जी ने जीवन भर यही किया है ! 

हमें हादिक वेदना हुई जब हमने एक पत्र में प्रदाशित 
श्री पं० फूलचन्द जी सि० शास्त्री का अभिनन्दन' शीर्षक 
से ऐसी सूचना देखी जिसमे एक लाख रुपयों की राश 
संचित कर उन्हे समपित करने को लिखा परन्तु साथ में 
दातारों से राशि देने की अपील उन्हें यह प्रलोभन देकर की 
गई है कि दातारो के नाम की सूची विभिन्‍न जैन पत्रों में 
प्रकाशित कर दी जाएगी । यह पढ़ऊर खेद टअ) क्योंकि 
ऐसा इस प्रकार से करता न तो अधिनन्दत ६ रने वाली के 
लिए शोभास्पद रहा और न जिनका अभिननन्‍्दत किया जा 
रहा है उनके लिए उपयुक्त रहा । पडित जी को अभि- 
नन्दित कर राशि देना तो उच्रित है परन्तु अच्छा तो यह 
होता कि राशि इकट्ठी करठे उनकी अखिनन्‍दन के समय 
सबकी या किसी सस्था की ओर से भेट की जाती । जब 
इतने बर्ष कल ही चुके थे, अभी तक यह कार्य नहीं 
किया जा सका था तब एक-दो मास ओर निरूल जाते। 


पंडित जी को भेंट करने को इस प्रकार पत्रों में पैगा 
इकट्ठा करने की अपील निकलवाना सर्वथा निन्‍्दनीय है। 


यह पडित जी के उतकारों, उनकी अयथा 3) वृत्ति और 
शानगुण के सर्वथा विपरीत है ! 


आएचर्य है कि उक्त रूप से अभिनन्दन व द्रव्य भेंट 
करने का निश्चय जयपुर पचकल्पाणफऊ प्र तेष्ठा के अवसर 
पर उन मुपुक्षुओ द्वारा हुआ जिनकी प्रतिष्ठा की जड़ों मे 
पुंडितजी विद्यमान हैं जोर जिनके प्रयत्नों से मुमुक्षु समाज 


प्रकाशित है । यदि तनिक भी कृत्तज्ञता का भाव होता तो 
ये लोग पंडित जी की भेट-राशि को प्रपने फण्डों से -- 
याचनावृत्ति के बिना भी सहज ही दे सकते थे । 

हमें खेद इसलिए हुआ के #मारे मन मे पंडित जी के 
प्रति अत्पन्त सम्मान है, उनके उपका रीं के प्रति अत्यन्त 
कृतज्ञता का भाव हैं। उनकी उम्र का+) हो चुकी है | इस 
अन्त समय में उनको भेंट करने की राशि की अपील इस 
प्रकार खुले रूप में निकालना अपमानजनक और उनके 
नाम से भिक्षावृत्ति है । 

देखा जाय तो मुमूक्षुओ के प्रत्ति पंडित जी के ऐसे 
अगरिगत उपकार हैं जिन पर लाखों मुमुक्षुओं और मुमुक्षु 
मण्डलों की सप्रस्त चल अचल संपत्ति निछावर कर दी 
जाय तो भी थोड़ी है। हमें दुख तब शापद न हुआ होता 
जब ऐपा उपक्रम 'मरणोपरान्त' हुआ होता क्‍योंकि आज 
मरणोपरांत ऐसे उपक्रमोंकी परपाटी चल पड़ी है और लोग 
भ० महावीर व कुन्दकुन्द के बाद भी उनके नाम पर आज 
चन्दा-चिट्ठा कर उनकी कीति भुनाने मे लगे हैं, आदि । 

हम तो श्रद्धेय पूज्य पंडित जी का उतके जीवन में 
सम्मात करते रहे है और करते हैं । उनकी अयाची कब त्ति, 
परोपकारिता ओर नि: किता हमे प्रेरणादा्यी रही है और 
रहेगी । उनके चरणो मे सादर नमन । 


कुछ शोधें और सेमिनार 

जब हम मानकर चल रहे हैं कि हम अनादि हैं और 
हमारा बीतराग धर्म-सिद्धांत अनादि हैं तब यदि कोई हमे 
और 7मारे घर्मं को अन्ग किन्‍्ही स'धनों से किसी खास 
नियत काल (४-६ हजार वर्ष पूवे) का सिद्ध करने का 
प्रयात करे अथवा हमारे त्ीतराग देवों का रामी देवी- 
देवताओं से एकत्व सिद्ध करने का प्रयत्न करे तो हम उसे 
बुद्धिमान न कहेंगे और व हम पुद्गलपिडों की खोज के 
माध्यमों से अपने और अपने अनादि धर्म को प्राचीन या 
नवीन सिद्ध करने को ही महत्व देंगे । भला अनादित्व से 
प्राचीनत्व या नवीनत्व कैसा और वीतराग्रत्व मे सरागत्व 
कस” ? हमारे तीर्थकरों ने छह द्रव्यो को और उनमे होने 
बाले परिवर्तती को अनादिनिधन और अपने-अपने रूपों 
मे भिन्‍नस्वभावी श्रौर स्वतत्र माना है और स्पष्ट कहा 


३२, वर्ष ४४, कि० १ 


है--- 'आत्मस्वभाव पर भाव भिन्‍ने ।--जैसे रागादिक 


बैभाविकभाव अनादि है बैसे ही बीतरागतारूप जैनघर्म 
ओऔर उसके सिद्धांतो का अस्तित्व भी अनादि है। 


जब हम आज के कई जैन-वेत्ताओं को आमगम के 
विपरीत जाते देखते है तब आश्चयेचकित रह जाते हैं कि 
या तो उन्हें जितवाणी पर विश्वास नहीं या फिर वे अपने 
को अधिक बुद्धिमान साबित करने के लिए भांनि-भांति के 
नाटक रचते है । कोई इतिहास के नाम पर और कोई 

रातत्व के सन्दर्भ से जिनवाणी को झुटलाने के असफल 

प्रयर्त करते है--अ।चार से जो जेन का मुल प्रतीक है, 
उन्हे कोई सरोकार नहीं । आज जगह-जगह सेमीनार होते 
हैं, एनमें जेनागम, जेनाचार और जैन-सिद्धांतो की पुष्टि 
में कितने होते है--यह विचारणीय है । 

हमने देखा है कई जैन सेमीनारो मे जेन और अजेैन 
विद्वानों को दुर-दूर से आते हुए मार्ग-व्यय, दक्षिणा आदि 
लेते हुए, उनकी सेवा-सुश्रूषा होते हुए। कई बिद्वान्‌ 
प्रपना नित्रंध लाते हैं और वाच देते है। कई निबंध तो 
पुराने और कई-कई सेमीनारों मे वचि हुए होते हो तब 
भी आश्चयं नही । श्रोता सुन लेते हैं और प्रत्येक बाचन 
के बाद श्रोताओ को प्रश्नोत्तरों के लिए इतना समय भी 
नही मिल्‍ता जो समाधान हें सके | जब ६, +ाफो समय 
मिलना चाहिए । फिर एक सेमीनार मे एक ही विषय को 
छुआ जाना चाहि ', आदि । 

यदि सेमीनार आगम-कथन की पुष्ट की दृष्टि से हो 
और आयोजक लोग किसी एक विषय को महीनों पूर्व 
निर्धारित कर संभावित निमंत्रित विद्वानों को विषय सुझ्नाए 
ओर महीतो पूर्वे समी निमत्रित विद्वान परस्पर के तिबधो 
का विधिवत्‌ पारायण कर एकन-दूसरे के विचारों में 
सामजस्थ बिठालें-- और आगरमानुकूल विषय का निर्धारण 
कर ले“ तब कही सेमीनार बुलाने का उपक्रम हो, तब 
कुछ फल समक्ष आ सकते है । आयोजक चाहे तो निबंध 
महीनो पूर्व मगा कर टकित कराकर विद्वानों को भेज सके 
तो विचारणा का कार्य सहज हो सके । ऐसा न होने से 
बतंमान कई सेमीनारों का फल अधूरा या विपरीत भी हो 
सकता है । कई-कई बार तो भ्रोता श्राति मे भी पड जाता 
है कि हमारे ग्राशम-कथ ] सत्य है या इस सेमीनारो मे 
प्रगट विचार पत्य है। 


धमैकान्त 


वास्तव में हमारे सेमीनार मल सिद्धांतों, आगम 
कंथानकों और जैनाचार की पुषिट में ही होने चाहिए -- 
बिरोध में नहीं । क्योंकि “नान्यथावादिनों जिनः'। हमारे 
सेमीनार इतिहास या पुरातत्व को लेकर किन्‍्हीं तए समी- 
करणों के लिए नहीं हों--विवादों या भ्रमों के उत्पादक न 
हों इसका पूरा ध्यान रखना चाहिए । जो लोग इतिहास 
और पुरातत्व के आधार पर कुछ का कुछ सिद्ध करना 
चाहें और जिनसे हमारे आगम कथातकों का मेल न बे 
ऐसे लोगों से हमारा निवेदन है कि वे इति का हास अर्थात्‌ 
बीते-समाप्त हुए का हास (हास्य) ने करें--हमारे आगम 
सबंथा सत्व है, उनकी ही पुष्टि हो । 

दिसम्बर, १६८८ में हमने 'ऋषभ और शिव एक 
व्यक्तित्व' जैमे वित्रार के प्रसंग में जेन आगमानुसार 
शिव-कथा को देकर ऋषभ से शिव को भिन्‍नता को 
दर्शाया था--दोनो के स्वरूप की भिन्‍नता को स्पष्ट किया 
था । यदि किसी भांति शोधकों की दृष्टि (जो गलत है) 
लोगों के गले उतर गई और ऋषभ और शिव दोनो में 
महूद अन्तर होने पर भी यदि उन्होने दोनो को एक मान 
लिया तो दिग्प्रमित बहुत से जैनी शिव-भक्त बन जायंगे 
और जैन का घ्त होगा | हमारा विश्वास है कि कट्टर होने 
से शिव का ए पुजारी भो ऋषभ का उपसक नही बनेगा । 

ऐसे ही एक शोध अभी सामने आया है पाएवे को 
व्रात्य सिद्ध करता । यह कहां तक सही हो सश्ता है? 
पर प्रश्तचिद्ध कोशकारो ने व्रात्य/ शब्द को सस्कारहीन, 
पतित, भील आदि के रूपो में माना है। फिर भी येन-केन 
प्रकारेण रदि पाएवें को ब्रात्य मान भी लिया जाय और 
ये भी मान लिया जाय कि कोशकारो ने ईष्यविश कब्रात्य 
शब्द के अर्थ को हीन रूप भें दर्शाया है। तब भी इससे 
जैत की अनादिता या पाण्व के व्यक्तित्व मे क्या फर्क पड़ता 
है? फिर यह भी दखा जाय कि ब्रात्य शब्द किस जैनशास्त्र 
मे ब्रती या पाण्वे के लिए आया हु? हमारे शास्त्रों में 
व्रात्य शब्द हे भी या नहीं ? हमने तो कही देखा नही । 

हमे यह इंष्ट टै कि जो भी विचारणा हो अपने वतं- 
मान-रूप और आचाःर-विचार को ज॑नानुरूप ढालने के जिए 
सिद्धांतों के क्थनों को पुष्टि के सन्दर्भ भ ही हो--किसी 
भागम काट-छाट में या दिग्प्नमित करने मे न हो । हमारे 
त्रिचार किसी विरोध मे नहीं अपितु भाग्म-रक्षण मे हैं । 
आशा है सोचने ॥ “सम्पादक 


४० वर्ष पु्व--वर्णो जी को कलम से 


जो घर छोड़ देते हैं वे भी गृहस्थों के सदुश व्यग्र रहते हैं। कोई तो केवल परोपकार के चक्र में 
पड़कर स्वकीय ज्ञान का दुरुपयोग कर रहे हैं। कोई हम त्यागी हैं, हमारे द्वारा संसार का कल्याण 
होगा ऐसे अभिमान में चर रह कर काल पूर्ण करते हैं । 

५८ >< >< 4 

शाष्ति का मार्ग सर्वे लोकेषणा से परे है। लोक-प्रतिष्ठा के अर्थ, त्याग्र-क्ृत-संयमादि का अर्जेन 
करना, धूल के अथ्थ रत्न को चूर्ण करने के समान है । पंचेन्द्रिय के विषयों को सुख के अर्थ सेवन करना 
जीवन के लिए विष भक्षण करना है। जो विद्वान हैं वह भी जो कार्य करते हैं आत्म-प्रतिष्ठा के लिए 
ही करते हैं। यदि वे व्याख्यान देते हैं तब यही भाव उनके हृदयों में रहता है कि हमारे व्याख्यान 
की प्रशंसा हो--लोग कहें कि आप धन्य हैं, हमने तो ऐसा व्याख्यान नहीं सुना जैसा श्रीमुख से नियत 
हुआ । हम लोगों का सोभाग्य था जो आप जैसे सत्पुरुषों द्वारा हमारा ग्राम पवित्र हुआ। इत्यादि 
वामयों को सुनकर व्याख्याता महोदय प्रसन्न हो जाते हैं। 


८ ६ २८ २८ 


मेरा यह दृढ़तम विश्वास हो गया है कि धनिक वर्ग ने पंडित वर्ग को बिल्कुल ही पराजित कर 
दिया है। यदि उनके कोई बात अपनी प्रकृति के अनुकूल न रुचे तब वे शीक्र ही शास्त्रविहित पदार्थ 
को भी अन्यथा कहलाने की चेष्टा करते हैं । 
२५ ५ ५ 7 


आजकल बड़े-बड़े विद्वान यह उपदेश देते हैं कि स्वाध्याय करो। यही आत्म-कल्याण का मार्ग 
है। उनसे यह प्रश्न करना चाहिए--महानुभाव, आपने आजन्म विद्याभ्यास किया, सहस्नों को उपदेश 
दिया, स्वाध्याय तो आपका जीवन ही है। परन्तु देखते हैं आप स्वयं स्वाध्याय करने का कुछ लाभ 
नहीं लेते । प्रायः जितनी बातों का उपदेश आप करते हैं हम भी कर देते हैं। प्रत्युत, एक बात हम 
लोगों में विशेष है कि हम आपके उपदेश से दान करते हैं, परन्तु आप में वह बात नहीं देखी जाती । 
आपके पास चाहे पचास हजार रुपया हो जावे परन्तु आप उसमें से दान न करेंगे। आप जिन विद्या- 
लयों द्वारा विद्वान्‌ हुए, उनके अर्थ शायद किसी ने ही कुछ रुपए भेजे होंगे। तथा जगत को उपदेश 
धर्म जानने का देवेंगे परन्तु अपने बालकों को एम०ए० ही बनाया होगा । अन्य को मद्य-मांस-मधु के 
त्याग का उपदेश देते हैं। आपसे, कोई पूछे कि आपके अष्टमूल गुण हैं ? तो हँस देवेंगे। व्याख्यान 
देते देते पानी का गिलास कई बार आ जावे तो कोई बड़ी बात नहीं। हमारे श्रोतागण भी इसी में 
प्रसन्न हैं कि पण्डित जी ने सभी को प्रसन्न कर लिया | 


--वर्णो बाणी 
कागज प्राम्ति :--आओमतो अंगूरो देवी जेत (धर्मपत्नो श्रो शान्तिलाल जैन कागजी) नई दिल्‍ली-२ के सोजन्य से 
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बीर-सेवा-सन्दिर के उपयोगी प्रकाशन 


लोगपरर-प्रशह्त हं ग्रह, माग १: संस्कृत भोर प्राकृत के १७१ भ्रप्रकादित प्रस्थों की प्रशस्तियों का मंगलायरण 
सहित भपूर्व संग्रह, उपयोगी ११ परिश्षिष्टों झोर पं» परमानन्द द्वास्त्रो की इतिहास-विषयक साहित्य - 
परिचयात्मक प्रस्तावना से भ्रलंकृत, सजिल्द । डर हे ६-८७ 
बोनप्रस्थ-प्रदास्ति संग्रह, भाग २: अपक्र शा के १२२ प्रप्रकाशित ग्रन्थों की प्रशस्तियों का महत्त्वपूर्ण संग्रह । पत्र पन 
ग्रन्थकारों के ऐतिहासिक प्रंथ-परिचय भोर परिश्षिष्टों सहित । सं. पं. परमानन्द छास्त्री । सजिलल्‍्द । १५-०० 
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बाल ब्रह्मचारिणो श्री कौशलकुमारो के नाम पत्र 


नई दिल्‍ली-२ 
१-७-६ १ 
आदरणीय बहिन कौशल जी, 
सादर नमस्कार । 
नैतिक शिक्षा समिति नई दिल्‍ली के मार्गदशेन में चलाए गए नैतिक शिक्षण शिविर का समा- 
पन आज आपके सानिध्य में कैलाश नगर दिल्ली में सम्पन्न हुआ । मैंमे आपका प्रवचन आज तक नहीं 
सुना था, हालांकि बहुत प्रशंसा सुनता आ रहा था ? आज पहिली बार ही प्रवचन सुनने को मिला और 
सुनकर बहुत दुःख हुआ और साथ ही आइचये भी। आपने अपने प्रवचन में निम्नलिखित बातें कहीं 
उससे बहुत से प्रश्न उत्पन्न हो जाते हैं तथा वहां उपस्थित कई गणमान्य व्यक्तियों ने इस पर चर्चा भी 
की । आपने कहा -८ 
“मैं आगम के विरुद्ध बोल रही हूं। महावीर स्वामी के संबंध में अक्सर कहा जाता है कि 
उन्होंने नारी जाति को काफी स्वतंत्रता दी परन्तु मैं तो कहूंगी कि महावीर स्वामी ने जिनका अनुशासन 
चल रहा है, नारी जाति के प्रति बड़ा अन्याय किया है क्योंकि उन्होंने कहा है कि नारी मोक्ष नहीं जा 
सकती । आयिका ज्ञानमती माता जी की तपस्या २०-२४ वर्षो से भी अधिक है और ज्ञानवान भी हैं परन्तु 
उनको भी उस मुनि को नमस्कार करना पड़ेगा, वह चाहे कुछ दिन पहिले ही मुनि क्‍यों न बना हो ।' 
उ परोवत प्रवचन से निम्नलिखित प्रइन उत्पन्न होते हैं-- 
१. क्या दि० त्यागी चाहे वह किसी भी पद पर हो, आगम के विस्द्ध बोल सकता है ? 
२. क्या महावीर भगवान ने कोई ऐसी अलग बात की जो उनसे पृ अन्य तीर्थंकरों ने न की हो ? 
३. क्‍या नारी जाति को मोक्ष होने की मनाही केवल महावीर स्वामी ने की उससे पूर्व नारी भव से 
मोक्ष होने की बात आगम में कहीं भी कही गई है ? 
४. क्या आयिका ज्ञानमती जी को इतना ज्ञात नही है कि नारी किसी भी पद पर हो उसका पद 
मुनि से छोटा है और उसे मुनि को नमस्कार करना होगा ? 
५. क्‍या शास्त्रों का इतना अध्ययन करने के पश्चात्‌ भो अभी तक स्त्री को मोक्ष न होने के कारण 
की जानकारी नहीं हो पाई है ? 
यदि आप समझती हैं कि जो आपने प्रवचन में कहा है वह आपकी मान्यताओं के अनुसार सही 
है तो आपको यह बात रिद्धान्तों एवं तके से सिद्ध करनी चाहिए ! त्यागी होते हुए आगम के बिरुद्ध 
बोलना जनता में भ्रम उत्पन्न करने के अतिरिक्त और कुछ नहीं होगा और उसका परिणाम ऐसा ही 
होगा जैसे इवेताम्वर समाज की उत्पत्ति हुई। 
सादर, क्षमा प्रार्थी-- 
विसल प्रसाद जन, मंत्री 
दि० जेन नैतिक शिक्षा-समिति, नई दिल्‍ली, 





आजोवन सदस्यता शुल्क ) १०१.०० र० 
वाधिक मूल्य : ६) त०, इस अंक का मूल्य। १ रुपया ५० पैसे 


विद्वान्‌ लेखक अपने विचारों के लिए स्वतन्त्र होते हैं । यह भावश्यक नहीं कि सम्पादक-सणष्डल 
. लेखक के विचारों से सहमत हो। पत्र में विज्ञापत एवं समाचार प्रायः नहीं लिए जाते । 





सकलनयविलसितानां विरोधसथन नमाम्यनेकान्तस ।॥। 





वर्ष ४४ हु बीर-सैवा मन्दिर, २१ दरियागंज, नई दिल्‍ली-२ । अप्रेल-खन 
वीर-निर्वाण संवत्‌ २५१८, वि० सं० २०४८ 








सन को सीख 


“रे मन, तेरी को कुटेब यह, करन विषे को घाव है। 

इनही के वश तू अनादि तें, निज स्थरूप न लखावं है।॥। 

पराधोन छिन-छीन समाकुल, दुरगति विपति चखावे है॥ रे मन० ॥। 
फरस विषय के कारन वारन, गरत परत दुख पाव है। 

रसना इन्द्रीवश झष जल में, कंटक कण्ठ छिदावे है।। रे सन० ॥ 
गन्ध-लोल पंकज मुद्रित में, अलि निञ प्रान खपावे है। 
नयन-विषयवश दोपशिखा में, अद्भू पतड़ः जराबवे है॥ रे सन० ॥ 
करन-विषयवश हिरन अरन में, खल कर प्रान लुभाव है। 

“दोलत' तज इनको जिनको भज, यह गुरु सोख सुनावे हैं ॥॥ रे सन० ॥॥ 

--कवबिबर दौलतराम 


भावार्थ- हे मन, तैरी यह बुरी आदत है कि तू इन्द्रियों के विषयों की ओर दौड़ता है | तू इन 
इन्द्रियों के वश के कारण अनादि से निज स्वरूप को नहीं पहिचान पा रहा है ओर पराधीन होकर क्षण- 
क्षण क्षीण होकर व्याकुल हो रहा है और विपत्ति सह रहा है। स्पशेन इन्द्रिय के कारण हाथी गढ़े में 
गिर कर, रसना के कारण मछली काँटे में अपना गला छिंदा कर, प्राण के विषय-गंघध का लोभी औरा 
कमल में प्राण गंवा कर, चक्ष्‌ वश पतंगा दीप-शिखा में जल कर और कर्ण के बिषयवश हिरण बन में 


शिका री द्वारा अपने प्राण गँवाता है। अतः तू इन विषयों को छोड़ कर जिन भगवान का भजन कर, 
तुझे ऐसी गुरु को सोख है। 


तत्त्वार्थवातिक में प्रयक्त ग्रंथ 


अकलडकदेव बहुश्रुत विद्वान थे। उन्होने तत्त्वार्थे- 
वातिक ग्रन्‍थ सैकड़ों ग्रन्यो के आलोडन विलोडन के बाद 
लिखा था। तत्त्वार्थवातिक में उद्धृत अथवा निर्दिष्ट 
तत्तत्‌ ग्रन्थों के अश इस बात के प्रमाण है कि अकलडऋदेव 
का ज्ञान बहुत विस्तृत था | उनके तत्त्वाथवातिक में जिन- 
जिन ग्रन्थों का उपयोग हुआ है, उनका विवरण यहां दिया 
जा रहा है-- 

पातशझ्जल मसहाभाष्य---अक लड॒कदेव को महा- 
भाष्यकार पतञजलि की शैली प्रिय थी । उन्होने तत्त्वानै- 
वातिक में पतड्जलि के मंतर की आलोचना करके उसमें 
अनेकान्त को घटित किया है।' साथ हही स्थान-स्थान पर 
महाभाष्य से अनेक उदाहरण और पक्तियां ली है--- 

अनन्तरस्य विधिर्वा प्रतिषेघो वा' घा०म० १/२/४७ ) 

गौणमुख्ययोर्मुर। संप्रत्य).? (पा० मा० ८५/३/(८०) 

अभ्यहितम्‌ पुर्वेमू निपततिएँ (पा० म० २/२/३४) 

अन्तरेणापि भाव्रत्वय॑ गुणपधानों भवति निर्देश: 
(पा० म० २/४/२१ : 

दथेकयो:* (पा० सु० १/४/२२) 

विशेषण विशेष्येण” (पा० यू० २/१५७) 

समुदायेष॒हि प्रवृत्ता: शब्दा अवयवेष्वपि बनते 
(पा० म० पस्पशाह्विक) 

दृष्टि साम्ति च जाते च अणू डिद्बा विधीयते' 
(प० महा ० २/४/७) 

अवयवेन >जिग्रह: समुदायों वृक्त्यथें” (पा* म० 
२/२/२४) 

वर्णानुपलब्धौ चातदर्थेगत्ते* (प:० म*« प्रत्णहा ५) 


व्याख्यानतो विशेष प्रतिपत्तिनेंहि सन्देहादलक्षणम"* 
(पा० महा» प्रत्या० सू० ६) 
हयोईयरिति ग्रहणमन्याथंमुक्तम्‌” (पा० म० १/१/ 
२२) 
द्रतायां तपरकरणे मध्यमबिलम्बितयों हूपसख्यानम्‌ ४ 
(बा० म० १/१/६०) 
नड्तिवयुकतमन्यसद्शाधिकरणे तथा ह्यथंगति'" 
(प० म० ३/१/१२) 


गुणसन्द्राबो द्रव्यमम्‌' (पा० म० ५१/११६) 


[() डॉ० रमेशचरल जेन, बिजनोर 


व्याख्यानतोी विशेषप्रतिषत्तिवंहि सन्देहादलक्षणम्‌'" 
(पा० म० पस्पशह्विक सू० ६) 

निमित्त का: ण हेतुषु सर्वासां प्राय; दशंनात्‌**(पा०म० 
२/३/२३) 

जनेव्र व्याकरण--अकलदडूदेव ने पूज्यपाद के 
जैनेन्द्र व्याकण के अनेक सूत्र उद्धृत किए हैं? वे जैनेद्र 
व्याकरण के अच्छे ज्ञाता थे। तत्त्वार्थ वातिक में जैनेन्द्र 
व्याकरण के उद्धरण इस प्रकार है-- 

करणाधिकरणयो"' (जैने० २/४/६६) 

युड्‌ व्याबहुलम्‌ ” (जेने० २/३/६४) 

सर्वादि स्वेनाम" (जेने- १/१/३५) 

दिदादि" (जैने० (१/१/:३ 

ज्वलितिकसंताण्ण; जैने०* २/१/११२( 

अपादाने अहोयच्हो:  (जेने० वा० ४/२/५०) 

भाद्यादिश्य उपसख्यानम्‌ " (जैने० ४/२/४६) 

समानस्य तदादेश्च'' (ज० बा० ३/३/३४) 

साधन कृता” (जैने ० १/३/२६) 

मय्रव्यंसकादित्वा द्वा (मयूरव्यसकादयदच जैमे० 
१/३/६६) 

समानस्य तदादेश्च  (जैने० वा० ३/३/३५) 

स्वार्थ को वा” (जं० ३/१/६१) 

देवता इन्द्रे'' (जंने० ४/३/१३८) 

आानइ्‌ हन्दे' (जे० ४/ /१३८) 

सामीथ्ये5ेध्युपरि * ४/३/५ 

तदस्मिन्‌' (जैने० ३/ /५८) 

अपादाने 5ही4रुहो (जेने० ४/३/५०) 

आद्यादिम्प. उपसख्यानम्‌" (जैने० ४/२/४६) 

महोयरुहो:” (जैने० ४/३/५०) 

इन्देसु (जैने० १/३/६५) 

अल्पाध्त रम्‌" जैने० १/३/१००) 

विशेषणं, विशेव्येण ? (जेने० १/३/१२) 

छत: (जैंने० ३/१/६१) 

द्रव्येभव्ये”” (जैने० ४/१/१५८) 


तस्वायबातिक में प्रयुक्त प्रन्‍्थ | 


कृकमि्क सा (जैते० ५/४/३४) 

अजाबत्‌ (जैने० १।३।६६) 

संल्येकाद्वोप्साया (जैने० ४।२।४८) 

साधन कृता: बहुल ' (जने० १।३।२६) 

स्त्रियांक्ति:" (जैने० २।३।७५) 

अध्टाध्यायी--अकल रुदेव ने कर्तुरी पिसक्तम्‌ कर्म 
(पाणिनि० १।४।४९) जैसे कुछ सूत्र पाणितीय व्याकरण 
से उद्धृत किए उन्हीने “गर्गा: शतंदण्ड्यताम्‌ ' जैसे कुछ 
उदाहरण दिए हैं। यह पराणिनि के कारक प्रकरण में 
जर्गा: शत दण्डयति' रूप में लाया है। इन सबसे ज्ञात 
होता है कि उन्हें पाणिनीय व्याकरण की अच्छी जान- 
कारी थी ? 

वाक्पदीय --अकलद्ुदेव ने तत्त्वाथवार्तेक' परे 
वाक्पदीय की एक कारिका उद्घृत की है--- 

शास्त्रेषु प्रक्रियाभेदे रविद्येवोपवर्यंते । 

प्रन्नागमविकल्पा हि स्वय विद्या प्रवतंते (वाक्पदीय 
२।२३५) 

अन्य वेयाकरणों के समान वाक्पदीय के रचयिता 
भत' हरि स्फोटवाद को मानते है। स्फोटबाद के अनु- 
सार ध्वनियाँ क्षणिक है, वे क्रम से उत्पन्न होती हैं और 
अनन्तर क्षण में नष्ट हो जातो है? वे जब अनन्तर क्षण 
में नष्ट हो जाती हैं, तब तो अपने स्वरूप का बोध कराने 
में भी क्षीशशक्ति वाली हैं, अत, अर्थान्तर का ज्ञान कराने 
में वे समर्थ नहीं हैं? यदि छ्वनिया अर्थाल्तिर का ज्ञान 
कराने में समर्थ होतीं तो पदो से पदार्थों के समान प्रति- 
बर्ण से अर्थ का ज्ञान होना चाहिए ओर एक वर्ण के द्वारा 
अरथंबोध होने पर वर्गन्तिर का उपादान निरर्थक होगा ? 
क्रम से उत्पन्न होने वाली ध्वनियों का सहभाव रूप सघात 
भी संभव नही है, जिससे अर्थब्रोघ दो सके । अत: उन 
घ्वनियों से अभिव्यक्त होने वाला, अर्थ के प्रतिपादन प्रे 
सम, अमूत्ते, नित्य, अतीन्द्रिय, निरवयव ओर निष्क्रिय 
शब्दस्फोट स्वीकार करना चाहिए ? 

अकलदूुदेव ने स्फोटवाद का द्ण्डन किया है; 
क्पोंकि ध्वनि श्रौर स्फोट में व्यंग्य-ब्यजक भाव नहीं है।'? 
ध्यंग्य-व्यंडक भाव कैसे नहीं हे, इसका विस्तृत विवेचन 
राजवातिक मे किया गया है ।* 


अभिधमंकोश--अभिधर्मकोश (:।१७) में कहा 
गया है कि पाच इन्द्रिय और मानस ज्ञान में एक क्षण 
पूर्व का ज्ञान मन है। ऐसे मन से होने वाले ज्ञान को 
मानस प्रत्यक्ष कहते है। अकलछूुदेब का कहना है कि वह 
गतीत असत्‌ मन ज्ञानका कारण कंस हो सकता है? 
यदि पूर्व का नाश और उत्तर की उत्पत्ति को एक साथ 
मानकर कार्य-कारण भाव की +ल्पना की जाती है तो 
विनाश और उत्पत्तिमान्‌ भिन्‍न सस्तानवर्ती क्षणों में भी 
कार्यकारणभाव मानना पड़ेगा। यदि एक सन्‍्तानवर्ती 
क्षणो में किसी शक्ति या योग्यता को स्त्रीकार करेंगे तो 
तो क्षणिकत्व की प्रतिज्ञा नष्ट हो जाती है ?" 

अभिषर्मकोश में कहा गया है--तत्राकाशमनावृतिः' 
(१।५) अर्थात्‌ आकाश नास की कोई वस्तु नहीं है, केबल 
आवरण का अभाव मात्र है ? अकल डूदेव | इसका खण्डन 
करते हुए कह! है कि आकाश आवरण का अभावधात्र 
नहीं है, अपितु वस्तुभूत है; क्योंकि नाम के समात उसकी 
सिद्धि होती है । जैसे नाम और वेदता आदि अमूत्ते होने 
से अनावरण रूप होकर भी सत्‌ है, ऐसा जाना जाता 
है ।" अन्यत्र 'पण्णाउनन्‍्तरातीत विज्ञान! यथद्धि तनमन: 
(अभिक्रोश) को उद्धृत करते हुए अकल छूुदेव ने उसके 
प्रतिवाद मे कहा है कि मन का पृथक अस्तित्व ने मान 
कर विज्ञान को मन कहना ठीक नहीं हू; क्योकि पूर्व ज्ञान 
को जाने का उसमें सामर्थ्य नही है ?"' 

प्रमाण समृच्चच--अकलद्2ुदेव न प्रत्यक्ष के लक्षण 
के प्रमड्भ मे बौद्धसम्मत अत्यक्ष लक्षण हेतु प्रमाण सभुच्चय 
को इस रूप में उद्धृत" किया है ? 

प्रत्यक्ष कल्यतापोढ़ नामजात्यादि योजना । 
असाधा रणहेतुत्वादक्षेस्तद्‌ व्यपदिष्यते ॥ 
(प्रमाणस मुच्चय १॥३॥।४) 

इसके उत्तर में अकलड्डुदेव ने कहा है--क्या वह 
कल्पना पे सर्वेधा रहित है अथवा कर्थाञ्चत्‌ कल्पना से 
रहित है ? यदि सर्वधा कल्पनावोढ प्रमाणज्ञान है तो आदि 
कल्पना से अपोढ है, इत्यादि बचन व्याधात होगा ? यदि 
कर्थाञ्चत्‌ कल्पना से रहित सिद्धान्त स्वीकार करते हो 


तो एकान्तवाद का त्याग होने से पुन; स्ववचन व्याधात 
ही है”! 


ड, बर्ये डंडे, कि० २ 


प्रमाणसमुच्चय मे कहा है--योगितां गुरुनिर्दे शाद्‌ 
ब्यतिभिन्नार्थ मात्रदूक' अर्थात्‌ योगियों के गरुरुनिदेश 
(अर्थात्‌ आगम उपदेक्ष के) बिना पदार्थमात्र का अवबोध 
हो जाता है ? इसके तिषेध में अकलडूदेव ने कहा है कि 
यह कथन ठोक नहीं है ? अक्षे अक्ष प्रति बतंते अर्थात्‌ भ्रक्ष 
प्रक्ष के प्रति जो हो, उत्तको प्रत्यक्ष कहते हैं और योगियों 
के अक्ष (इन्द्रिय) जन्य ज्ञान नहीं हैं, क्योकि योगियों के 
इन्द्रिपों का अभाव है ? बोद्धो के हारा कल्पित कोई योगी 
ही नहीं हैं; क्योंकि विशेष लक्षण का प्रभाव है तथा 
निर्वाण प्राप्ति मे सबका अभाव बौद्ध मानते हैं ।** 

अन्य मतों के लक्षण देते हुए अकलद्भुदेव ने प्रमाण 
समुझ्चय की पंकित “कल्पनापोढं प्रत्यक्ष! को उद्धृत किया 
है।'' इस प्रकार अकलड्ू ने दिड्लनाग के ग्रन्थों का सम्य- 
गवलोकम किया था, इसकी पुष्टि होती है ! 

न्थायसत्र--न्यायदर्शन के अनुसार दुःखादि की 
निवृत्ति होना मोक्ष है? इसके समर्थन मे अकलड्ूदेव ने 
स्पायसूत्र का एक सूत्र उद्धत किया है-- दुःखजनः - 
प्रवृत्ति दोषमिध्याज्ञानाना मुत्तरोत्त रापाये तदनन्त राधान्नि: 


्ेयसाधिगमः” अर्थात्‌ दुःखजन्मत्वृत्ति दोष और मिध्या 
ज्ञान का उत्तरोत्तर अपाय हो जाने पर मोक्ष की प्राप्ति 


होती है ।" 

प्रत्यक्ष के अन्यमतों के लक्षण में भी न्यायसूत्र को 
उबधत किया है--इन्द्रिय।थंसान्निकर्षोत्पन्न ज्ञानमव्य- 
पदेश्यमव्यभिचारि व्यवशायात्मक प्रत्यक्ष! अर्थात्‌ इन्द्रिय 
ओर अर्थ के सन्तिकर्ष से उत्पन्त होने वाले अव्यपदेश्म, 
लिविकल्पक, अव्यभिचारी श्रोः व्यवसाथात्मक ज्ञान को 
प्रत्यक्ष कहते ।*' 

योगभाष्य--योगदर्शन भे पातञझजलयोगद्शेन पर 
दासभाष्य मिलता है। तत्त्वाथंवातिक में रूप शब्द के 
प्रनेक अर्थ बतलाते समय एक अर्थ स्वभाव भी बताया 
है. तथा उसके प्रमाणस्वरूप योगभाध्य का चेतन्यं पुरुषस्य 
स्वरूप” वाक्य उद्धृत किया गया हैं। यहां रूप का अर्च 
स्वभाव है ? 

वैशेषिकसूत्र--तत्त्वाथंबातिक मे अनेक स्थान पर 
वैशेषिक सूत्र उद्धृत किए गए है ? जैसे-- 

तत्त्व भावेन व्याख्यातम+ (वैशे० ७।२।२८) 


आत्मेन्द्रियमनो5र्थेंसन्तिकर्षाद्यस्तिष्पद्यतेतदन्यत्‌* । 
(वैशे० ३।१८) 


झनमेकात्य 


क्रियावद गृणवत्‌ समवायिका रण द्रव्यलक्षण" । 
(वैशे० १।१।१५) 
दिकक्‍कालावकाशं च क्रियावदध्पो वेधर्म्यात्‌ निष्कि- 
याणि । एतेन कर्माणि गरुणाश्च व्याल्याता: नि: क्रिया: 
(वैशे० ४॥२।२१-२२ | 
सयोगविशेषात्‌ जात्मप्रत्यम* 
(बैशे० ६&।१।११) 
आत्म सयोग प्रयत्नाभ्यां हस्ते' कम (वैशे० ५।१।१) 
व्यवस्थात: । शास्त्रसामर्थ्यच्च नाना 
(वैशे० ३।२।२०-२१) 
अग्नेरूध्वज्वलन वायोश्वतियंक्पबनम्‌ अणुमनसोश्चायं 
कर्मेत्येतान्य दुष्ट कारित।नि उपसर्पणमपसपंणमसितपीत 
संयोगाः काय।नन्‍्त रसयोगश्चेति अदृष्टका रितानि"० 
(वैशे० ५।२।१३।१७) 
प्रयत्न यौगपच्यात्‌ योगपद्माण्चैकं' मनः:(वैशे० ३२३) 
उत्क्षेपणमवक्षेपणमाकुज्चत प्रसारण गमनमिति 
कर्माणि"' (बंशे० १।१'७) 
ऋषक्लहिता--ऋग्वेद दशम्‌ मण्डल में पुरुषसूक्त मे 
कहा गया है-- पुरुष एवंदं स्व यद्भूत यक्च भाव्य/" 


अर्थात्‌ जो कुछ हो चुका है ओर भागे होगा, वह सब 
पुरुष रूप है । 


इसके विरोध में अकलछूुदेव ने कहा है कि उक्त 
प्रकार की कल्पना कर लेने पर यह वध्य और घातक है, 
यह भेद नही हो सकता । चेतनशक्ति (ब्रह्म ) का ही यदि 
सारा परिणमन माना जाता है तो घट, पट आदि रूप से 
दृष्टिगोचर होने वाले सारे जगत्‌ का लोप हो जायगा 
और ऐसा मानने पर प्रत्यक्ष विरोध भी आता है तथा 
प्रमाण और शअ्रमाणाभास का भेद भी नहीं रहेगा इत्यादि"॥ 

सेत्रायणोपनिषद्‌--तत्त्वार्थंवातिक में “अग्निहोन्रं 
जुहुयात्‌ स्वगंकाम:”” अर्थात्‌ स्वगंकामी अग्निहोत्र यज्ञ 
करें, मैत्रायणोपनिषद्‌ के वावय का कर्ता की असंभवता 
के आधार पर खण्डन किया गया है ।** 

झनुस्मृति--तत्त्वाधंवातिक के आठवें श्रष्याय के 
प्रथम सूत्र की व्याख्या में मनुस्मृति के “यज्ञार्थ पदावा 
सुष्टा: स्वयनेव स्वयंभुबा"” इस वाक्य का खण्डन किया 
गया है तथा इस हेतु अनेक प्रमाण" दिए गए हैं । 

भगवदुगीता--अवधिज्ञान आत्मोत्य होने से परोक्ष 
नही है, इसके समर्थन मे भगवदुगीता का यह पद्च उद्धृत 
किया गया है--- 


श्रात्मन्यात्म मनसोी: 


तस्वार्थवातिक में प्रयुक्त प्रन्‍्य ५ 


इन्द्रियाणि पराण्पाहुरिन्द्रियेश्व: पर सन: । 
मनसस्तु परा बुद्धिर्वुद्धें: परतरो हि सः ॥ भग० ३॥४२) 

अर्थात्‌ इन्द्रियाँ पर हैं। इन्द्रियों से भी परे मन है । 
मन से भी परे बुद्धि है और बुद्धि से परे आत्मा है। 

इस प्रकार हम्द्रियों की अपेक्षा न होने से अवधिज्ञान 
को परोक्ष नहीं कह सकते | इन्द्रियों को ही पर कहा 
जाता है ।९* 

सांख्यकारिका--तत्त्वार्य वातिक के प्रथम अध्याय के 
प्रथम सूत्र की व्याख्या मे सांख्यकारिका की चवालिसबी 
कारिका के 'विपयंयाद्‌ बन्ध:” अश को उद्धृत किया गया 
है“? । पूरी कारिका इस प्रकार है-- 

धर्मेणगमनमूृध्व॑ गमनमधस्तादभवत्यधर्मेण । 

ज्ञानेन चापवर्गो विपयंयांदिष्यत बन्ध: ॥ 

प्रथम अध्याय के प्रथम सूत्र के ४३वें वातिक में उप- 
युक्त कारिका की विस्तृत व्याख्या को गई है। आगे 
विस्तृत रूप से ज्ञान मात्र से मोक्ष होता है, इसका खण्डन 
किया गया है” । 

तत्त्वार्थ सुन्न--तत्त्वार्थ वातिक की समस्त रचना 
तत्त्वाथंसूत्र के सूत्रों की व्याख्या के रूप में की गई है। 
प्रत: क्रमिक रूप से सूत्रों का उल्लेख हुझ्ा है। इसके 
प्रतिरिक्त व्याख्या के बीच-बीच में कहीं तत्त्वाथंसूत्र के सूत्र 
उद्धुत किए गए हैं । उदाहरणार्थं कुछ सूत्र इस प्रकार हैं-- 


असख्येया: प्रदेशा: घ॒र्माधर्मेंकजीवाताम्‌ | 

लोकाकाशेउवगा हु: ॥ 

उत्पादव्ययश्रौष्ययुक्तं सत्‌* | 

तत्त्वार्थाधिगमभाष्य--तत्त्वार्थाधिगम भाष्यकार 
द्वारा स्वीकृत पाठ की अकलडूदेव ने कही-कहीं आली- 
चना की है । कह्ीी-कही भाष्य मे सूत्र रूप से कही गई 
कई पंक्तियों का विस्तृत व्याख्यान राजवातिक में पाया 
जाता है। बन्धेडईधिकौ पारिणामिकों (त्त०सू० ५।३७) के 
स्थान पर भाष्यका र ने 'बन्ध समाधिकौ पारिणासिको! 
कहा है । अकलझ्कुदेव ने इति अपरे सूत्र पठन्ति के निर्देश 
के साथ इस पाठ की समालोचना की है। बन्धे समाधिको 
परिणामिको! का तात्पय है कि द्विगुण स्निग्ध का द्विगुण 
रूप भी परिणामक (परिणमन कराने वाला) है। आदषे 
में विरोध होने से यह पाठ उपयुक्त नही है। ऐसा मानने 
पर संद्वान्तिक विरोध आता है। क्योकि वर्गणा मे बन्ध- 
विधान के नोआगम बन्धविकल्प-सादि वेस्सिक बन्धनिर्दश 
से कहा गया है कि “विषम स्निर्धता' और विषम रूक्षता 
में भेद होता है। इसके अनुसार ही “गरुणसाम्ये सबुशाना' 
यह सूत्र कहा गया है। इस सूत्र से जब समभुण वालो के 
बन्ध का प्रतिषंध (निषेध) कर दिया है, तब बन्धर में 'सम' 
भी पारिणामिक होता है, यह कथत आपषंविरोधी है, अतः 
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जिनसेन के अनुसार ऋषभदेव का योगदान 


नवी शताब्दी के जिनसेन ने अपने महाकाव्य भ्रादि- 
पुराण में भगवान्‌ वृषभदेव के समस्त जीवन का विशद 
वर्णन किया है जिसके दो उक्ष अत्यन्त रोचक हुैं--युव राज- 
काल और राज्यकाल । आइए इनकी संक्षिप्त झलक देखी 
जाए :-- 

युवराज काल 

अपनी पुत्री ब्राह्मी को सिद्ध नम: कहकर सिद्धमातृका 
अक्षरावली अपने दोनों हाथों से लिखकर लिपि सिश्वाई 
दूसरी पुत्री सुन्दरी को स्थानक्रम से गरितत सिखाया । 

दौनों पुत्रियों को व्याकरण, छन्द, अलकार का २१- 
देश देने के साथ-साथ सौ से भी अधिक अध्याय वाला 
श्थाकरण लिखा होर अनेक अध्यायो वाला छुन्दश्षास्त्र 
रचा जिसमे प्रस्तार, नष्ट, उदहिष्ट, एकद्वितिलघुक्रिया, 
संख्या श्रोीर अध्वयोग का तिरूपण किया। शब्दालकार 
और अर्थालकार सिश्वाए तथा दंशप्राणवाले श्रलंकार संग्रह 
की रचना भी की । 

अपने पुत्रों को भी अम्नाय के अनुसार अलग-अलग 
लोकोपका री शास्त्र पढ़ाए खासकर-- 

(१) भरत को प्रथंवञास्त्र । 

(२) वृषभसेन को नृत्य श्रौर गंधर्वशास्त्र । 

(३) अनन्तविजय को चित्रकला के साथ अन्य कलाएं 

तथा विश्वकर्मा की वास्तु विद्या । 
(४) बाहुबली को कामनीति, स्त्रीपुरुष लक्षण पशु- 
लक्षणतंत्र, ग्रायुवंद, घनुवंद, रत्नपरीक्षा श्रावि 

यह सब तो किया कल्पव॒क्षों के रहते-रहते । कल्प- 
वृक्षों की समाप्ति पर प्रजा मे दुख्त व्याप्त हो गया तो 
भगवान्‌ वृषभदेव ने पूर्व श्रोर पश्चिम के विदेह: क्षेत्रो में 
प्रचलित वरशाव्यवस्था, आजौधिका के साधन, घर ग्राम 
आदि की रचना के भ्रनुकरण मे अपने पिता के राज्य मे 
भी यही सब स्थापित करने के लिए इन्द्र को बुलाया । 
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इन्द्र देवों के साथ उपस्थित हुआ और आज्ञानुसार इस 
प्रकार रचना की-- 

सर्वप्रथम अयोध्या के केन्द्र में व चारो दिशाओं में 
जि मंदिर स्थापित किए । 


तदनन्तर निग्न देशों की स्थापना की--कौशल, 
महादेश, सुकोशल अवन्ती, पुण्ड, उण्ड़, साकेत अश्मक, 
रम्यक, कुरु, काशी, कलिंग, अग, बग, सुह्य, समुद्रक, 
काश्मीर, उशीनर, आवतं, वत्स, पंचाल, मालव, द्शांणं, 
कच्छ, मगध, विदर्भ, क्रुरुआगल, करहांट, महाराष्ट्र, 
सुराष्ट्र, आभी र, कोंकण, वनवास, आन्भ्र, कर्णाट, कोशल, 
चोल, के रल, दारु, अभिस।र, सोवीर,शू रसेन, अपरान्तक, 
विदेह, सिंधु, गांधार, यवन; चेदि, पलल्‍लतव्र, काम्बोज, 
आन्ट्ट, वाह्वीक, तुरुषक, शक और केकय । 


इन देशो में सिंचाई व्यवस्था कायम कौ। सीभा- 
सुरक्षा के लिए किले किलेदार व अन्तपाल बनाए । मध्य- 
वर्ती इलाकों की रक्षा का भार सोप लुब्धक, आरण्य, 
चेरट, पुलिन्द, शबर आदि स्लेच्छु जाति के लोगों को । 

इन सब देशों मे कोट, प्राकार, परिखा, गोंपुर अटारी 
से धेरकर राजधानियाँ कायम की । 

किर निक्ृष्ट गांव, बड़ेगाव, खेट, खर्वेट, मडम्ब, 
पत्तन. द्रोणमुख, घान्यसंवाह, आदि ग्राम वे नगरों की 
रचना की ओर इन्द्र ने पुरन्दर नाम पाया । 


गाँवों के बाहर शूद्रों व किपानों--के रहने के लिए 
बाड़ से घिरे घर बनाए। बाग और तालाब बनवाए | 
नदी, पहाड, गुफा, श्मशाम, थूअर, बबूल] वन, पुल आदि 
के द्वारा गांवों की सीमाएं निर्धारित की | एक गांव की 
सीमा एक कोस ओर बड़े-बड़े गावो की सीमा पांच कोस 
रखी गई । 


भहीरों के घोष, दस गांवों के बीच में एक बड़ा गांव, 
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दो सो गांवों का खबंट, चारसो गांवों का नदी किनारे 
द्रोणमुख, आठसो गांवों पर राजधानी स्थापित की | 

उपरोक्त प्रकार से नाभिराय के साम्राज्य को रचना 
करके इन्द्र तो आ्रश्ापालन करके स्वग्रे चला ग्रया। 
ऋषभदेव ने तत्र ग्राजोबिका को ?यबस्था को हाथ मे लिया 
जो इस प्रकार रखी गई-- 

(१) असि--शस्त्र धारण कर सेवा करना ! 

( ) सबि- लिखना । 

(३) कृषि--जमीन जोतना-बोना । 

(४) बिद्या- शास्त्र पढ़ाना, नृत्य गायन करना। 

(५) वाणिज्य-- व्यापार करना । 

(६) शिल्प--हाथ की कुशलता ज॑से चित्र खीचना, 

फूलपत्ते काटना आदि । 

आजीविका के साधनों का इस प्रकार छह भागों में 
विभाजन करने के पश्चात्‌ भगवान्‌ बृषभदेव ने लोगो को 
निम्न प्रकार बर्खों मे बांदा - 

क्षत्रिय---इन्हें भगवान्‌ ने अपनी दोर्नो भुज ओ मे 
शस्त्र धारण कर शस्त्र विद्याद्वारा क्षतताण की शिक्षा 
दी। 

वश्य- इन्हे + गवान्‌ उम्ओ के यात्रा करना दिखला- 
कर परदेशगमन व व्यापार करना सिखाया । 

शब्र- इन्हे अपने पैरो से »:गृत्ति (नीच वृत्ति) सेवा 
सुश्रूषा, करने के लिए कायम किया, इन शूद्रों को कारु, 
अकारु, स्पृश्य और प्रस्पृष्य इस प्रकार वक्त किया । 
कार जैसे धोबी, स्पृष््य जैसे नाई और प्रजाबह्य लोगो को 
अस्पृश्य करार दि। | 

ब्राह्मण--इस वर्ण की भगवान्‌ ने स्थापना तो नही 
को परन्तु भविष्य मे उनहे लिए पढ़ता-पढ़ाना यह व्यव- 
साथ निश्चित किया । 

इतनी व्यवस्था करने कराने के पश्चाद्‌ भगवान्‌ का 
स्वयं उनके पिता न अपना मुकुट उतार कर उनके सर 
पर रखकर बडी धूमधाम से राज्याभिषेक किया । 
बाहुबली को युवराज बनाया गया । 

राज्य काल 


राज्यभार संभालते ही भगवान्‌ ने प्रजा « लिए 


नियम बनाना प्रारंभ कर दिया और कई नियम बनाए । 
उनमें सबसे प्रमुख थे विवाह व्यवस्था के । 

विवाह व्यवस्था-+े निश्म इस प्रकार रखे 

गए-- 

(९) शूद्र, केवल शूद्र कन्या के साथ हो विवाह करे। 

(२) वैश्य, वैश्यकन्या ओर शूद्र कन्या के साथ विवाह 
करे ! 

(३) क्षत्रिय, क्षत्रिय, वैश्य और शूद्र कन्या के साथ 
जिवाह करे । 

(४) ब्राह्मण, इस वर्ण को स्थापना तो करेगे भरत 
परन्तु भगवान्‌ ने नियम बनाया कि ब्राह्मण 
ब्राह्मण क्षत्रिय, वैश्य और शूद्र कन्या के साथ 
भी विवाह कर सकता था । 

दण्ड व्यवस्था 
यदि कोई वर्ण के लिए निश्चित प्रजोविका छोड़कर 
दूसरे वर्ण की आजीविका करे तो बण्ड का पात्र होगा यह 
मुख्य नियम था । 

हा, भा, धिक्‌ इन तीन प्रकार के दण्डो की व्यवस्या 

दी। 
बड़ी मछली छोटी मछली को खरा जाती है इस मत्स्य 
न्याय को बंद किपा गया। दण्ड देने के लिए बण्ड घर 
नियुक्त किए गए ताकि दुष्ट जनों का निग्नह् किया जा 
सके । शाजाओं का काम था बेगार कराना, वण्ड देना व 
कर वसूल करना किन्तु करो द्वारा धन की वसूली मे 
अधिक पीड़ा न हो ऐसो हिदायत की गई । 
यह सब कर लेने के बाद सम्र'ट्‌ वृषगदेव ने हरि, 
अकम्पन, काश्यप ओर सोमप्रभ क्ष त्॒थो को सहामाण्डलिक 
घोषित किया और उतपे प्रत्येक के नीचे चार हजार 
राजा रखे गए। सोमप्रभ को कुयराज, हेरि अथवा 
हरिकान्त को हरिवंश का राजा, अरुम्पन अथवा श्रीधर 
को नायबंश का नायक, काश्य। श्रथवा मघवा को उमग्रवश 
का राजा घोषित +िया । महामाण्डलिको के ऊपर कच्छ 
व महाकच्छ श्रधिराज स्थापित किए ।॥ 

इतता बड़ा साम्राज्य और उसकी इस प्रकार से 
व्यवस्था स्थापित करते के कारण भगव।न के कई नास पड़ 
गए-- (शिष पृ० कै पर) 


वसुनन्दिकृत उपासकाध्ययन में व्यसनम॒क्ति वर्णन 


7) शक्रीशम सिश्च, रिसर्च फंलो, प्राकृत एवं जेनागस विभाग, वाराणसी 


शौरसेनी प्राकृत बाडमप मे वसुनन्दिकृत उपामका- 
ध्ययन का महत्वप्र्ण स्थान है। हस ग्रन्थ में श्रावक के 
आध्रार-विचार का वर्णन किया गया है। श्रावकाचार पर 
संस्कृत में अनेक ग्रन्थ प्र।प्त होते हैं, किन्तु शौरसेनी प्राकृत 
में निबद्ध वसुनन्दि का उपासकाध्ययन श्रावकाचार का 
स्वतम्त्र रूप से विवेचन करने वाला एकमात्र ग्रन्थ है| 


वसुनन्दि श्रावकाचार में श्रावक के प्रायः सभी 
कर्तंध्यो का वर्णन किया है, तथापि “व्यसनमुक्ति” का 
विस्तार से वर्णन किया गया है । व्यसनमुक्ति के अन्तर्गत 
सात व्यसनों ओर उसके सेवन से प्राप्त होने वाले फल 
का विस्तार से वर्णन किया गया है। दर्शन श्रावक के 
वर्णन प्रसंग में वसुनन्दि ने सातो व्यसनों का नाम बताते 
हुए उनके सेवन से होने वाले दुष्परिणार्मो का भी वर्णन 
किया है । 

जुआ खेलना, शराब पीना, मांस खाना, वेश्यागम्न 
करना, चोरी करना, शिकार खेलना और परदारा सेवन 
करना, ये सातो व्यसन दुर्गंतिगमन के कारणभूत पाप है । 
हन सातो व्यसनों का वसुनन्दि ने वर्णन किया है, जो 
संक्षेप में इस प्रकार है :-- 
१. झूतदोष वर्णन :-- 

जुआ खेलने वाले पुरुष के क्रोध, मान, माया और 
लोभ ये चारों कषाय तीव्र होती है, जिससे जीव अधिक 
पाप को प्राप्त होता है। उस पाप के कारण यह जीव 
जन्म, जरा, मरणरूपी तरगों वाले दू:ःखरूप सलिल से भरे 
हुए ओर चतुगंतिगमन रूप आवर्तों से संथुक्त संसार समुद्र 
में परिम्रमण करता है। उस संसार मे जुआ खेलने के 
फल से यह जीव शरण रहित होकर छेदन, भेदन, कत्तेन 
आदि के अनन्त दु:ख को पाता है । 

जुआ खेलने से अन्घा हुआ मनुष्य अपने माता-पिता 
तथा इष्ट-सित्र आदि को कुछ न समझ्षते हुए स्वच्छन्द 


होकर पापमयी अनेक अकार्यों को करता है । जुआ खेलने 
वाले पर स्वयं उसकी माता तक का विश्वास नही रहता। 
इस तरह जुआ खेलने में अनेक भयानक दोष को जानकर 
उत्तम पुरुष को इसका त्याग करना चाहिए। 

च्यूतक्रीड़ा के दृष्परिणामों में राजा युधिष्ठिर का 
उदाहरण प्रसिद्ध है । वसुनन्दि ने लिखा है कि परम तत्व- 
वादी राजा युधिष्ठिर जुआ के खेलने से राज्य से भ्रष्ट 
हुए तथा पूरे परिवार के साथ नाना प्रकार के कष्ट को 
सहते हुए ब्रारह वर्ष तक वनवास में रहे' | 
२. मददोष-वर्णस' :-. 

चूतदोष के समान ही वसुनन्दि ने मद्यदोष का भी 
सुन्दर ढग से चित्रण किया है। मद्यपान से मनुष्य उन्मत्त 
होकर अनेक निदनीय कार्यों को करता है, और इसी लिए 
इस लोक तथा परलोक में अनन्त दुखो को भोगता है। 
शराब पीने बला लोक मर्यादा का उतलंघन कर नाना 
प्रकार के कुकृत्यों को करता है। वहू बेसुध होकर अपने 
घन का नाश करते हुए इधर-उधर भटकता है तथा अनेक 
पापों का भागी होत्ता है। उस पाप से वह जन्म-जरा, 
मरणारूप कर जानबरों आकीण संसार रूपी कान्‍्तार मे 
पड़कर अनन्त दु ख को पाता है। किसी मनीषि ने कहा 
है कि---शराब वह दीमक है, जो मनृष्य के दिमाग को 
चाट लेता है तथा वह मनुष्य जो भी कुक कर दे, उसके 
लिए असम्भव नहीं ।” इस तरह मद्यपान के अनेक दोषों 
को जान करके मन, वचन और कृत कारित और अनु- 
मोदना से इसका त्याग करना चाहिए। मद्यवान के परि- 
णाम स्वरूप यादव कुल का विनाश हुआ | वसुनन्दि ते 
इसे उदाहरण के रूप मे प्रस्तुत किया है । एक बार उद्यात 
में क्रीडा करते हुए यादवो ने प्यास से व्याकुल होकर 


पुरानी शराब को जल समझकर पो लिया, जिससे वे नष्ट 
हो गये ।* 


बसुनन्विक्ृत उपासकाध्ययन में व्यसनसक्ति वर्णन है 


३. मॉंसदोष-वर्णन' :-.. 

मांस दोष का वर्णन करते हुए वसुनन्दि ने कहा है 
कि मांस को खाने से मनुष्य का दर्प बढ़ता है। दर्ष के 
बढ़ने से मनुष्य के अन्दर नाना प्रकार की इच्छायें जागृत 
होती हैं। इन इच्छाओ के प्रबल होने पर वह शराब तथा 
जुआ आदि का सेवन करता है ओर उनके दोषों को भी 
भोगता है। 

मांस भक्षण के दुष्परिणामों मे वसुनन्दि ने एक चनद्र- 
पुर के बक राजा का उदाहरण दिया है। एक-चन्क्र 
नामक नगर मे मांस खाने से गुद्ध बक राक्षस राज्य पद 
से म्रष्ट हुआ तथा अपयश से मर कर नरक में गया" 


४. वेश्यादोष-बर्णन" :-- 

वेश्यादोष का वर्णन करते हुए वसुनल्दि ने लिखा है 
कि जो कोई भी मनुष्य एक रात भी वेश्या के साथ समा- 
गम करता है, वह कारू, किरात, चाडाल, डोम, पारथी 
आदि का जूठा खाता है। क्योंकि वेश्या इन सबके साथ 
निवास करती है। वेश्या हर एक के सामने उसकी चादु- 
कारिता करती है और अपने को उसी का बताती है, 
जिससे नीच मनुष्य उसकी वासता स्वीकार करते हुए 
वेश्या के द्वारा किये गये अपमानों को भी सहन करता है। 


वेश्या संसगं जनित पाप से जीव घोर ससार-सागर 
में भयानक दुखों को प्राप्त होता है । इसलिए मन, वचन, 
काय से वेश्या गमन का सर्वथा त्माग करना चाहिए। 
वेश्यागमन के दुष्परिणामों को ब तने के लिए वसुनन्दि ने 
चारुदत्त का उदाहरण दिया है। सभी विषयों मे निपुण 
होने पर भो चारुदत्त वेश्यावृत्ति के 4रण घन खोकर घोर 
दुःख पाया और परदेश जाना पडा । 


५. पारद्धिदोष-वर्णन' :-- 

पाचर्वे व्यसन के रूप में वसुनन्दि पारद्धिदोष अर्थात्‌ 
निरीह जीवो का शिकार करने से प्राप्त दोषों का वर्णन 
करते हुए कहते हैं कि--सम्यरसंदशन का प्रधान गुण यतः 
अनुकम्पा अर्थात्‌ दया कही गयी है । अतः शिकार खेलने 
वाला मनुष्य सम्यरदशन का विराधक होता है । 


जो मुकक्‍्तकेश है ०थात्‌ जिनके रोंगटे भय के मारे 
खड़े हो गये हैं, तथा जो अपनी श्रोर पीठ करके मुंह में 
तृण को दबाये हुए भाग रहा है, ऐसे अपराधी भी दोन 
जीबो को शूरवीर नही मारते हैं। जिस प्रकार गो, ब्राह्मण 
और स्त्रियों के मारने में महापाप होता है। उसी प्रकार 
अन्य प्राणियों के घात में भी महापाप होता है। अतः 
शिकार खेलने के पाप से एह जीव संसार में अनन्त दुःख 
को प्राप्त होता है । इसलिए देश विरत श्रावकों को अन्र 


व्यसनों के साथ-साथ शिकार का भी त्याग करना 
चाहिए । 


पारद्धिदोष का दृष्टान्त भी वसुनन्दि ने पारम्परिक 
ही दिया है। लिखा है--राजा ब्रह्मदत चक्रवर्ती होकर 
तथा चौदद रत्नों के स्वामित्व को प्राप्त होकर भी शिकार 
खेलने से मर कर नरक में गया और तरह-तरह के कष्टो 
की सहता रहा” 


६. चोयंदोष-वर्णन'' :-- 

ब्यसनों के क्रम में छठे स्थान पर चोयंदोष का वर्णन 
करते हुए वसुनन्दि ने लिखा हे कि--दूसरे को धन चुराने 
वाला मनुष्य इस लोक तथा परलो» में असाता बहुल, 
अर्थात्‌ प्रचुर दुखों से भरी हुई अनेकरो यातनाओं को पाता 
है और कभी भी सुख नहीं पाता । पराये घन को हरकर 
सबकी नजरो से बचने के लिए इधर-उधर भागता है । 

चोर अपने माता-पिता, ग्रुरू, मित्र, स्वामी और 
तपस्बवी आदि को भी कुछ नहीं मिनता, उनके पास भी 
जो कुछ पाता है, उसे भी बलात हरण कर लेता है । 
चोरी करने वाला ब्यक्ति आत्मा के विताश को, लज्जा, 
प्रभिमान, यश ओर शील के विनाश की तथा परलोक में 
भय को भी कुछ नहीं गिनता और हमेशा चोरी करने का 
साहस करता है। चोर व्यक्ति इस लोक तथा परलोक में 
भी अनन्त दुख को पा । है । इसलिए श्रावक को चोरी 
का त्याग करना चाहि? ; न्यासापहार भी चोरी ही है । 
न्यासापहार में वधुनन्दि ने श्रीभूति का उदाहरण दिया है 

न्यासापहार अर्थात्‌ धरोह” को अपहरण करने के 
दोष से दड पावर श्रीभति आतंध्यान से मरकर संसार- 
सागर में दीर्घलाल तक फिरता रहा॥। 


१०, ले ४४ ५ फि० ५ 


७. परवारादोष-बर्णन' :-... 

सातवे व्यसन के रूप में वसुनन्दि ने परस्त्री का हरण 
करना या उसके तरक अभिलषित होने से प्राप्तरोष का 
वर्णन करते हुए लिखा है कि--जो निर्बुद्धि पुरुष परायी 
स्त्री को देखकर उसको प्राप्त करने का इच्छुक होता है, 
वह उसके द्वारा पाता तो कुछ नही है, बल्कि पाप को ही 
बटोरता है । 

जब वह परस्त्री को नहीं पाता, तो इृधर-उचधचर 
बिलाप करता हुश्रा, गाता हुआ भटठकता है। वह व्यक्ति 
यह नहीं सोचता है कि परायी स्त्री भी मुझे चाहती है या 
नही ? केवल उसको प्राप्त करने की चिस्ता में हमेशा 
डूबा रहता है। ऐसे पुरुष का कहीं मी मन नही लगता । 
उसे मीठा भोजन भी नही रुचता । विरह में संतष्त रहता 
है । उसे नींद भी नही आती । नाना प्रकार के कष्टो को 
सहते हुए इस ससार-समुद्र के भीतर भ्रमण करता है। 
इसलिए परिगृहीत या अपरिगृहीत परस्त्रियों का मन, 
वचन, काय से त्याग करना चाहिए । 

परस्त्र' व्तग्न मे वसुनन्दि ने रावण का उदाहच्ण 
दिया है। विचक्षण, अर्धवक्रवर्ती ओर विद्याघरों का 


इानेकाल्त 


स्वामी होकर भी परस्त्री हरण के पाप से राजा रावण 
अपने पूरे कुल के साथ मर कर नरक को गया" । 

इस प्रकार वसुनन्द सातों व्यसनों का संक्षेप में वर्णन 
करते हुए कहते है, कि जो व्यक्ति सातों ही ब्यसनों का 
सेवन करता है, उसके दु.खो का वर्णन नहीं किया जा 
सकता । साकेत नगर में रुद्रदत्त सातो ही व्यसनो का सेवन 
करके मरकर नरक गया और किर दीघंकाल तक संसार 
में भ्रमता फिरा | 

वसुनन्दि ने सातों व्यसनों के उदाहरण के रूप में 
प्रत्येक व्यसन के पारपरिक उदाहरण प्रस्तुत किये हैं। 
द्यूतदोष मे राजा युधिष्ठिर का, मद्यदोष में यादवों का, 
मांसदोष में गृद्धवकर/क्षस का, वेश्यागमन में चारुदतत का, 
पारदिदोष में ब्रह्नदत्त का, चोये में श्रीभूति का और पर- 
दाराहरणदोष गे रावण का वर्णन किया है। ये सभी 
उदाहरण आचीन प्राकृत तथा संस्कृत वाहुमय मे भी 
प्राप्त होते हैं । 

क्रावकाचार के अध्ययन की दृष्टि से तथा मानव 
कल्याण की दृष्टि से व्यसन मुक्ति के सन्दर्भ में यह अध्ययन 

हृत्वपूर्ण एवं उपयोगी होगा । 
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इृद्याकु--इक्षरत का संग्रह करने का उपदेश देने 
के कारण । 

गौतस---उत्तम स्वगं सर्वार्थ सिद्धि से आए थे इस 
कारण (गो याने स्वर्ग) 

काश्यप--काएय (तेज) के रक्षक होने के कारण 
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सुध्टा इन नामों से भी भगवान्‌ जाने जाने लगे । 

यह राज्यकाल तिरेसठ लाख पूर्व तक चला जिसमे 
प्रभु पुत्र-पोत्रों से सम्पन्न बने रहे । सारे रामय इन्द्र उनके 


भोगोपमोग की सामग्री भेजता रहा क्यो तीर्थंकर न तो 
स्तगपप्न करते है और न पृथ्वी पर का भोजन ग्रहण । 
उनके भोजन स्वगे से आया करते हैं । 


भगवान्‌ ऋषभदेव का कितना वड़ा योगदान श्रा 
इसकी थोड़ी-सी झलक ही है यह । भव्य जन आदिवुराण 
का पारायण (स्वाध्याय नामक तप) करे और महाकवि 
भगवज्जिनसेनाचार्य के विशाल ज्ञान, काव्यकला, कल्पना, 
तथ्य, शब्द, अलक।र, छन्द के साथ-साथ धर्म का आनन्द 
प्राप्त करें ताकि मोक्ष लक्ष्मी को प्राप्त करने मैं समर्थ 
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निषर्मसार का समालोचनात्मक सम्पादन 


() डा० ऋषभचन्द जन 'फौजदार' 


['नियमसार का समालोचनात्मक सम्पादन' योजना के श्रम्तगंत तेयार किये गये मूल-प्राकृत पाठ का यह 
प्रारंभिक निवेदन विहज्नगत तथा फुन्टक्न्द के यिशेष श्रध्येताश्रों के सम्सत्यथ्थ प्रस्तुत है ।--लेखक ] 


नियमसार की प्राकृत गाथाओ का मूलपाठ सम्पादन 
के विशेष उद्देश्य से यहां प्रस्तुत है। मुद्रित प्रतियों में 
प्राकृत पाठ अत्यधिक अशुद्ध है। इससे अनुवाद एबं अध्य- 
यन भी प्रभावित हुए हैं। तियमसार पर पी-एच० डी० 
उपाधि के लिए अनुसन्धान काय करते समय उक्त तेथ्य 
सामने आये । प्राकृंत पाठ अशुद्ध होने स भाषाशास्त्रीय 
अध्ययन सम्भव नही हुआ । इन बातों पर अनुसन्धान कार्ये 
के मार्ग निर्देशक आचाये गोकुलचन्धर जैन से निरन्तर 
विचा र-विमश हुआ । उन्होने नियमसार का मानक 
सस्करण तैयार करने पर बल दिया। सम्पदन योजना 
बनवाई । उसे विश्वविद्यालथ अनुदान आयोग को भिज- 
वाया । सौभाग्य से प्रायोग ने योजता स्वीकृत कर ली 
और मुझे “रिसिंचे एशोसिएटशिप अवार्ड” को । 

नियममार का प्रस्तुत मूल प्राकृत पाठ उक्त सम्पादन 
यौजना का एक अग है | इसका आधार अद्यावधि प्रकःशित 
विभिन्‍न सस्करण हैं। निय-सार सर्वशथम सन्‌ 96 
में जैन ग्रन्थ रत्नाकर ऊार्यालप, अम्बई से प्रकाजित हुआ। 
इसका सम्पादन शीतलप्रसाद ने गोधो के दि० जन मन्दिर, 
जयपुर की एक हस्तलिखित पाण्डुलिपि के आधार पर 
किया है | बाद के दशकों मे नियमसार के अनेक प्रकाशन 
हुए है। उन सभी में मूल प्राकृत पाठ वहीं पुनर्मुद्रित है। 
किसी मे भी पाठ को शुद्ध करने का प्रयत्न नही किया 
गया। बाद के प्रकाशनों मे अशुद्धियां तथा पाठ भेव बढ़ते 
गये हैं। मुद्रण की त्रूटियां अलग है। कुछ में जान-बूझकर 
भी पाठ परिवर्तित किये गये हैं। पं० बलभद्व जैन ने 
प्रयत्व पूवेंक 255 पठ परिवतित किये है। व्याकरण 
और छन्दोनुशासन के अनुसार पाठ बदले गये है| कुछ 
सस्करणों मे प्राकृत पाठ को सस्क्ृत छाया के बधिक 


निकट लाने के लिए बदला गया है। किसी भी संस्करण 
मे निधमसार की उत्तर तथा दक्षिण भारत में उपलब्ध 
प्राचीन पाण्डुलिपियों का उपयोग नही किया गया। 
सम्पादन के अन्य स्वीकार्य मानक भी नही अपनाये गये 

त्रुटियृर्ण पाठ के कारण कई स्थलों पर अर्थ मे सगति 
नहीं बंठती | गाथाओं का गरेयात्मकतत्व भी प्रभावित 
हुआ है। प्राचीन पारम्परिक सिद्धान्त ग्रन्थों की भाषा 
को बाद में लिखे गये व्याकरण एवं छन्दशास्न्र के अनुसार 
परिवर्तित करना सम्पादन नियमों के विरुद्ध है। इससे 
प्राचीन भाषा क्रा स्वरूप एवं स्वभाव विकृत होता है । 

अब तक नियमसार के ]5 संस्करण उपलब्ध हुए है। 
इस मूल प्राकृत पाठ को तैयार करने में इनका उपयोग 
किया गया है।॥ इनके अतिरिक्त कुछ अन्य सस्करणो की 
भी जानकारी मिली है। उन्हें प्राप्त करने का प्रयत्न 
किया जा रहा है । 

उक्त संस्करण सस्क्रृत टीका, हिन्दी, अंग्रेजी, गुजराती 
या मराठी अनुवाद के साथ प्रकाशित हैं । नियमसार के 
हिन्दी और गुजराती पद्मानुवाद भी हुए हैं। 96 ई० 
प्रथम सस्करण मे एक पाण्डुलिपि का उपयोग हुआ है । 
सोनगढ़ से 95] में प्रकाशित गुजराती संस्करण में तीन 
पाण्डुलिपियों की सूचना है । उनका परिचय वहाँ उपलब्ध 
नही है। बाद के सस्करणों में पाण्डुलिपियों का उपयोग 
नही किया गया । किसी भी संस्करण मे पाण्डुलिपियों की 
सूचना भी नही है । 

पिछले दशक में नियमसार के सर्वाधिक प्रकाशन हुए 
हैं। कुन्दकुन्द का द्विसहस्लाब्दि समारोह भी दो वर्ष तक 
मनाया गया, किन्तु कहीं से भी कुन्वकुन्द के ग्रन्थों के 
प्रामाणिक सस्करण तैयार करने की योजना सामने नही 


नियमसार का समालोजनात्सक सम्पादन 


भाई : आइचये इस बात का है कि कुन्दकुन्द के नाम पर 
स्थापित संस्थाओं द्वारा भी इस दिशा में प्रयत्न नही किये 
गये । 

नियमसार के पहले संस्करण मे मूल प्राकृत गायाएं 
दो बार छपी हैं। उन दोनो मे भी पाठ भिन्‍नता है। 
उदाहरण के लिए कुछ पाठ इस प्रकार है-- 


गाथा संल्या || | 

44 वरतवच रणा वरतवचरण 

9 परिहाण परिहार 

30 जैण्ह जोण्ह 

]42 कम्भ बावस्सथति कम्भमावासयंति 

]47 कुणदि कुर्णाह 

]53 सज्झाउं सज्ञझाओ 

67 पच्छतस्प पंच्छत्तस्स 

69 किल दूसण होदि कि दूसणं होई 
रे णंव णेण 

]85 पुव्वावरवितेघो जदि पुब्बावरथविरोहों 
हि समयग्गा समयण्हा 


सभी संस्करणो में पारम्परिक रूप से कुछ पाठ अ्रशुद्ध [79,50,9| 


छाते भा रहे हैं। इस ओर अभ्नी तक किसी का ध्यान 
नहीं गया । यहा कुछ पाठ एवं उनके स्थान पर संभावित 
पाठ दिये जा रह है-- 


गाया संख्या. मुद्रित पाठ सम्भावित पाठ 
() (2) (3) 
5 भत्ता, भत्तो क्ष्प्पा 
6 छुहण्हभी रूरो सो छुहतण्हा भी रोसो 
32 चावि भावि 
32 सपदा, सपदी . सपया 
72 जे एरिसा एदेरिसा 
77,78,79,80,8 कत्तीर्ण कत्ताण 
935 मसुह असुह 
97 णवि मुच्चइ ण विमुच्चडइ 
]]4 पूरो गाथा न+ 
]5 खुए चद्दु वहुकस।ए खु चहुविहे कसाए 
]8 समज्जिय य अज्जिय 


है 
35 मोक्खंगप मोदखग य॑ 
37,38 किह, कह कह 
]40 घरू घर 
]4] पिज्जुत्तो, पज््जुत्तो, णिज्जुत्ती, मणेद्द 
मणति 
42 णिज्जैत्ती, वावस्सयं णिज्जुदी, वावस्सयं 
आवस्सयं 
]4,46,]47 भावास आवस्स 
]44,]49 आवासय आवस्सय 
56 मर्णात मणेइ 
]47 सामण्णगुण सामाइयगुणं 
]55 पडिक्त मणादिय पड़िक्कणादी 
58 पडिवज्ज य पडिवज़्जिय 
व65 णिच्छंपणपएण पिच्छपणएण 
60,69 दूसण दंसण 
70 णवरि जाणदि ण विजाणदि 
7] अप्पगो अप्पणों 
75 साकट्ठ सा अकक्‍्खं 
य होइ हृवदि 
]8] झाणे भाण 


नियमसार को 30 प्राचीन पांडुलिपियों की जानकारी 
अभी भिली है। शास्त्र भडारो के सर्वेक्षण का कार्य श्रल 
रहा है। राजस्थान के शास्त्र भडारो से चार पांडलिपियों 
को जीरावस कापियां प्राप्त हो चुकी है! शेष के लिए 
प्रयत्न किए जा रहे है । 

प्रस्तुत सम्पादन योजना मे सर्वप्रथम ग्रन्थ का मूल 
प्राकृत पाठ तैयार किया जाय्रेगा। इसका सर्वाधिक 
प्रशस्त आधार प्राचीन पांडुलिपियां होगी | उत्तर गौर 
दक्षिण भारत में अलग-प्रलग समय में पांडुलिपिया लिखी 
गई हैं। इनमे देवनग री एवं कन्नड़ लिपि की पाडुलिपियां 
प्रमुख हैं । देश-विदेश मे उपलब्ध सभो पॉँडुलिपियों का 
सर्वेक्षण किया जा 'रहा है। परीक्षण के बाद सर्वाधिक 
महत्वपूर्ण एबं प्राचीन प्रतियो का उपयोग किया जायेगा । 

नियमसार की कतिपय गाथाएं कुन्दकुन्द के अन्य 
ग्रन्थों में यथावत्‌ प्राप्त होतो है। कुछ किचिद्‌ शब्द परि- 


५ । चर्च है. 8. ॥ + कि ० ये 


वतन के साथ मिलती है। विषयवस्तु की दृष्टि से उनमें 
साम्य है। अन्य दिगम्बर-एवेताम्बर ग्रन्थों मे भी कतिपय 
गाथाएं उपलब्ध हैं । मूल पाठ सशोधन में इस सामग्री के 
समुचित उपयोग का ध्यान रखा जायेगा । 

नियमसार मे कुछ प्राचीन पारिभाषिक शब्दों का 
प्रयोग पारम्परिक दृष्टि से महत्वपूर्ण है। कुछ का विषय- 
वस्तु की दृष्टि से उल्लेखनीय है । ऐसे शब्दों को सैकड़ों 
वर्ष पश्चात्‌ निर्मित व्याकरणशास्त्र एवं छन्दशास्त्र के 
नियमों के अनुरूप नहीं बनाया जा सकता । भाषाशास्त्र 
की दृष्टि से भी यह उपयुक्त नही दै ॥ 

मूल प्राकृत पात्र के संशोधन में उक्त सभी तथ्यों का 
ध्यान रखा जाग्रेगा । इसके साथ प्राकृत भाषा एवं विषय 
के अधिकारी विद्वानों का भी यथासम्भव सहयोग प्राप्त 
किया ज!येगा। सम्पादित पाठ के अनुरूप हिन्दी और 
अंग्रेजी अनुवाद किये जायथगे। 

प्रस्तावना मे सम्पादन सामग्री का परिचय होगा । 
इसमें सम्पादन में प्रयुक्त ताडपत्रीय पांडुलिनियो; हस्त- 
लिखित कंर्गलीय पांडुलिपियो तथा प्रकाशित सस्करणों 
का विवरण मुख्य है। अद्यात्र'ध ज्ञात न्तर्त्राह्म साक्ष्यो के 
भाधार से कुन्दकुन्द के समय एवं कृतियों पर विचार 
होगा | टीकाकार के विषय में भी विचार किया जायेगा ! 
भाषाशस्त्रीय दृष्टि से ग्रन्थ का अध्ययन समाविष्ट होगा। 
साथ में नियमसार की गाथाओ का भाषा एवं विषयवस्तु 





अनेकॉस्त 


की दृष्टि से तुलनात्मक अध्ययन किया जायेगा। कुन्द- 
कुन्द के अन्य ग्रन्थों में तथा दिगम्बर-श्वेताम्बर ग्रन्थों में 
यथावत्‌ या किचिद्‌ शब्द परिवतंन के साथ उपलब्ध एवं 
विषयवस्तु की दृष्टि से साम्य रखने वाली नियमसार की 
गाथाओं का अध्ययन प्रस्तुत किया जायेगा । 

प्रकाशित एक भी संस्करण में शब्दकोश नहीं है । 
इसलिए परिशिष्ट मे नतियमसार का सम्पूर्ण प्राकृत शब्द- 
कोश दिया जाथगा । पारिभाषक शब्दों का विश्लेषण 
पृथक्‌ रूप से प्रस्तुत किया जायेगा । मूलगाथानुक्रमणिका, 
संस्कत टीका के पद्यों की अनुक्रमणिका एवं विशष्ट 
सामग्री के स्वतन्त्र परिशिष्ट होंगे ! 

उपर्युक्त तथ्यों के साथ नियमसार की प्राकृत गाथाओं 
को आपके समक्ष प्रस्तुत करते हुए विनम्न निवेदन है कि 
आपकी दृष्टि मे जो श्राकृत पाठ विचारणोय लगते हो, 
उन्हे रेखांकित कर दें। उन पाठो को जांचने और शुद्ध 
करने के लिए उपयुक्त स्थल-सामग्री सुझायें तथा परम्परा- 
गत शास्त्रों के अपने व्यापक अध्ययन के आधार पर 
समावित पाठ भी सुझावे । सम्पादत योजना के विषय मे 
सुझाव विस्तार मे स्वतन्त्र रूप से अंकित करने की कृपा 
वरें। आयके सहंप्रोग और मार्गदर्शन को हभ भत्यन्त 
महत्वपूर्ण मानते हैं ओर उसका आदर पूर्वक उल्लेख 
करेंग । 

--सं० स० वि० वि० वाराणसी 


जिनवाणो की रक्षा का उपाय 


श्रुतकेवलो गणधर देव और परम्परित, ज्ञानो, प्राचोन सानन्‍्य परस 
विगम्बराचार्य पुर्ण अपरिग्रहो -राग-िरोधरहित होने से वस्तु तत्त्व का 
यथार्थ वर्णन कर सके। हमें उनके वचन प्रमाण करने चाहिए और 
शास्त्र की गद्दो पर उन्हीं का बाचन करना चाहिए। 


आजकल यंश या द्रष्य-अर्जन के लिए पुस्तकों के रूप में पक्षपातपूर्ण 
बहुत कुछ (अपनी समझ से) लिखने की परिपाटों चल पड़ो है और 
परीक्षा दुष्कर है। अतः आधुनिक लेखकों की पुस्तकें गहो पर स्वीकार 
नहीं को जानी चाहिए। जिनवाणो के संरक्षण का यह एक उपाय है। 





अहार का शान्तिनाथ प्रतिमा लेख 


7) डा० कस्त्रचखर सुमन! एम० ए. पो-एच० डी० काव्यतीर्थ 


भारतीय इतिहास में अभिलेखों का अनूठा योगदान 
रहा है। अभिलेखों की प्रामाशिक) उनके मौलिक स्वरूप 
में हो णाप्त होती है और उनका अन्त परीक्षण भी उनकी 
मौलिक स्थिति से ही होता है। जिनमे काल का निर्देश 
भहीं होता उनका काल निर्णय लिपि और लेखन शैली से 
हो किया जाता है। अब तक जो जैन अभिलेख संग्रह 
प्रकाश में आये है, उनमें लेखको ने उनके मौलिक रूप को 
प्रकट नही होने दिया है। अभिलेखों म लेखकों ने अपनी 
छाप लगा दी है। अभिलेखों से मृललेख की पर्क्ति के 
अन्त और आरम्भ का बोध नही होता । प्राचीन अभि- 
लेखों मे सरेफ वर्ण द्वित्व वर्ण में प्रयुक्त हुए है। इसी 
प्रकार स्थात की बचत करने के लिए प्राचीन अभिलेशों 
में अनुनासिका के स्थान में अनुस्वार का भ्रयोग हुआ है । 
ख वर्ण के लिए 'ष' तथा श और ५ वर्णों के लिए स वर्ण 
के प्रयोग भी द्र॒ष्टव्य है। इन विशेषताओं का प्रकाशित 
अभिलेखों मे अमाव है । 

अतः श्रस्तुत अभिलेख मे अभमिनेख का मौलिक स्वरूप 
रखा गया है। शुद्ध रूप कोष्टक के भीतर दिये गये है 
जिससे मौलिक ओर शुद्ध दोनो रूप पाठको को प्राप्त 
होगे | 5.भिनलेख के साथ ही अशिलेखी५ अन्य सामभ्री की 
अपेक्षित विवेचना भी दी गई है। इससे अभिलेख के 
माध्यम से प्राचीन इतिहास को जानने समझने में भी 
सुविधा होगी ऐसा मेरा विश्वास है। 

प्रामाणिक रूप से अहार का अतीत निम्न पक्तियों मे 
द्रष्टव्य है-- 


अहार शान्तिनाथ-प्रतिमालेख म्लपाठ 
पंक्ति 4, ओ नमो वीतरागाय | ग्र (गृ) हपतिवशस रोरुह 
सह (कमल-पुष )) स्र रस्मिः (रश्मिः) सट्स्तकूट 
यः । वाणपुरे व्यधिताशी (सी) रख्नी (श्री) 
सानि--- 


पंक्ति 2. ढ़ देवपाल दति ॥॥॥ श्री सत्नपाल इति तत्तनयों 
(कमल-पुष्प) वरेण्य: युण्येक मूत्ति रभवद्वसुद्वाटि- 
का्यां (म्‌)। कीत्तिज्जंग त्र (य)-- 

पक्ति 3. परि भ्रणस्र (श्र) मार्त्ता यस्पस्थिराजनि जिनाय- 
तन (कमल-पुष्प) रछलेन ॥2॥ एकर्तावद नून- 
वुद्धिनिधिना श्री (श्री) शान्ति चैत्या ल-- 

पंक्ति 4. यो दिष्टया (दृष्ट्या) नंद (नन्द) पुरे पर: 
परनर,नंद (नन्द) पद: श्री (थ्री मता। येन 
एरी (श्री) मदनेस (श) सा (कमल-पुष्प) गरपुर 
तज्जन्मनों निम्मिमे सोय (सोडयं) इरे (श्रे) छ्ठि 
वरिष्ठ रल्हणा इति इरी (*री रल्हण।ख्यादू-- 

पंक्ति 5. ॥2॥ ठस्माद आयत कुलाम्वर पर्णाचंद्र (चस्व्र:) 
हरी (श्री) जाहइस्तदनुजोंद (कमल-पुष्प) य चंद्र 
। वन्द्र) नामा । एक: परोपकति हेतु कतावतारो 
धर्म्मात्मक: पुनरमी । 

पंक्ति 6. त्र सुदानसार: ॥4॥ ताभ्यामसे (शे) थ दुरितोध 
स॒ (श) मेक हेतु (त्‌) निर्ममा (कमल-पुष्प) पित 
भुवनभूषण भूतमेतत्‌ । एरी (श्री) शान्ति चैत्य 
मति (मिति) नित्य सुख प्रदा>-(नात्‌) 

पक्ति 7. मुजित ह॥ि (श्र) ले वदनवीक्षण लोलुपाध्याम्‌ 
॥०॥ छ छ छ । (कमल-पुष्प) सवत्‌ 237 
मार्ग सुदि 3 सू (शु) के स्त्रो (श्री) मत्परमाडिदेव 
प्रमद्धिदेव) विजय २ ज्ये --- 

पंक्ति 8. चंद्र (चन्द्र) धारकर समुद्रतारका यावदत्र जन- 
चित्तहारकाः । धर्म्म + (कमल-पुष्प) रि कृत 
सु (शु)द्ध कीत्तन तावद (दे) व जयतात्सु- 
कीत्तनम्‌ ॥ (6, 

पंक्ति 9. वाल्हणस्प्र सुत: झरी (श्रो) मान्‌ रूपकारो महा- 
मति।। पा (कनल-पुष्प) पटो बास्तु सा (शा) 
स्त्रज्ञस्तेन विव॑ (बिम्ब) सुनिम्मित (तम्‌)॥ (7) 


१६, बर्णे ४४, कि० २ 
छत्द-परिचय 


इस अभिलेख के प्रथम इलोक में आर्या दूसरे, चौथे, 
और. पांचवें इलोकों मे बसम्तततिलका, तीसरे श्लोक मे 
शार्टूलबिक्रीडिंत, छठे श्लोक में रथोद्धता और सातवे 
श्लोक में अनुष्टुप छन्द है । 
पाठ टिप्पणी 


]. मूलपाठ में न गौर म वर्णों के स्थान पर 
प्रनुस्थार का प्रयोग हुआ है| 


2 शक्े स्थान मेंस ओर सके स्थान मेश के 
प्रयोग भी हुए हैं । 


3. श्रो तीन प्रकार से लिखा गया है--थी, श्री 
और खस्री। 


4. ई स्वर की मात्रा वर्ण के ऊपर घुमावदार आकृति 
लिए है। वर्ण की ऊपरी आड़ी रेखा से संयुक्त नही है । 
5, 8 वर्ण मे उ स्वर की मात्रा अन्य वर्णों के समान 
नीचे संयुक्त की गई है । 
6. 'ए! स्वर की सात्रा के लिए वर्ण के पहले एक 
बड़ी रेखा का व्यवहार हुआ है। 
7. ४ और च वर्ण व वर्ण की आकृतिक लिए हैं । 
8. शा वर्ण ल वर्ण की आकृति में अकित है । 
9. ब के स्थान में “व' वर्ण का प्रयोग हुआ है । 
0. सरेफ वर्ण द्वित्व वर्ण में अंकित हैं । 
4. पांचवें श्लोक के अन्त मे 'एज' शब्द अनावश्यक 
प्रतीत होता है | है 
भावाथ 
एलोक [. वीवराग (देव) के लिए नमस्कार है। जिन्होंने 
बानपुर में सहस्रकट चैत्यालय बनवाया वे 
गृहपति वंश रूपी कमलो को प्रफूल्लित करने के 
लिए सूर्य स्वरूप देवपाल यहां (इस नगर मे हुए । 
इलोक 2. उनके बसुहाटिका नगरी मे पवित्रता की मूर्ति 
एक रत्नपाल नामक पुत्र हुए जिनकी कीत्ति 
तीनों लोकों में परिश्रमण करने के श्रम से थक- 
कर जिनायतन के बहाने स्थिर हो गई : 
इल्लोक 3. श्री रल्हण (रत्नपाल) के श्रेष्ठियों मे प्रमुख 
श्रीमान्‌ गल्हूण का जन्म हुआ : वे समग्रबुद्धि के 
निधान थे ; उन्होने श्री शान्तिनाथ तीथेकर का 
एक चेत्यालय नन्‍्दपुर में और सभी लोगों को 


हनेकाम्त 


आनन्द देनेवाला दूसरा चैत्यालय श्रपने जन्म 
स्थान श्री मदनेशसागरपुर मे वतवाया था । 
श्लोक 4, उनके कुल रूपी आकाश के लिए पुर्णचन्द्र के 
समान श्री जाहड उत्पन्त हुए । उनके छोटे भाई 
उदयचन्द्र थे । उनका जन्म श्रधानता से पराप- 


कार के लिए हुआ था । वे धमत्मा और अमोध- 
दानी थे । 


श्लौक 5, मुक्ति रूपी लक्ष्मी के मुखावलोकन के लोलुबी 
उन दोनों भाइयो के द्वारा समस्त थापों के क्षय 
का कारणा, पृथिवी का भूषण-स्वरूप शाश्वत्‌ 
सुख को देनेवाला श्री शान्तिनाथ भगवान का 
बिम्ब निर्मित कराया गया । 
सम्वत्‌ू 237 अगहन सुदी 3, शुक्रवार श्रीमान्‌ 
परमड्िदेव के विजय राज्य मे । 
शलो+ 6. इस लोक में जब तक चन्द्रमा, सूर्य, समुद्र और 
तारागण मनुष्यों के चित्तो का हरण करते हैं 
तब तक धर्मकारियों का रचा हुआ सुकीततिमय 
यह सुकोत्तंन विजयी रहे । 
श्लोक 7. वाल्हण के पृत्र महामतिशाली मरूरति-निर्माता 
ओर वास्तुशाम्त्र के ज्ञाता श्रीमान्‌ पापट हुए । 
उनके द्वारा इस प्रतिमा को रचना की गई ।' 
अभिलेख में उल्लिखित नगर 
वाणपुर-इस नगर का नाम प्रस्तुत प्रतिमा-लख की 
प्रथम पक्ति मे आया है, जिसमें बताया गया है कि श्रीमान्‌ 
देवपाल ने यहां सहस्नकूट चेत्यालय निर्मित कराया था । 
यह स्थान मध्यप्रदेश के टीकमगढ़ से अठारह मील 
दूर पश्चिम मे वाणपुर ग्राम के शहर रोड से किनारे अ'ज 
भी स्थित है। डा० नरेन्द्रकुमार टीक्मगढ़ के सौजन्य से 
5/4/90 के प्रातः इस सहल्॒कूट के दर्शन करते का 
सोभाग्य प्राप्त हुआ था । 
यह चेत्यालय सात भागों में विभाजित रहा है । 
ऊपरो सातवां भाग नही है। प्रतिमआ की गणना करते 
पर उनकी 000 संख्या पूर्ण न होने पर यह संभावना 
तर्क संगत प्रतीत हुई । ऊपरी अश की अपूर्ण-श से भी वह 
सहज ही अनुमान लगाया जा सकता है । 
डा० नरेन्द्रकुवार जी के सहयोग से पद्मासन श्रोर 


श्रहार का शान्तिनाथ प्रतिमा लेख १७ 


खड्गा सन प्रतिमाओ की निम्न प्रेकार गणना की गईं। 
पूर्व, पश्चिम ओर दक्षिण दिशाओं में कुल 239-239 
प्रतिमाएं हैं। ऊपर से नीचे छह खण्डो मे वे इस क्रम में 
हैं--23, 63, 64. 43, 33 और 3 कुल 239॥ उत्तर 
की ओर कुल 207 प्रतिमाएं विराजमान है। ये प्रति- 
माए ऊपर से नीचे छह खण्डों में इस क्रम में विराजमान 
हैं--23, 67, 64, 3, 3 और 3 | चारों दिशाओं 
की कुल 924 प्रतिमाएं हैं। ऐसा प्रतोत होता है कि 
सातवें भाग में चारों ओर 6-6 प्रतिमाएं रही है । 

पूर्व और दक्षिण की ओर मध्य में स्थित प्रतिमा के 
ऊपर पांच फणवाला सप॑ अंकित है अतः वे प्रतिमाए 
तीर्थंकर सुपाश्वंनाथ की कही जा सकती हैं। पश्चिम मे 

चन्द्रप्रभ और उत्तर में नेमिनाथ तीथंकरों की प्रतिमाए 

हैं । यहां वायीं ओर दो पंक्ति का लेख है-- 

, अनेकान्त, वर्ष 9, किरण ]0, पृष्ठ 384-38 5 
से साभार | 


]. यांगलि'** '*'पीहिणी वाहिणि 
2 "१ १०००००० ( अप ठनीय ) 


दायीं ओर एक पंक्ति णा लेख है जिसमे सम्वत्‌ 009 

न में आता है। यह सम्वत्‌ 09 होना भी सभावित 
। 

यहां आदिनाथ, भरत झ्ोर बाहुवलि की खंडित 
प्रतिमायें भी हैं एक फलक पर आदिनाथ प्रतिमा की दायी 
ओर वाहुवलि और बायी ओर भरत-प्रतिमा है। एक 
शिलाखंड पर आददिनाथ की मुख्य प्रत्तिमा सहित 53 
प्रतिमायें अंकित है। प्रतिमाओं की सख्या से इस शिला- 
खंड पर नन्दीश्वर द्वीप के 52 जिनालयो की स्थापना की 


गई प्रतीत होतो है। अन्य अनेक प्रतिमायें है। यह स्थान 
दशेनीय है । 


वबसुहाटिका--इस स्थली मे सभवतः मदनेशसागरपुर 
नगर का मुख्य बाजार था। रत्नपाल के पिता देवपाल 
यहीं रहते थे । संभवत: वे अपने समय के धा क पुरुष थे। 
पं० अमृतलाल शास्त्री ने चन्देल मदनवमंदेव को नष्ट 
अष्ट राजधानी का यह नाम बताया है ।' परन्तु राजधानी 
के नष्ट भ्रष्ट हो जाने से नगर के नामो में परिवतंन हुआ 
नही पढ़ा गया अतः शास्त्री जी का कथन तकंसगत प्रतीत 
नहीं होता है यह मदनेशसागरपुर के किसी वाड़े का नाम 


या मुख्य ब।जार का ही नाम रहा प्रतीत होता है । 

सदनेशसागरपुर--प्रस्तुत अभिलेख में शान्तिनाथ- 
चैत्यालय के निर्माता गल्हण को इस नगर का निवासी 
बताया गया है। बारहवी शताब्दी में यहां चन्देल मदन 
वर्मा का शासन था। उसने यहां एक तालाब बनवाया 
था जिसका नामकरण उसने अपने नाम पर किया था जो 
आज भी 'मदनसागर' के नाम से जाना जाता है। मदन 
वर्मा की संभवत: यह नगर राजधानी थी। वसुहाटिका 
ओर अह्ार इसी के नाम है ।' गल्हण के बाबा वसुहादिका 
में और पिता इस नगर मे रहते थे । दोनों में दूरी संभ- 
वतः विशेष नहीं थी। लश्करन्ग्वालियर के समान दोनों 
निकटवर्ती रहे प्रतीत होते हैं । 

नन्‍्वपुर --भ्रस्तुत प्रतिमालेख के तीसरे एलोक में 


गल्हण द्वारा यहां शान्तिनाथ चेत्यालय बनवाया जाना 
बताया गया है । 


अहार के समीपवर्ती नगरो और ग्रामों में नावई 
(नवागढ़) एक ऐसा स्थान है जहां बारहवीं शताब्दी की 
कला से युक्त शान्तिनाथ प्रतिमा विराजमान है। प्रतः 


नावई को नन्दपुर से समीकृत किया जा सकता है और 
नावई का ही पूर्व नाम नन्दपुर माना जा सकता है । 


अहार का समीपवर्ती होने से नारायणपुर को भी 
नन्‍्दपुर से समीकृत किया जा सकता है क्योकि वहाँ इस 
काल के आज भी अवशेष विद्यमान हैं। यधपि यहां 
सम्प्रति शान्तिमाथ प्रतिमान मन्दिर में विद्यमान नहीं है 
चन्द्रप्रभ प्रतिमा है परन्तु शान्तिनाथ प्रतिमा के विराज- 
मान रहे होने की संभावता को नकारा नहीं जा सकता है| 


प्रतिमा-परिच्य 
परिकर-- खड्गासन मुद्रा में विराजमान इस शान्ति- 


नाथ प्रतिमा की हथेलियों के नीचे सौधर्म और ईशान 
स्वर्गों के इन्द्र चंमर ढोरते हुए सेवा रत खड़े हैं। बायीं 
ओर का इन्द्र चंमर दायें हाथ में और दायीं ओर का इन्द्र 
बायें हाथ में लिए है। दोनो इन्द्र आभूषणों से भूषित हैं। 
उनके सिर मुकुटवद्ध है। कानों में गोल कुंडल हैं। गले 
में दो-दो हार धारण किये हैं। प्रथम हार पांच लड़ियों 
का और दूसरा हार तीन लड़ियों का है। एक हार वक्ष- 
स्थल तक आया है और दूसरा हार वक्षस्थल के नोचे से 
होकर पृष्ठ भाग की ओर गया है। इनके द्वाथों में कंगन 
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और बाहुओं में भुजबन्ध है। कि प्रदेश में मेखला है 
जिसमें छोटी छोटी घंटिकायें लटक रही हैं। पैरों भें तीन- 
तोन कड़े और पायल घारणा किये हैं । 

इन इत्दों के नीचे दोनों ओर एक-एक पुरुषाकृति 
अंकित है। ये दीनों पुरुष रत्नाभरणों से विभूषित हैं । 
इसके सिरों पर तारांकित किरीट हैं। कानों में गोल 
कुंडल हैं। बाहुओं मे भूजबन्धन और हाथों में कंगन घारण 
किये हैं । दतके कटि प्रदेश में मेचला भी अकित है | दोनो 
हाथों में ये पुषाव धारण किये हैं। इनके हार नाभि प्रदेश 
का स्पशें कर रहे हैं। इनकी नुकीली मृंझे ओर दाढ़ी भी 
है। वेश-भूषा से दोनों कोई राजकुमार या श्रेष्ठी पुत्र 
प्रतीत होते हैं। पं० बलभद्र जैन ने इसहें शास्तिनाथ- 
प्रतिमा के निर्माता जाहड़ ओर उदयचन्द्र की प्रतिमायें 
होने की उद्घोषणा की है जो तर्क संगत प्रतीत होती है । 

आसन 

प्रतिमा जिस आसन पर बिराजमान है उसके मध्य 
में घार इंच स्थान मे चक्र उत्कोर्ण है। इसमे बाईम आरे 
हैं। आरों के मध्य से एक रेखा नीचे की श्रोर जाती हुई 
अंकित है। संभवत: चक्र के दो भारे इस रेखा मे विलीस 
हो गये हैं। भारों की संख्या चौबीस ही रही ज्ञात होती 
है। इस चक्र की दोनों ओर आमने-सामने मुख किये चिह्त 
स्वरूप दो हरिण अकित हैं। वे पूछ ऊपरकी ओर उठाए हुए 
हैं। भागेके पर मुड़ हुए है। मुख मौर शीर्ष भाग खडित है । 

बिह्त स्थल के नीचे 9.इच चोड़े ओर 3] इंच लम्बे 
पाषाण खंड पर संस्कृत भाषा ओर नागरी लिपि में 9 
पंक्ति का लेख उत्कीण् है जो प्रस्तुत लेख के आरम्भ मे हरी 
बताया जा चुका हैं। इस अभिलेख की प्रत्येक पंक्ति एक 
इंच'के स्थान में है। सातवो पंक्ति का आराम्तक अश 
भग्त है। अभिलेख के मध्य मे एक पुष्प अकित है । क्षेत्र 
के मंत्री डा० कपूरचन्द्र जी टीकमगढ़ इस अभिलेख को 
आज भी सुरक्षित रखे हुए है । उनका घामिक-स्नेह सराह- 
नीप है * 

प्रतिमा-परिचय 

यह भव्य प्रतिभा 22 फुट ३ इंच ऊंचे ओर 4 फूट 
7 इंच चोड़े देशी पाषाण के एक शिलाखण्ड से खड्गासन 
मुद्दा में शिल्पी पापट द्वारा निभित की गई थी। इसकी 


श्रनेकान्त 


अगूठे से सिर तक की अवग्राहना 6 फुट 8 इंच है। 
भासन की नीचाई ]9 इच है। श्रासन सहित प्रतिमा की' 
भवगाहना ]8 फुट 5 दूंच है। प्रतिमा पर महियाले रंग 
का चमकदार पालिश है। यह प्रतिमा भी आतताग्रियाँ को 
क्र दष्टि से ओझल न हो सकी । इसका वाहुभाग व दायां 
हाथ, नासिका और पैरो के अंगूठे खण्डित कर दिये गये 
थे जो नये बनवाकर जोड़े गए है। पं० पन्‍्तालाल शास्त्री 
सादूमलवालों ने 72 तोल। पन्ना प्राप्त करके पालिश 
कारायी थी! विल्तु पालिश का पूर्व पालिश से मिलान 
नही हो सका है। जोड़ स्पष्ट दिखाई देते है।सिर के 
केश घुघराले है। हथेलियों पर कमल पुष्पों का सुन्दर 
अंकन हुआ है । 

प्रतिमा इतनी मनोज्ञ है कि जो एक बार दर्शन कर 
पता है वह आराकृष्ट हुए बिना नहीं रहता । उसको दर्शना- 
भिलाषा कम नही होती । इस शताब्दी के अद्वितीय सन्त 
परम पूज्य गणेष्रप्रसाद जी वर्णी ने इस प्रतिमा के दर्शन 
करके इस प्रतिमा को उत्तर भारत का गोमटेश्वर कहा 
था। प्रसिद्ध सन्‍्त आचाय॑ विद्यासागर महाराज को 
आहक्ृष्ट होकर यहां जंगल में चातुर्मास स्थापित करना 
पड़ा । इसकी मनोज्नता देखते ही बनती है । 

ऐतिहासिक पृष्ठभूमि 

चंभान में यह प्रतिमा अहार (टोकमगढ़) क्षेव मे 
मन्दिर सख्या एक के गर्भालय मे विराजमान है । यह 
मन्दर सर्वाधिक प्राचीन मन्दिर है । यहाँ ग्रान्तिन। थ- 
प्रतिमा क॑ विराजमान हे।ने से यह शान्तिनाथ-मन्दिर के 
नाम से बिश्वुत है । 

यह स्थान अनोत में बंभव और समृद्धि का केन्द्र रहा 
है । समय ने करवट बदली । यह जन शून्य हो गया। 
यहा सघन वन हो गया । जगली क्रूर पशु रहने लगे । 

ईसवी 884 में स्व० वजाज सबदलप्रसाद जी 
नारायणपुर तथा वैद्यरत्त प० भगवावदास जी पठा ढड़ - 
कना (अहार का पूर्व नाम) आये । यहां स्व प्रथम उन्हें 
लकड़हारों नौर चरवाहों से विदित हुआ था कि समीप- 
वर्ती जगल मे एक टीले के खण्डहर मे एक विशालकाय 


प्रतिमा है जिसे लोग 'मूडादेव” के नाम से पजते हैं । दोनो 
व्यक्ति अनेक ग्रामवा|सयों को लेकर वहाँ गये । मसालें 


जलाकर उन्होंने खण्डहर मे प्रवेश किया और इस प्रतिमा 


अ्रहार का धाश्तिनाथ प्रतिमा लेख प्१ै९ 


के दर्शन किये | प्रतिमा देखकर दोनों व्यक्ति हषंविभोर 
हो गये । इस स्थान के विकास के लिए दोनो ने समीपदवती 
जैतो को आमत्रित किया और कार्तिक कृष्ण द्वितीया मेले 
की तिथि निश्चित की तथा मेला भरवाया। इनके 
मरणोपरान्त इनके पुत्रो ने क्षेत्र को सम्हाला | श्रो बजाज 
बदली प्रसाद जी सभापति भीर प० वारेलाल जी पठा 
मंत्री बनाये गये । ईसवी ]9]9 से ईसवी 98] तक 
श्री पं० वारेलाल जी ने लगातार 52 तक क्षेत्र की सेवा 
की । क्षेत्र का बहुमुखी विकास हुआ | पं० वारेलाल जी 
के मरणोपरान्त उनके ज्येष्ठ पुत्र डा० कपुरचन्द्र जी 
टोकमगढ़ मंत्री बनाये गए जो आज भी तन मन घन से 
सेवा-रत है । 

जहाँ यह प्रतिमा प्राप्त हुई वह स्थान 6 फुट गहरा 
इसमें दो प्रवेशद्वार थे। एक दरवाजे की दोनो ओर दो 
कमरे थे । एक कमरा बीच में था। एक कमरे में तलधघर 
था । मन्दिर की चारो ओर दालान थी जिसमे तीन ओर 
की दालान गिर गई थी । इस खण्डहूर की खुदाई मे 29 
मनोज्ञ प्रतिमायें निकली थी जो क्षैत्रीव सम्रहालथ मे 
विराजमान है । 

मन्दिर की शिखर के पूर्वी भाग में निर्मित गन्धकुटी 
मे खड़गासन मुद्रा मे एक प्रतिभा विराजमान है। इसक॑ 
केश घुघराले है | स्कन्ध भाग से इसके हाथ खण्डित हैं जो 
बाद में जोड़े गए है। प्रतिमा की दोतो ओर सूड उठाए 
एक-एक हाथी की प्रतिमा ह। हाथियों के नीचे उड़ते 
हुए मालाधारी देवाकृतियां है। इन देवो के नीचे चमर- 
वाही इन्द्र सेवा में श्डे है। इन दोनो इन्द्रो के नीचे दोनो 
ओर एक-एक उपासकीों को करवद्ध प्रतिमायें है। आसान 
पर अलंकरण स्वरूप पूर्व की ओर मुख किये दो सिहा- 
कृतियां भी अकित की गई है | चिह्न का अकन भी किया 
गया है किन्‍्तु दूर से देखने के कारण पहिचाना नहीं जा 
सका । छत के पास शिखर का पूर्व-पश्चिम भ।ग )9 फुट 
0 इंच तथा उत्तर-दक्षिण भाग 70 इच चौड़ा है। 
मन्दिर का निर्माण पत्थर से हुआ है । 

सभवत: इस मन्दिर का निर्माण शान्तिनाथ प्रतिमा- 
प्रतिष्ठा काल सम्वत्‌ ]237 में हुआ था। श्रतिमा निर्माण 


के साथ-साथ - इसका भी निर्माण हुआ । गल्हण इसके 
निर्माता थे । 
प्राप्ति स्थल 

यह स्थान मध्यप्रदेश के टीकमंगढह जिले में टीकमगढ़ 
से 20 क्विलो मीटर दूर पूर्व की ओर मदनसागर के तट 
पर स्थित है। पक्के रोड से जुड़ा: है । बल्देवगढ़, छतरपुर 
जनेवाल्ली बसे इसी स्थान से होकर जाती हैं। 

प्रस्तुत प्रतिमालेब्र से ज्ञात होता हैकि बह स्थान 
सम्वत्‌ 937 मे चन्देल राजा परमद्धिदेव के राज्य में 
था । इसका शासन काल ईपवी |66 से ईसवी 203 
तक रहा बताया गया है। यह इस वश का अन्तिम महान्‌ 
नरेश था। परिस्थितियों से विवश होकर ईसँंवी 203 
हक कुतुबुद्दीन ऐबक की आधीनता स्वीकार कर ली 
थी। 


इस शासक के राज्य काल तक यह क्षेत्र समृद्धिमव 
बना रहा। इसके पश्चात्‌ समय ते करवट बदली इसका 
पतन आरम्भ हुआ और वह इतनी पराकाष्ठा पर जा 
पहुचा कि लोग स्थान छोड़त के लिए विवश हो गए। 
फलस्वरूप यह स्थान निज हो गया । सन्दिर ध्वस्त होकर 
खण्डहर बन गया और नगर के स्थान में वृक्ष हो गए । 
यह स्थान जगल बन गया । क्रूर पशु रहने लगे थे । 

प्रकृति का नियम है कि वस्तु का समर एक-सा नहीं 
रहता । उत्थान के बंद पतन और पतन के बाद उन्नति 
होती हो है। समय आया । इस स्थात का भी परिवर्तन 
हुआ और इतना हुआ कि जगल में मंगल हो कथा । 

क्षेत्र को मनोनज्न बनाने मे वर्ततान मत्री श्री ड।० 
कपु रचन्द्र जी और बजाज मूलचम्द्र जी न रायणपुर वालों 
के पूर्वजों का विशेष योगदान रहा है। साहू शान्तिप्रधाद 
जी ने मन्दिर का जीर्णोद्बार कराकर प्रगति में कार चाँद 
लगाये हैं । मंत्री डा० कपुरचन्द्र जी टीकमगढ़ की समर्पण 
भाव से की जा रही क्षेत्रीय सेवा सराहनीय है । 

दातवीरों सै" कामना करता हू कि इस क्षेत्र को 
आधिक सहयोग देकर अपनी लक्ष्मी का उपयोग अवश्य 
करें | इस क्षंत्र के दर्शन और अप को दिया गया आर्थिक 
योगदान विशेष पुण्यकारां होगोी। अपूर्ते शात्त्रि प्राप्त 
होगी ऐसा मेरा विश्वास है । 
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दर्शना 

मभिथ्यादृष्टि 

अर्थात 

अर्थात 

आदेश मार्गणा के अन्तर्गत 
वेदप्ररू पणा मे 


३१ 


शुद्ध 

तदा फोसणं ? 

१. प्रतिषु “मारणं” इति पाठ) | 
ऊपर के 

नहीं होता है ? 
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सख्यात घतांग्रुल प्रमाण 

अंगुल बाहल्य वाला ऐसा 
व्यतरवासी देवो ने 

[क्योकि पृ. २३० की द्विचरमपंक्ति से 

व्यन्त रदेव प्रकृत हो गये है।] 

नौ सो योजन बाहल्य 

ट्विदो त्ति। 

भोतर होते 

साधम्ये 

(३5 ) 

(४5) 

पृथिवी 

विशेष 

सासादनसम्यरदृष्टि 

मनुष्यों में उत्पन्न 

सम्यर्दृष्टि 

भी इनके ओघपना 

चाहिए; क्योकि तियेंग्लोक के 
भागे चेव 
वेक्रिधिक मिश्र 6 योगी अधंवतसस्थरदृष्टि 
जीवों का 

एत्थ वि 

राजुअरतर को 

वर्शाता 

मिश्यादुष्टि 

अर्थात्‌ 

ञर्थात्‌ 

“आदेशमार्गणा के अन्तर्गत यहां 
वेदप्रहूपणा मे” [नोट-कोई भर्थान्तर 
न समझ ले इस दृष्टि से| 
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मशुद्ध 
जेणोघेण 
सारिच्छेएगत्त ? 
क्योंकि, लब्धि के 
उपशमसम्यर्दुष्टि 
हुई थी 
साथ उपापद 
क्षेत्र पख्पणा 
डेढ़ राजु पर समाप्त 


असंख्यातवा 

बन जाना है । 
अखंख्यातवा 

छोड़कर पदों के 

उपपा पद 

आहारएसु 

सम्भवित 

देशोना: । सयोगिकेवलिनां 


स्वयं परिणमित 
प्रवुत्त 
सादिसपयेवासनश्चेति 
निर्जोणा: 


कि क्षय होने वाली सभी राशियो के 
प्रतिपक्ष सहित पाई जाती हैं । 


प्रतिभाग कालसहित 
मसर्वाद्धा' 


एकसमय की 

हो गया । पुनः 
मिथ्यादृष्ठ 

उद्बतेताघात से 
असंखेज्जासंखेज्जाणि 
प्रतर, पल्‍य 
पोर्गलपरियट्टेसुप्पण्णेसु 


जेणोघेण 

सारिच्छी एगत्त ? 
क्योंकि, एक लब्धि के 
उपशमसम्यर्दुष्टि 

हुए भी 

साथ उपपाद 
क्षेत्रप्ररूपणा 

डेढ़ राजु पर तेजोलेश्या वालों का उप- 
पाद क्षेत्र समाप्त 
असंख्यात्तवाँ 

बन जाता है। 
असंख्या तवाँ 

छोड़कर शेष पदों के 
उपपाद पद 
अणाहारएसु 
सम्भावित 


देशोना: । असयतसम्यर्दृष्टिभि: लोकस्या संख्येय 
भागः षघट्खवतुरदंशभागा: वा देशोन:। सयोगगि- 
केवलिनां 
स्वय (अन्यरूप) परिणमित 
प्रवृत्त 
सादिसपयंत्रसानश्चेति । 
निर्जीर्णा: 
क्योंकि सभो राशिया प्रतिपक्ष सहित पाई 
जाती है । 
प्रतिभग्न होने के काल सहित 
“सब्वद्धा १ 
उत्कृष्टकाल की (अन्तर्मुहृतं की) 
ही गया, भथवा 
मिथ्यादुष्टे 
अपवततनाघात से 
असंसेज्जाससे ज्जाणो 
प्रत रपल्‍थ 
पोग्गलपरियट्ट्सु पुण्णेशु 
[एकेन्द्रियिषु आवल्यसंख्येय मागप्रमितपुद्गल- 
परिवतनः अनन्तका लात्मकः परिप्रभणकाल: । 
(दृष्यताम्‌ पृ. ३८८ सूत्र १०६! हत्यस्य 
धवला दीका) ] 
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घवलर पु० ४ का शुद्धिमत्र 


अशुद्ध 
शेष रहने पर 
अपने योग के 
महू्त के 
उदय में आये 
प्रदेश पर 
और 
णिरयगदीएण 
मणुसगदीएण 
तिरिक्खगईएण 
एक जीव के सासादन ग्रुणस्थान के 
देवगदीएण 
नरक गति मे उत्पन्त कराना 
उत्पन्न कराना 
उत्पन्न कराना 
उत्पन्त कराना 
सव्बजहृष्णमंतो मच्छिय 
ब्रस्तार के उत्कृष्ट 
तीन अन्तर्मुहतों से 
उद्बतंनाघात 
कम अढ़ाई सागरोपम काल से अधिककाल 
अढ़ाई सागरोपम काल के 
पतित 
वर्धमान 
शका--तेज और 
गुणस्थानों का 
सादि-सान्त नही है । 
भर्थात्‌ फिर तो भव्यत्व को गनादि 
अनन्त भी होना पड़ेगा, 


उक्कस्सेण वे समया; 


इृच्चेहि 
सामान्योक्‍्त: । 
सूत्र और आचार्यों के 


॥ झमाप्व ॥ 


२ 


शुद्ध 
पूर्ण होने पर 
अपने गुणस्थान के 
मुहूर्त के 
उपाजित किये 
स्थान (सीमा या तल) पर 
या 
णिरयगदीए ण 
मणूसगदीए ण 
तिरिक्खगईए ण 
सास।|दनगुणस्थान के एक 
देवगदीए ण 
नरकगति में उत्पन्न नही कराना 
उत्पन्त नहीं कराना 
उत्पन्न नहीं कराना 
उत्पन्न नहीं कराना 
सब्बजह॒ण्णमंतोमुद्दुत्तम च्छिय 
प्रस्तार में उत्कृष्ट 
तीन अन्तर्मुहूतों मे से 
भपवतंनाघात 
अधिक अढ़ाई सागरोपमकाल 
विवक्षित पर्याय के 
पतित (हीनीकृत) 
शका--वर्धमान 
तेज और 
गुणस्थानो में शुक्ललेश्या का 
सादि नहीं है । 
अनादि-अनन्त भष्यत्व भी होना चाहिए, 


उकक्‍्कस्सेण आवलियाए असंखेज्जदिभागे ' 
एगजीवं पडुच्च जह॒ष्णेण एगस्तमओ, 
उक्‍कस्सेण बे समया; 

इच्चेए हि 

सामान्योक्‍त:ः काल: । 

सुत्राचायों के [कारण देखो-षट्खंडाग प- 
परिशीलन पृ. ६६६] 


गजरो महल ग्वालियर में संरक्षित शान्तिनाथ को प्रतिमाएं 


शान्तिताथ इस अवसर्थिणी के सोलहवें तीथ्थेन्कर हैं । 
हस्तिनापुर के शासक विश्वसेन उनके पिता और अचिरा 
उनकी माता थी । जैन परम्वरा में उल्लेख है, कि शान्ति- 
नाथ के गर्भ में आने के पूर्व हस्तिनापुर नगर मे महाभारी 
का रोग फैला, इस पर इनके गर्भ में आते ही महामारी 
का प्रकोप शान्त हो गया । इसी कारण बालक का नाम 
शान्तिनाधष रखा गया। शान्तिशाथ ने 25 हजार वर्षों 
तक चक्रवर्ती पद से सम्पूर्ण भारत पर शासन किया और 
उसके बाद शान्तिनाथ को हस्तिनापुर के सहस्त्राम्र उद्यान 
में तन्दिवक्ष के नीचे कैवलय प्राप्त हुआ सम्मेद शिखर 
इनकी निर्माण स्थली है ।' 

शान्तिनाथ का लांछन मृग और यक्ष-यक्षी गरूड (या 
बाराहु) एवं निर्वाणी (या धारिणी) है | दिगम्बर परम्परा 
में मक्षी का नाम महामानसी है ।' 

केन्द्रीय संग्रहालय गुजरी महल ग्वालियर में सोलहनें 
तीथेन्कर शान्तिनाथ की चार दुलेभ प्रतिमाएं संग्रहिित हैं, 
जिन्हें मुद्रओं के आधार पर दो भागों मे बाटा जा है । 

(अ) पद्मासन (ब) कायोत्सगे । 

(अ) पर्मासन ! पह्मासन में निर्मित तीर्थन्कर 
शान्तिनाथ की दो प्रतिमाएं संग्रहालय मे संरक्षित हैं। 
विदिशा से प्राप्त पद्म पादपीठ पर पद्मासन मे बंठे हुए 
शान्तिनाथर कासिर टूटाहुआ है (स०क्र>० ]32) पाद- 
पीठ पर विपरीत दिशा में मुख किये सिंह प्रतिमा मध्य में 
चक्र है । दोनों ओर शान्तिनाथ का ध्वज लाछन दो हिरण 
प्रतिमाओं का अंकन है। 0वी शती ईस्वो की मूति का 
पत्थर के क्षरण के कारण कलात्मकता समाप्त हो गई है। 

बसई (जिला-दतिया) से प्राप्त तीथ॑न्कर शान्तिनाथ 
(स० क्र०) 763) सिंह के पादपीठ पर पद्मासन की 


(.. नरेश कुमार पाठक 
ध्यानस्थ मुद्रा में विराजमान है। कुन्तलित केशों से युक्त 
उष्णीस एवं लम्बे कर्ण चाप है। ऊपर त्रिछन्न एव पीछे 
प्रभामंडल है, देवता के पाश्वे में ऊपरी भाग में दो जिन 
प्रतिमाएं कायोत्सर्ग मे एवं दो जिन प्रतिमाएं पद्मासन में 
अंकित है। पादपीठ पर उनके लांछन हिरण (मृग) बैठा 
हुआ अंकित है। लगभग 2वी शती ईस्वी की मति की 
कलात्मक अभिव्यक्ति कच्छपघात युगीन शिल्प कला के 
अनुरूप हैं । 

(ब) कायोत्सगी : कायोत्सग मे निर्मित तीर्थन्कर 
शान्तिनाथ की दो प्रतिमाएं संग्रहालय मे संरक्षित है । 
पढावली (जिला-मुरैना) से प्राप्त कायोत्सर्ग मुद्रा में 
शिल्पांकित सोलहवें तीथैन्कर (स० कर ]27) शान्तिनाथ' 
के दोनों हाथो में पूर्ण बिकसित पुष्प लगे हुए हैं। सिर पर 
कुन्तलित केश कर्णचाप, वक्ष पर श्रीवत्स का अंकन है" 
तीर्थन्कर के दारयें-बायें परिचारक इ'्द्र जादि आंशिक रूंप 
से खण्डित अवस्थां में अंकित है। पादपीठ पर उनका 
लाछन हिरण बंठा हुआ है। पादपीठ के नीचे दायें यक्ष 
गरूड बायें यक्षणी महामानसी है। तीर्थन्कर के पाएव में 
दायें दो फायोत्सगें मुद्रा मे णिन प्रतिमा बाये एक 
कायोत्सग जिन प्रतिमा का आलेखन है। !वीं शती 
ईस्बी को प्रतिमा की मुख मुद्रा साम्य एवं भावपर्ण है । 

बसई (जिला-दतिया) से प्राण्त कायोत्सगग मुद्रा में 
अंकित तीथ्थन्कर शान्तिताथ (स० क्र० 760) के सिर पर 
कुन्तलित केश वक्ष पर श्रोवत्स चिह्न अंकित है। वितान 
में जिछन्न, ऊपरी भाग मे कायोत्सगें मे दो जिन प्रतिमा, 
पाश्वे में दोनों ओर परिचारकों का आलेखन है | पादपीठ 
पर विक्रम संवत्‌ 386) ईस्वी सन्‌ [259) का लेखा 
उत्कीर्ण है। मुख मुद्रा शान्त है । 
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केवल उपादान को नियामक मानन। एकान्तवाद है 


निमित्त उपादान की चर्चा न जाने कब से चली आा 
रही है। खानिग' में अनेक विद्वानों के बीच भी चर्चा 
चली जिसके विषय में पं० फूलचन्द जी ने काफी प्रश्न 
उपस्थित किये और इनका उत्तर पं० वशीधर जीव 
रतनचंद जी मुक्तार माहब ने दिया परन्तु कोई समाधान 
नही हो सका और अब फिर एफ पत्रिका में निमित्त कुछ 
नही है जो कुछ होता है वह उपादान से ही होता है । 
इस लेख को पढ़कर बड़ा आएचये हुआ कि आखिर समा- 
घान न होने का कारण क्‍या है ? जिनकी घारणा बन गई 
है कि जो मैं जानता हूं वही सत्य है। जब तक इस धारणा 
को एक तरफ करके ठंड़े दिए से दूसरे के विचारों 
को न सुनेंगे न देखेगे ओर न गहराई से बिचार करेंगे 
तब तक वस्तु का सत्य स्वरूप समझ में नहीं आ 
सकता जैसा मोक्ष मां प्रकादा पृष्ठ २१ में कहा है कि 
जिस जीव का भला होनहार है उसके ऐसा विचार आये 
है मैं कौन हूं यद संसार का न्तरित्र केसे बन रहा है ऐसे 
विचा: से उद्यम वंत भया अति प्रीति कर शास्त्र सुने है. 
किछू पूछना होय तो पूछे है बहुरि गुरुनि कर कहया अर्थ 
को अपने अन्तरगविषे बारम्बार पिचारे है इस विचार से 
बस्तु का निर्णय हो है। यदि हम सच्चे, दिल से वस्तु के 
स्वरूप का निर्णय करना चाहते है तो हमे अउनी मान्यता 
का पक्ष न लेकर वस्तु के स्वरूप का बार-बार विचार 
करना होगा ' निर्भित्ताधीन दृष्टि शीषंक लेख में बहुत से 
प्रसंग तो पुराने हैं जिनके उत्तर विद्वानों द्वारा दिये जा 
चुके हैं जे मोटर पेट्रोच से नही चलतो, स्त्री राग होते 
मे निमित्त कारण नही आदि | कुछ प्रसंग विचारणीय है 
उन पर विचार करते है--(१) लेख म॑ कहा है तिमित्त 
कर्ता नगीं, कराता नहीं निमित्त से होता नहीं परन्तु 
जिसका अवलम्बन लेकर हम कार्य करते है वह विश्मित्त 
नाम पाता है! । यहां पर निमित्त कौ कुछ नहीं है ऐसा 
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दर्शाया है तथा इसी लेख मे कहा है 'पुदुगल कर्म अथवा 
मोहनीय कर्म में भी संसारी आत्मा को रागद्वेष रूप परिण- 
मन करने में खिचाव की शक्ति है ये दोनों बातें आगम के 
प्रतिकूल तो है हो परस्पर विरुद्ध भी है। 


कर्ता की परिभाषा समय सार कलश ५१ में अमृत 
चन्द्राचाय ने “ यः परिणमत्रि स कर्त्ता इत्यादि! की है ।॥ 
इस कथ से जीव तथा पुद्र द दोनो ही कर्त्ता हैं। क्योंकि 
दीनो ही परिणमत करते है। तथा समय सार गाथा 
८०, ८१, फरे में स्पष्ट बताया है कि पुद्गल के परिण- 
मन में (कर्म रूप) जीव निमित्त है उसी प्रकार जीव 
भी जिसको पुदुंगल कर्म निमित्त है (राग द्वेंष रूप) 
परिणमन कस्टा है तथा जैन सिद्धान्तप्रवेशिका में उपा- 
दान तथा निमित्त दोनो को कारण कहा है। जो पदार्थ 
कार्य रूप परिणमन करता है उपको उपादान कारण तथा 
जो उसमे सहायक होता है उसको निमित्त कारण कहा 
है । जीव तथा पृद्गल दोनों उपादान भो है और निमित्त 
भी । जबजीव कार्य रूप परिणमन करता है तब वह 
उपादान कारण कहलाता है ओर युद्गलकर्म निमित्त 
कारण कहलाता है। इसी प्रकार जब पुदूगल वर्गंणायें 
कम रूप परिगामन करती हैं तब पुबृगल उपादाय कारण 
तथा जीव के राग द्वेष भाव निमित्त कारण कहलाते हैं । 
क्प्रोंकि दोनों हो पदार्थे परिणमन शोल है इसलिए दोनों 
ही उपादान है और दोनो ही निमित्त है दोनों समान है 
कोई कमजोर गश्रौर बलवान नही है न एक द्रव्य दूसरे 
द्रव्य का जोरावरी से कर्ता है इसके लिए समय सार 
गाथा ५० देखिए इसमें दोनों को एक दूसरे का निमित्त 
कारण बताया है। ओर जो यह कथन है कि 'पुदुगल 
कम (मोहनीय) में संसाराी आत्मा को रागद्वेष रूप 
परिणमन करने की खिचाव शक्ति ज्यादा है ऐसा 
मानता जड़ूरी है क्योंकि सम्यर्द्रष्टी आत्मा सामायिक 
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के समय अपने परिणामों को संभालता है परन्तु उसके 
अनेक प्रकार के विकल्प उठते हैं उसका कारण मोहनीय 
कमें की खि्ाव की ज्यादा शक्ति है' वह भी ठीक नहीं । 
है। व्योंकि अगर मोहनीय कर्म की शक्ति ज्यादा है तो 
वह जीव शक्ति को कप्त करके एक दिन नाश भी कर 
देगा जथधकि आगमगम में द्रव्य को नित्य कहा गया है। 
सम्यकद्रष्टी के सामायिक के समय ऊल-जलूल विकल्प 
फयों. उठते हैं इसके लिए मोक्षशास्त्र के दशमें अध्याय में 
कहा है जैसे कुम्हार के द्वारा घुमाये गये चाक से घुमाने 
की क्रिया बन्द करने के बाद भी चाक काफी देर तक 
चुमता रहता है उसी प्रकार यह जीव अपनी अज्ञानता के 
कारगा से अतादि काल से पर पदार्थों के संपोग वियोग 
तथा उनके अनुकुल-प्रतिकूल परिणमन करता आ रहा है 
जिससे विकल्पों के उठने के संस्कार बहुत दृढ़ हो रहे हैं 
जिसको चारित्रभोह कहते है उसी चारित्रमोह के कारण 
से अनेक प्रकार के ऊल-जलुल विकल्प उठते है न कि 
मोहनीय कमें की ज्यादा खिचाव की शक्ति से | यदि यह 
जीव अपने उपयोग को तत्व विचार मे लगावे तो अभ्यास 
करते-करते एक दिन विवेक की जागृति अवश्य हो 
जायेगी श्रौर ऊल-जलूल विचार आने बन्द हो जायेंगे । 
अन्य सभी पदार्थ अपने से भिन्न दीखने लगेंगे इसके लिए 
घमय सार गाथा २०० में कहा है । 
एबं सम्यद्द्रष्ठि: आत्मानं जाताति ज्ञायक स्वभावे । 
उदय कर्म विपाक च मुंयति तत्व॑ विजानन्‌ ॥। २०० 
सम्पर्द्रष्टि अपने को ज्ञायक स्वभाव जानता है और 
वस्तु के यथार्थ स्वरूप को जानता हुथ्रा कर्म के उदय को 
कर्म का विपाक जान उसे छोड़ता है। जिससे प्रागामी 
कर्म बंध रुक जाता है। जब कम की स्थिति समाप्त होने 
को होती है उस समय उसमें फल देने की शरक्ति प्रयट 
होती है जिसको कम का विपाक या उदय भी कहते हैं । 
उसके पश्चात कर्म निर्जेरा को प्राप्त हो जाता है फल 
देकर भी और बिना फल दिये भी निर्जरा अवश्य होती 
है। तब कर्म के पतन को रोकने के लिए कोई समर्थ नहीं 
होता । यहां विशेष है कि कर्म फल जोरावरी से नहीं दे 
सकता यदि जीव अपने पुरुषार्थ के द्वारा अपने उपयोग को 
अपने में लगावे तो कर्म अविषाक निर्जरा को प्राप्त होगा । 


अनिक्ान्त 


ओर यदि जीव पुरुषार्थ चूक गया तो कर्म बंध हो जायगा 
क्योंकि दोनों द्रव्य स्वतंत्र हे एक दूसरे के साथ कोई 
जोरावरी नहों कर सकता । इसी साधना के आधार पर 
सिद्ध पर्याप्त होती है। यहां कर्म के विपाक तथा उदय 
पर भी विचार करें! पुद्गल कर्मों के उदय से जीव के 
विकारी भाव उत्पन्‍्त होते हैं । राग द्वेषादि अर्थात्‌ इच्छाये 
होना यह कर्म का उदय है कर्म के उदय होने १र उस 
इच्छा के अनुरूप परिणमन करना या न करना जीव के 
भाधीन है । यदि इस्त जीव ने अपने पुरुषार्थ की शक्ति से 
परिणमन को रोक लिया तो आगामी कर्म बंध नहीं होगा 
पुदूगबल कर्म उदय आकर बिना फल दिये चला जायगा 
जैसा आगम मे कहा है 'आतम के अरहित विषय कषाय 
इनमें मेरी परिणति न जाय” भ्रर्थात्‌ इच्छाओ्रो के उत्पन्न 
होने पर अपनी शक्ति % द्वारा उस परिणद्ति को रोके तो 
बंध रुक जाय। और भी कहा है 'रौकी न चाह निज 
शक्ति खोय शिवरूप निराकुलता न जोय” । 

पृष्ठ २७ पर लेख में (खा है 'फल की प्राप्ति-उदय । 
यहां उदय के विषय में भं। विचार करना है। उदय का 
अर्थ आत्मा मे विकारो भावों का अनुभव मात्र है नवीन 
बंध नहीं । नवीन बंध तो उदय के विपाक से होगा अर्थात्‌ 
उदय के अनुसार परिणमन करने से । कर्म के विपाक से 
बध नहीं । यदि जीव असावधान है तो उदय मात्र होगा 
और यदि विपाक के समय अपने स्वरूप मे सावघान है 
तो बिना उदय आये खिर जायगा, जिसे अविपाक निज्ेरा 
कहा है । फल दो प्रकार होता है उदय को भी फल कहते 
हैं और नवीन बंध को फल कहते है। नवीन बध्च जीब के 
रागद्वेंष रूप परिणति का फल है ओर विकारी भावों का 
अनुभव मात्र होना पुदुगल कर्मों का फल है। इसके लिए 
गाया २०० तथा कलश १३७ और दोनों टीकाओ का 
गहराई से अध्ययन करे । 

कारण अनेक प्रकार होते हैं कुछ कारण ऐसे होते हैं 
जिनके होने पर कार्य हो भी ओर न भी हो जैसे मुनि 
लिंग । यदि मुनि लिंग को पहिले बाह्य परिग्रह का त्याग 
करके समस्त अंतरंग परिग्रह का त्याग कर दिया तब शो 
केवल ज्ञान रूपी काये हो जायगा और जब तक लेश मात्र 
भी भ्रन्तरंग परिग्रह रहैगा केवल ज्ञान नहीं होगा यहाँ भी 


केवल उपादान को नियामक मानना एकान्तवाद है २७ 


समस्त सह4!ंगी सामग्रो के सदभाव तथा विरोधी कारण 
के अभाव होने का नियम है। अगर कोई दोतों द्रव्यों में 
निर्मित्त नैमित्तिक सम्बन्ध ना मान कर केवल दो द्र॒व्यो 
को पर्यायों में निमित्त नेभित्तिक सम्बन्ध माने तो वह 
आगम के प्रतिकूल होगा जंसा कि लेख में पृष्ठ २४ पर 
कहा है कि दो द्रग्यों मे निमित्त नेमित्तिक सम्बन्ध नही 
होता । पर ऐसा आगम में कही देखने में नहों आया क्‍यों 
द्रव्य का लक्षण सत है और सत को उत्पाद, व्यय, ध्ौव्य 
युक्त कहा है और सत का कभी नाश नहीं होता इसलिए 
द्रव्यों की प्रत्येक पर्याथों में सत पना मौजूद रहता है 
इसलिए ऐसा नहीं कहा जा सकता कि दो द्रण्यो में निमित्त 
नैभित्तिक सम्बन्ध नहीं होता। ऐसा मानने से जिन 
पर्यायों में तिमित्त नैमित्तिक सम्बन्ध मानोगे उस समय सत 
का अभाव होने से द्रव्य का नाश हो जायगा जो असम्भव 
है इसलिए ऐसा कहना कि दो द्र॒व्पों में निमित्त नेमित्तिक 
सम्बन्ध नहीं होता ठीक नहीं हैं । 

जब जो काये होना होता है उसी समय दोनो द्रब्यों 
की उसी समय की अवस्थाओ का सग्रोग सम्बन्ध अवश्य 
होता है इसी को निभित्त नेमित्तिक सम्बन्ध कहते है 
अकेले एक कारण से चाहे वह उपादान हो चाहे निमि-, 
कार्य नही होता क्योंकि भिन्‍न-भिन्‍न प्रत्येक सामग्री को 
असमर्थ कारण कहते है ओर असमर्थ कारण कार्य का 
नियामक नहीं है ऐसा जैन सिद्धान्त प्रवेशिका ४०५ पर 
देखें । 

लेख में पृष्ट २३ पर ये भी कहा है कि 'यदि राग 
के होने में स्त्री निमित्त करता है तो स्त्री राग के मेटने में 
भी निम्मित्त हो जायगी'। ये हम पहिले कह चुके हैं कि 
कोई द्रव्य चाहे उपादान हो चाहे निमित्त दोनो स्वतत्र है 
ऐक दूसरे की इच्छा के आधोन नहीं। अगर पुरुष स्त्री 
को देख 5२ भोगों के चितवन मे लगता है तो राग 
उत्पन्न हो जायगा ओर यदि वही पुरुष स्त्री को देख कर 
संसार की असारता का विचार करता है तो वैराग्य की 
उत्पत्ती होंगी | विचार करना इसके अपने आधीन है स्त्री 
की इच्छा के »धीत नहीं । और यदि +सोी एक से कार्य 
की उत्पत्ती भानोंगे चाहे तरह उपादान हो चाहें निमित्त 
एकाघ्त नाम का मिथ्यात्व हो ज्यगा जैसा के ग्रोमट्सार 


कर्म काण्ड गाया ८७६ में एकांत मत के ३६३ अंगों का 
वर्णन किया हैं उतमें १८० किया बादियों के ८४ अक्रिया 
बादिवों के अज्ञानवादियों के ६७ तथा ३२ वैनयिकवादियों 
के भेदों में एक नियतवाद नाम का एकांत मत का भी 
वर्णन गाथा ८८२ में किया है । 

लेख मे पृष्ठ २४ पर कहा है “जीव ओर पुद्गल 
अपनी क्रियावती शक्ति से एक जगह से दूसरी जगह जाते 
हैं तब धर्म द्रव्य स्वत: अपन आप निमित्त रूप रहता है! । 
यहा अश्न उठता है [क+ जब निममित्त कुछ कर्ता ही नही जेधा 
लेख में पृष्ठ २३ मे कहा फिर निर्मित्त को उपस्थिति की 
क्या आवश्यकता पड़ो इसका यही अर्थ हुआ कि निमित्त 
के विना कार्य नही होता अगर निमित्त के बिना अकेले 
उपादान को योग्यता से ही कार्य होता है तो जीव जब 
समस्त कर्मों से छूट जाता है तब ऊध्व॑ं गमन स्वभाव होने 
पर ऊपर को गगन करता <£ जैसा मोक्षशास्त्र के १०वें 
अध्याय मं कहा हैं तब गमन करते-करते लोक के अंत में 
क्‍यों ठहर जाता है अलोका काश में भी क्‍यों गमन नहीं 
करता है इसका उत्तर उसी अध्याय में दिया है धर्मास्ति- 
कायाभावात्‌ अर्थात्‌ धर्म द्रव्य के अमाव में क्रिथावती 
शक्ति के होने पर भी निमित्त (घर्म-द्रव्य) के बिता गमन 
रूप कार्य नहीं हो सकता इससे स्पष्ट है कि उपादान तथा 
निर्मित्त दीनों के सहयोग से कार्य होता है अकेले उपादान 
की योग्यता से नही योग्यता तो दोनो जीव तथा पुद्गल 
द्रव्यों मे हमेशा होती है फिर भी धर्म द्रव्य के अभाव होने 
पर गत रूप क्रिया नहीं होती जब भी जिस समय जो काये 
होना होता है उस समय दोतो द्रव्यो के संयोग होता है 
तथा बिरोप्ची कारण का अभ्ांव होता है जिसको समर्थ 
कारण कहते हैं तब कार्य नियम से होता है। भिसन-भिन्‍्न 
प्रत्येक सामग्री को असमर्थ कारण कहते हैं। असमर्थ 
कारण कायें का नियामक नही है (जे० सि० प्रवेशिका 
४०५) फिर अकेला उपादान कार्य का नियामक कैसे हो 
सकता है । समय सार की गाथा १३०-१३१ की टीका में 
कहा है---पथा खलु पुद्गलस्य स्वय परिणाम स्वभावत्वे 
सत्यपि कारणानु विधायित्वात्‌ कार्याणां' अर्थात्‌ पुद्यल 
द्रव्य स्थयं परिण'म स्वभावी होने पर भी जैसा कारण हो 
उस स्वरूप कार्य हो .। है। उसी प्रकार जीव के भी स्वयं 
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परिणाम स्वभावी होने पर जैसा कारण हात। है वंसा कार्य 
होता है ऐसे जीव के परिण।म का तथा पुद्गल के परि- 
णाम का परस्पर हेतुत्व का स्थापन हीने पर भी जीव 
ओर पुद्गल के परस्पर व्याप्य व्यापक भाव के अभाव से 
कर्ता कम पने की असिद्धि होत पर भी तिभित्त नेैमित्तिक 
क्ाव मात्र का निषेध नही है दयोकि परस्पर नि|भत्त मात्र 
होने से ही दोनो का परिणाम है [टोका ग्राथा घ१,८5२] 
क्योकि जिस समय जो कार्य होना होता है उस समय 
जोब तथा पुद्गल दोनो द्रव्यो की पर्यायों का सयोग 
अवश्य होता है इसी को निर्मित्त नेन्तित्तक संबंध मात्र 
कहते हैं। तिभित्त नेमित्तिक सम्बन्ध मात्र भी इसलिये 
कहा है कि कोई द्रव्य एक दूसरे पर जारावरी नही करता 
जैसे सूर्यादय होने पर चकवा-चकवी स्वय मिल जाते हैं 
तथा सूर्यास्त होने पर बिछुड़ जाते है काई भन्य उन्हें 
मिलाता या पृथक नहीं करता रबय हूं। ऐसा निमित्त 
नैमित्तिक सम्बन्ध बन रहा है। कारण भा कई श्रकार क॑ 
होते हैं जिनके होने पर काये होता ही है जैसे सम्यग्दशंन, 
सम्यरश्ान तथा सम्यकचा।रय इस तीना को एकता होने 
पर केवलज्ञान रूपी कार्य होता ही है। और भो कहाहै-- 
जत्तु जदा जेण जहा जस्स य णयमेण हं।दि तत्तु दा । 
तेण तहा तस्सहवे ईदि वादों णिर्याद वादों दु ॥८८२॥ 
जो जिस समय जिससे जैसे जिसके नियम स होता है 
बहू उस समय उससे तेंसे उसके ही होता है । एसा नियम 
से ही सब वस्तु को मानना उसे 7नयतवाद कहते है । 
शआागम मे अनेकी जगह ऐसा स्पष्ट कहने पर भो एक 
अकेले उपादान से ही कार्य को सिद्धि मानना एकान्तवाद 
लाम का मिथ्यात्व है । इसके श्रांतरिक्त एसा मानता भी 
आगम के प्रतिकूल है कि जब उपादान जिस रूप परिण- 
मन करने के सन्मुख होता हे तब पह शाही पदार्थों को 
उसी कार्य के लिए सहयोगी बता लेता है जैसा कि लेख मे 
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पृष्ठ २६ पर कहा है। निर्मित्त तेमत्तिक को परिभाषा 
इस प्रकार है । 

जिस समय जो कार्य होना होता है उत्ती समय वही 
काये होता है ओर उसी समय के दोनो पदार्थ उपादान 
तथा निमित्त का सयोय सम्बन्ध होता है उसी कार्य के 
लिए उसी समय दोनो पदार्थों की उसी समय की पर्पायों 
का सयोग रुम्बन्ध होता है इसी संयोग सम्बन्ध को 
निमित्त नैमित्तक सम्बन्ध कहते है गोमटसार कर्म काण्ड 
गाथा ८८२ बहुत खुलासा किया है इसके अतिरिक्त 
निमित्त-नैमित्तिक शब्द क्ागम में अनेकों जगह आया है 
तथा वर्णीजी महाराज कहा करते थे 'जो-जो भाषी बीत 
राग्र न सो-सो होसं। वीरा रे अनहोनी कबहु न होय काहे 
होत अधीरा र! इस पर एक बार ईसरी में किसी ने प्रश्न 
कर दिया कि हम तब जाने जब इस समय अंगूर आाजाँय । 
तब वर्णीजी बोले निमित्त नेमित्तक सम्बन्ध होगा तो 
भा जायेंगे। कोई व्यक्ति उसी समय अग्ूर लेकर 
पहुंच गया इपका अर्थ ऐसा न करना कि वर्णीजी 
के कहने से आ गये यदि ऐसा अर्थ कर लिया तो 
एकान्त मिथ्यात्व हो जायेगा, क्‍योंकि ये सिद्धान्त है कि 
कोई द्रव्प किसी अन्य द्रव्य के आधीन नहीं निमित्त उपा- 
दान की चर्चा के समाधान के लिए निमित्त न॑मित्तिक 
संबध की परिभाषा भली प्रकार समझना होगा वरना 
एकान्त भिथ्यात्व हो जायेगा । एक समय मे होने वाले 
कार्य के लिए हर समय के किसी भी उपादान निर्मित्त के 
संयोग सम्बन्ध ओ कार्य का नियामक मानना एकान्त 
ऐसा नियम से सब वस्तु के मानना भिथ्या निव्रतवाद है 
जैसा गेमटसार मे कहा है । 

बहुचचित निमित्त उपादान के विषय से हमारा चितन 
आगम'नुरूप है। बिद्वान्‌ू चिंतन करेगे तो बहुत-सी 
ध्रान्तियां दूर होगी ऐसा हमें विश्वास है । 


सम्पादकीय नोट : लेखक वा वथन ठीक है कि इस विषय पर पहिले काफी चर्चा हो चुकी है । हमारी दृष्टि 
से तो जब “जनतत्त्वमीमाँसा' और “ज़नतत्त्वमीमांसा की मोमांसा' जैसी कृतियों मे निमित्त-उपादान के निष्कर्ष 
निकालने को पर्याप्त सामग्री (शास्त्रीय उद्धरणों सहित) देने वाले उद्भट विद्वानू तक किसी निर्णय पर एकमत्त न 
हो सके हों, तब साधारण लेखों और साधारण पाठकों की क्या बिसात ? निश्चय ही यह विषय आध्यात्मिक है और 
पक्षपात व आग्रही बुद्धि से दर --अपरिग्रही मन की पकड़ का है। देखें--कोन कितना अपारेग्रह की जोर बढ़ता है ? 
यश-ख्याति, विवादविजयी और श्रहूं-पुष्ट के भाव से कोन कितनी दूर रहता है ? 


अपरिग्रही ही आत्मदर्शन का अधिकारी 


दिगम्ब॒राचाये कुन्दकुन्द आदि ने जिनवाणी के रहस्यो 
को खोला ओर अध्यात्म का उपदेश दिया और यह सब 
उनके पूर्ण भ्रपरिग्रही होने से ही सम्भव हो सका । क्योंकि 
परिग्रही--रागी, द्वेषी मे ऐसी सामथ्यं ही नहीं कि वह 
वस्तुतत्व का पूरा सही-सही विवेचन कर सके । यह बात 
आत्म-तत्त्व के विवेचन मे तो ओर भी आवश्यक है | भला, 
जिसे आत्मानुभव न हो वह उसके स्वरूप का दिग्दर्शन 
कंसे करा पाएगा ? फिर, जैनदशैन में तो आत्मा को 
रूप, रस, गंध स्पर्श रहित--अदृश्य बताया हैं, उसको 
पकड़ बाह्य-इन्द्रियो और रागी-देषी व परिप्रही मन से 
भी सर्वथा असम्भव है। आत्म-स्वरूप तो वीतरागता मे 
ही प्राप्त हो पाता है। इसलिए हमारे तीर्थंकर आदि 
महापुरुषों ने पहिले वीतरागी होने का उद्यम किया-- 
दुश्य संसार से मोह को छोड़ा । और दृद्य संसार से मोह 
के छोड़ने के लिए पहिल ब।रह भावनाओ के द्वारा अपने 
में वेराग्य समा लेने का प्रयत्न किया । 

अतीत लम्बे काल से उक्त क्रम मे विपरीतपना समा 
बैठा है--लोग रागर-द्वेषादि परिग्रह के त्याग के बिना-- 
अन्तरंग और बहिरंग परिग्रहों को समेटे हुए, अरूपी 
आत्मा को पहिचानने-पहिचनवाने की रट लगाए हुए 
स्वयं अमित हैं और दूस रो को अमित कर सांसारिक सुख- 
सुविघाओ के जुटाने मे मग्न है और लोग भी आत्मदर्शन 
के बहाने विषयों मे मग्त है। इस कारण जैन का जो 
ह्वास किसी लम्बे काल में संभावित था वह जल्दी-जल्दी 
हो रहा है। थोड़े वर्षों में ही इस आत्म-दर्शव के विपरीत 
मार्ग ने आभ्पन्तर और बाह्य दोनो प्रकार के जैँनत्व को 
रसातल में पहुंचा दिवा--'न खुदा ही मिला न विसाले 
सनम, न इधर के रहे न उधर के रहे ।” इन्हें आत्मा तो 
मिली ही नहीं इनका चारित्र भी स्वाहा हो गया । लोग 
चिल्ला रहे हैं--आज जैनी, ज॑ती नही रहा । 

जैनियों में दो दर्ज मुख्य हैं--एक श्रात्रक का और 
दूसरा मुनि का और ये दोनों ही मुख्यतः चारित्र के आधार 
पर निर्भर हैं। सो लोगो ने उस चारित्र की तो उपेक्षा 
कर दी जो चारित्र त्यागयरूप और आत्म-स्वहूप की प्राप्ति 
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का आधार है। यदि चारित्र की मुख्यता न होती तो उक्त 
दोनों दर्जों का विधान भी न हुआ होता । सभी इस बात 
को बखूबी जानते हैं कि उक्त दोनों दर्ज न तो कोरे सम्यम्‌- 
दर्शन की अपेक्षा से हैं और ना ही कोरे सम्यग्ज्ञान की 
अपेक्षा से है। खेद है कि लोगो ले विपरीत मार्ग पकड़ 
चारित्र के बिना ही आत्म-दर्शन के गीत गाने शुरू कर 
दिए । जब कि यह पता ही नही लग पाता कि सम्यरदर्शन 
किसे है और किसे नहीं ? आत्मदशन किसे हुआ, किसे 
नही। हाँ, यह अवश्य हुआ कि लोग बाह्य चारित्र को 
दिखावा मानने के प्रति अधिक जामगरुक हुए--उन्होंने 
रागादि विकारो के हटाने की बात प्रारम्भ की। पर, 
राग्रादि हटाने के वजाय वे स्वयं उनमे अधिक लिप्त होते 
गए | यहाँ तक कि उन्होंने आत्मा की बात करते हुए 
परिग्रह सचय का मार्ग अपना लिया--बहुत से आत्म- 
दर्शन की बात करने वाले फूटी कोौड़ी के धनी भी घोर 
परिग्रही बन गए हों, तब भी आश्चर्य नही। जब कि आत्म- 
दर्शन में मिथ्यात्व व बाह्य-परिग्रह की निबरत्ति जरूरी है । 
इस प्रकार कुन्दकुन्द की दृष्टि मे जो आत्म-धमं अपरिग्रह 
रूप था वह इनके परिग्रह-सचय का व्याप।र बन गया । 

कहा जाने लगा कि जब तक अंतरग भावना न हो 
बाह्याचार कोरा दिखावा है। पर, प्रश्न होता है कि क्‍या 
अन्तर की प्रेरणा के अनुसार बाह्य-प्रवुत्ति नहीं होती ? 
बाह्य करनी में अन्तर प्रेरणा प्रमुख है--चाहे वह सरल 
वृत्ति मे हो या कुटिल-मायाचार रूप हो। हाँ, इतना 
अवश्य है कि सरल-वृत्ति शुभ और कुटिल अशुभछ्प होती 
है। ऐसी स्थिति मे भी जो शुभ-अशुभ दोनों को हेय 
कहा गया है वहू शुद्ध की अपेक्षा से कहा गया है ओर वह 
स्वेधा अपरिपग्रह वृत्ति मे कहा गबा है। जब कि आज 
परिग्रहियों मे शुभ और अशुभ दोनों से निवृत्ति--( वह भी 
परि ग्रह को बढ़ाते हुए) की चर्चा बल पड़ी है यानी कीचड़ 
सें पेर डुबाठे हुए कोई शुद्ध होने को बात कर रहा हो । 
यही कारण है कि आज का जैन नामधारी अन्तरंग और 
बहिरंग दोवों प्रकार के चारित्र से हीन हो गया है और 
जिसकी बिता समाज में व्याप्त हो गई है । 


३०, यर्ष डंडे, कि० २ 


हमारे तीर्थंकर आदि महापुरुषं न॑ पहिल दुश्य-रूवी 
पदार्थों को वितन का लक्ष्य बनाथा--उन्‍्होंने अनित्य 
आदि बारह भावनाझों के माध्यम से पर--प्रे राग हटाया 
और पर-क्रा राग छोड़ने के बाद स्व मे रह सके | यदि वे 
पर को अपनाए हुए स्व मे रह पाए हों तो देखें । भल्रा, 
यह कंसे सम्भव था कि बाह्य में अटका रहा जाता और 
अंतर में प्रवेश हो जाता ? भाज तो लोग अन्तर-वाहर 
दोनों मे एक साथ लिप्त होता चाहते है--'काम-भंग अ€ 
मोक्ष पयानों । सो यह कद!पि सम्भव नही है। 

लोग बड़ी-बड़ी चर्चाएँ करते हैं । षघट्का रक, निमित्त- 
उपादान, अक्तृ त्व आदि जैसे कथन सामने आते है । पर, 
ऐसी चर्चाएं मीक्षमार्ग में लगे उन लोगो को हितकारी हो 
सकती हैं जो पर रप्रहो स दूर--आत्मर्नचतन मे हूं। । परि- 
ग्रही से एसी जाशा नही कि वह इन चर्चाओ से सुलट 
सकेगा--वहू तो निमित्ता में फंसा ही रहेगा और उस 
कतू त्व बुद्धि भा बत। ९हभी । भ्रष्टता का मुख्य कारण 
यह भी है ।क लाग चर्चाओं मे तो तिममत्त को अकर्ता 
मानते रहे ओर स्वाथंपूर्ति क लिए ।वामत्ता का <ढात भा 
रहे । ऐसे लोगो के उपदेश से लोग निमत्ता को अकर्ता 
मान पूजा श्रांद से विरक्त द्वोने लग और निमित्त को 
अकर्ता मानने वाल और व्यवहार को भिथ्था मानने वाले 
स्वय पैसे और भक्त बनाने के माह म पच-कल्थाणक आदि 
निमत्तों का जुटात रह्‌। एच लोगा का साचना चाहुए 
था कि यवि निर्मित्त अकर्ता है ता य उन्हे क्यों $टात्त रह ! 
प्रबबन करना, स्वाध्याय के ग्रय प्रचारित करना भा त। 
आखिर निमित है, शि।ववर श्रादि लगाना भी नि्भित्त हं, 
फिर इनको भरमार क्यो हो रही है? इत्यादि प्रश्त 
विचा रणीय है ? 

जहाँ तक आचारो प्रथमों धर्म: को बात है वहां यही 
मानना पड़ेगा कि बाह्याचार अतरग को प्रवृत्ति को और 
अन्तरंग की प्रवृत्ति बाह्याचार को निमित्त है ओर इन 
निमित्तो को जुटाए बिना उद्धर नहीं। फिर चाहे वे 
निमित्तकर्ता हो या उदासीन हो--कार्य तो उन्ही के माध्यम 
से होगा । फदाचित्‌ तत्त्व दृष्टि से निमित्तकर्ता न नी हो 
तो भी क्‍या ? श्रावक और साधु के सभी गुण और सभी 
क्रियाएं उसके पद की भापक है और वे सब “िभित्त है-- 
ऐसे मे वे कर्ता है या नही यहू प्रश्न नहो, प्रश्न तो गह है 


झतेकाष्स 


कि क्या वे सब गुण और क्रियाएं ।न.सार हैं? यदि नि:सार 
हैं तो केवली ने इनका विधान क्यों किया ? इसे विचारें। 
और यह भी विचारें कि यदि बाह्य क्रिया या निमित्त पहि- 
चान का अल्प-बहुत्व भी साध्यम नहीं तो परमपद में स्थित 
परमेष्ठियो की पहिचान का माध्यम क्‍या है ? आखिर 
साध्वातार में वणित मूलोत्तरगरुण आचार ही तो है 
जिनसे साध्वादि की पहिचान की जाती है। यदि ऐसा 
नही तो हम कैसे कह सकते है कि आज श्रावक नहीं या 
मुनि नही। फलतः अन्तरग और बाह्य दोनो को साथ 
लेकर चलना चाहिए । 


जब हम चारित्र की बात करते है तब कई निश्चया 
भासियों को सन्देह हो जात' है और वे चारित्र की परि- 
भाषा पूछते हे---उनका कहना होता है कि चारित्र तो 
अन्तरंग ही हे--बहिरंग तो छल।वा भी हो सकता है । सो 
हम स्पष्ट कर दे कि आचार्यों , बाह्य और अन्तरंग दोनो 
प्रकार क॑ चारित्रो को चारित्र म गभित !कया है। आचार्य 
कहते हैं कि-- 'ससार कारणानवुत्ति प्रत्यागूरणेस्य ज्ञानवत्तः 
कर्मादादनिभित्त कियो१रम: तपम्पंक्चारित्रम्‌-- अर्थात्‌ 
ससार (बंध) क॑ कारणो से निवत की ओर लगे ज्ञानी 
का कर्म ग्रहण की नि्ित्तमू० क़रनो से विराम लेना 
सम्यकचारित्र है।' इसपे अन्तर४ ओर वहिरग दोनों प्रकार 
की क्रियाओ से |वराम लना गणित हू--दोनों ही एक दूसरे 
में निमित्त है। अतः: ज्ञानी जोव अपने ज्ञान के अनुसार 
दोनो से हू निवृत्त हा। है * जहाँ इसका ज्ञान नही पहु- 
चता उसका तो प्रश्न ही नहीं है। सो अमूुतिक आत्मा 
की पकड का तो इसे प्रश्न ही नही उठता। ये वो अपने 
ज्ञान और इन्द्रियग्राह्मयरूपी पदार्थों को पदहिचानने मे समर्थ 
है और उन्ही को पहिचान कर बारह भावताओ के द्वारा 
उनकी असारता का अनुभव कर उनस विरक्त हो सकता 
है और पर से विरक्त होने पर ये स्वय में रह सकता है 
जब कि आज लोग बरूपी आत्मा की पकड़ की बात 
करते है ओर दृश्य रूपी को जकड़कर पकड़े रहते हैं । ऐसा 
विपरीत--परिग्रह मार्ग जेन के छहृ/स का कारण हुआ ८ 
परिग्रही को आत्म-दर्शन नही होता । 

आज तो प्रा१' ऐसा भी देखने म जा रहा है कि लोग 
परिग्रह के चक्कर मे अधिक है। कुछ लोग तो अपरि- 
ग्रहियों से भी परिग्रह प्राप्त करने को कामना मे उनकी 


अपरिधही ही प्राश्मबर्षेन का प्रधिकारी ३१ 


सेवा मुक्षुषा तक को अपना घम्धा बनाए बैठे हैं--भले हो 
वे मानस से उनके भक्त न हों | हमे दुख का अनुभव होता 
है जब हम ऐसी विपरीत परिस्थितियां देखते हैं। भला, 
जैन सिद्धान्तानुसार जिस दिगम्बर से लोगो को दिगम्बरत्व 
की ओर बढ़ने की प्रेरणा लेनी चाहिए--त्याग की सीढ़ी 
चढनी चाहिए उस दिगम्बर के बहाने उसकी आड़ लेकर 
परिग्रह अर्जन कंसा ? 

हमारे भाग्य से हमारे दिगम्बर मुनियों मे, अब ऐसे 
साधु भी विद्यमान है, जिनकी प्रखर-प्रज्ञा एवं प्रवचन शक्ति 
का लोहा तक माना जा रहा है, जो धर्म के स्वरूप का 
अपनी वाणी द्वारा, समर्थ विवेचन करते है लोगो के ज्ञान 
नेत्र खोलने का अपरर्व कार्य कर सकते है--ऐसे मुनियो से 
अपरिग्रह की ओर बढ़ने में मार्गदर्शन लेना चाहिए-- 
निवृत्ति की सीढ़ी पर अग्रसर होना चाहिए, न कि उनके 
सहारे अर्थ-यश आदि पःरग्रह संजोने की बाट जोहना । 
जैसा कि कतिपय लोग करते है--उनके पीछे लग जाते 
हैं-जबकि दिगम्बर का घिराव नहीं करना चाहिए। वे 
'एकाकी, पाणिपातन्र, निर्जनवासी बने रहें ऐसा प्रयत्न 
करना चाहिए | क्योकि दिगम्बर साधु राजषि नही, अपितु 
ऋषिराज होते है। ऋषिराज ही रहने देना चाहिए । उक्त 
प्रकार की सभी भावनाएं परिग्रही मन के नहीं हो सकतीं । 
ये तो उस्ती के हो सकेंगी जो स्वयं अपरियणग्रही बनने की 


सीढ़ी पर पग रखने का इच्छुक दोगा । और ऐसा व्यक्ति 
ऋमश: श्रात्म-दर्शन का अधिक्रा री भी हो सकेगा । 


स्मरण रहे->जेन 'जिन' से बना है ओर 'जिन' 
जीतने से बना जाता है. इस धमं मे जो श्वावक, मुनि 
ज॑से भेद है वे भी क्रमश: अठतने ऊे भाव में ही हुए है। 
श्रावक की ग्यारह प्रतिमाओं भ क्रमशः त्यागरूप जीत 
होती है और परम दिगम्ब रत्व में भी त्याव की पराकाष्ठा। 
ऐसी स्थिति में थदि कोई इच्छा, तृष्णा, कर्म आदि पर 
विजय की चेष्टा न करे तो यही कहा जायगा कि “जैसे 
कन्‍्ता घर रहे वेसे रहे विदेश'-- भाई, यह धर्म तो त्याग 
का धर्म है, इसका लाभ उन्ही को हो सकता है जो त्याग- 
मय जीवन बिताते हो--बिताने मे प्रयत्नशील हों और 
जिनको मन और इन्द्रियों शषम्बन्धी विषयों की अभिलाषा 
का स्वप्त में भी लालच नहीं आता हो । अर्थ है नही, 
यश आदि के अजंत के भाव में भी जो धर्म सेवा के नाम 


पर द्राविणी-प्राणायाम किया जाता है वह भी स्व-हिल में 
नहीं, वह भी इच्छारूपी परिग्रह का हो अंश है। उससे 
जन का मोह ही बढ़ता है। फलत:--धर्म सेवा भी धर्म के 
लिए होनी चाहिए अन्य किसी सासारिक लाभके लिए नही । 

जत के जैनल का माप, अपरिग्रही बनने की दिशा 
की मात्रा की घटा-बढी से होता है। जितनी, जैसी परिग्रह 
की मात्रा में कमी होगी, प्राणी उतना ओर वंसा हो 
जेनी होगा और परिग्रह की जितनी जैसी मात्रा बढ़ी होगी 
प्राणी उतना और वैसा ही जन पद से पतित होगा। 
जैनियों मे आज तो स्थित्ति बिल्कुल विपरीत चल रहो है, 
जो जितना अधिक परिग्रही है बह उतना ही बडा नेता 
माना जा रहा है ओर उसे स्वय भी ऐहसास नहीं होता 
कि वह जैन के स्वरूप को समझे और तदनुरूप आचरण 
करे । ठीक ही है, जब लोगों का स्वयं लक्ष्मी, बेभव आदि 
परिग्रह मे आकर्षण हो और वे परिग्रही को नेतापद प्रदान 
करे तो परिगभ्रही को क्या आपत्ति ? आखिर, महिमा 
चाहना तो ससारी मोही जीव का स्वय का वेभाविकभाव 
है-- जिसकी उसे पहिचान नही । 

हमारे कथन से लोग सर्वथ्रा ऐसा न मान लेंकि 
हमारे सकेत बाह्य में अति सम्पदा-वेभवशालियो के प्रात 
ही है। सो ऐसा सर्वथा ही नही है। द्मारा मन्तथ्य है कि 
बाह्य वैभव में राग, तृष्णा न्नौर अधिक बढ़वारी के प्रति 
आकर्षण न होना भो अपरिय्रही की श्रेणी में बढ़ने का 
लक्षण है और आधदचार्यों ने इस पर विशेष जोर भी दिया 
है। बसे भी यदि अन्तरग पर विजय है तो बहिरंग मे 
अपरिग्रहीपन अवश्य होगा । ऐसे जीव का आचरण “जल 
से भिन्‍नत कमलवत्‌' होगा--न उसे विशेष धन अथवा 
यश की चाहना होगी और न ही वह विभिन्‍न द्वाबिड़ी 
प्राणायाम ही करेगा । वह तो होते हुए भी परियग्रही से 
उदास ही रहेगा ओर उसके उदास रहने का क्रम यदि 
जारी रहे तो एक समय ऐसा भी आएगा कि वह अपने में 
रह सके | बिना अन्तरंग-बहरंग परिग्रह के त्याग के आत्मो- 
पलब्धि के गीत गात्रा भूसे को कूट कर “ल निकालने की 
भाँति है। इसीलिए कहा है कि अपरिग्रही ही आत्म-दर्शन 
का अधिकारी है। आज '"रिग्रह को आत्मसात्‌ किए 
अ्रात्मा की जो रटन लगाई जा रही है वह सर्वथा निष्फल 
और चारित्रधातक सिद्ध हुई है--छलाव। है। (क्रमशः) 


जरा-सोचिए ! 


१. वि० महावोर के प्रति ऐसो बगावत क्यों ? 

हम वर्षों से लिखते आ रहे हैं, कि दिगम्बर जैन धर्म 
अपरिगग्रह प्रघन धर्म है। इसमें अन्त रग-वहिरंग सभी 
प्रकार के परिग्रह से रहित ही मुक्ति का पात्र होता है । 
इस तथ्य को त समझने वाले कई अजान, समानाधिकार 
की बात उठाकर स्वयं भ्रमित होते है और दूसरों को भी 
मार्गच्युत कराने के साधन जुटाते है । 


जैसी कि सूचना है उस दिन एक दि० शिक्षण शिविर- 
समापन समारोह में कैेलाशनतगर को भरी सभा में 'मां 
श्री” के सबोधन युक्त दिगग्बरमतावलम्बी ब्र० श्री कोशल- 
कुमारी बोल उठी जैसे वे नहीं, अपितु कोई भ० 
रजनीश बोल रहे हो । आश्चयं कि उस सभा मे दि० जैन 
समाज के [नामधारी अनेक नेता बैठे-बेठे सब सुनते रहे 
क्षौर किसी से प्रतिवाद करते न बना, अब हमे विरोध से 
लिखने को कह रहे हैं? जब बुछ नेताओों से हमारी 
बात हुई तो पछता रहे थे कि पह तो बुरा हुआ जो श्री 
कौशल जी ने भ० महावीर को अन्यायी कहकर लल- 
कारा। प्रकारान्तर से उन्होंने सवस्त्र और स्त्रीमुक्ति 
की पुष्टि कर दी, आदि । 


ब्र० कौशल जी का मध्तव्य था कि भ० महावीर ने 
स्त्रीमुक्ति का निषेध कर बडा अन्याय किया है। उन्होंने 
स्पष्ट कहा कि मैं आगम के विरुद्ध बोल रही ह। उन्होंने 
कहा कि क्‍या :ह न्याय है कि एक चिरकाल-दीक्षित 
आधिका किसी नवीन दीक्षित मुनि को नमस्कार करे; 
भादि । 


उक्त बातें दिगम्बर मान्यता के विरुद्ध हैं और किसी 
त्यागी को नहीं कहनी चाहिए । जो श्री कौशल जी ने भरी 
सभा में कही | इससे तो दि० मान्यता के विरुद्ध ही प्रचार 
हुंबा । यदि उन्हें शका थी तो फिसी बिद्वान्‌ से चर्चा कर 
लेनी थी । 


कमल को पंकज कहा जाता है, वह पंक (कीचड़) 
से उत्पन्त होता है। वह देखने में सुन्दर, स्पर्श में कोमल, 
सृंघने में सुगन्घित होता है। उसे सभी जगह सन्मान 
मिलता है। क्‍या कभी कमल की मां कीचड को ऐसा 
सौभाग्य मिला है ? पृथ्वी को रत्नगर्भा कहा जाता है | 
उससे रत्न, हीरे आदि जन्मते है। वे अत्यन्त कान्तिमान 
होते हैं, और उसके छोटे टुकड़े का भी बहुमूल्य आंका 
जाता है। क्‍या कभी प्रथ्वी के बड़े खण्ड को भी ऐसा 
सुयोग प्राप्त होता है ? भले ही मां तीथंकर को जन्म देती 
हो तब भी बह उनकी तुलना नहीं कर सकती--सब की 
अपनी प्रथक्‌-पृथक्‌ योग्यता है जेसे पुरुष कभी बच्चे को 
अपने मगरभ से जन्म नही दे सकता, आदि । 


स्‍त्री की मुक्ति में उसका परिग्रह बाधक है। वह 
कभी भी पूर्ण अपरिग्रही नही हे सकती--भीतर और 
बाहर नग्न नही हो सकती । ब्र० कोशल जी तो स्वयं स्त्री 
जाति हैं, क्या किसी स्त्री ने कभी खुले रूप में नग्न रूप 
में विचरण की कोशिश की, सांडी जैसे बाहर परिग्रह 
को छोड़कर देखा ? स्त्री जाति में लज्जा और भय दोनो 
ऐसी कमजोरियाँ हैं जो उसे महाव्रत घारण नही करने 
देती ? उसे सदा-सदा रक्षा की जरूरत है। यदि वह 
निर्भय होकर विचरण की बात करे तब भी नही बनती; 
वह तो स्वाभाविक बात है। वैसे भी नारी जाति स्वभा- 
वतः मोहक शक्ति है! ब्राजारों गलियों और मुहल्लों में 
बस्त्राज्छादित नारी भी मनचलों को लुभा लेती है तब 
परिग्रह रहित नग्ननारी केसे सुरक्षित रह सकती है? 
सुरक्षित रहना उसके बस को वात नहीं; वह परायों के 
आधीन है । दुभग्य से यदि कोई दुर्घटना हो जाय तो 
नारी को नव-मास और उससे आगे भी धोर-परिश्रह के 
जंजाल में फंसना तक संभव है। क्या करें, उसके शरीर 
की बनावट और शक्ति ही ऐसा है जो उसे अपरिग्रही 
नही होने देती भौर बिना पूर्ण-अपरिग्रही हुए मुक्ति नहीं 


होती । नारी के गुप्त अंगों में सदाकाल असंख्यातजीयों की 
उत्पत्ति होती रहती है । 


भ० महावीर को अन्यायों कहना सर्वेथा ब्रह्मचारिणी 
जी के अहम्भाव का सूचक है--भ० महावीर की वाणी से 
तो वह वस्तु-स्थिति ही प्रकट हुई--जो पृ तीर्थ॑न्करों ने 
कही । ये ही बातें अजिका को मुनि से छोटा दर्जा देती 
हैं। आश्चर्य, कि मुनि को नमस्कार करने न करने की 
जो बात माता श्री ज्ञानमती को स्वयं आज तक न सुझी 
वह कुमारी कौणल जी को सहसा कैसे सुझ गई ? कहीं 
यह दिगम्बरों के प्रति बगावत का चिह्न तो नहीं ? 


कुमारी कौशल जी को सुना जाता रहा है कि उन्हें 
कट्टर श्रद्धा और परिपक्व शान है। उनके उक्त महावीर 
के प्रति बगावत करने के बयानों से तो ऐसा नहीं लगा । 
उन्होंने तो स्वयं कहा कि--मैं आगम के विरुद्ध बोल रही 
है'। आखिर, यह सब क्‍यों ? यह उन्हें भर बिचारकों 
को स्वयं सोचना है। और यह ॒ भी सोचना है कि क्‍या 
किसी दि० त्यागी द्वारा खुले रूप में ऐसे बयान दिए जाना 
घममं के श्रति बगावत नहीं ? जब कि हमे तो दि० आगम 


ही प्रमाण है । 


२. आत्मा को देखने दिखाने वाले जादूगर : 


भर्सा हुआ जब परिग्रह को आत्मसात्‌ करते हुए 
आत्मोपलब्धि की बात करने वाले किसी पनथ का जन्म 
हुआ। भोले लोग बिना तप-त्याग के ही आत्मोपलब्धि 
जान, खुश हो गए--बातों की ओर दोड़ पड़े । नतीजा 
सामने है--उन्हें भात्मा तो मिलो नही; उनमें कितने ही 
परिग्रह के पुंज अवश्य हो गए | 


जैनियों में आत्मोपलब्धि के लिए बारह भावनाओं पर 
जोर दिया गया है, सभी महापुरुषों ने इनका चितवन कर 
ही वेराग्य लिया है। अब तक की सभी रचनाओं में इन्हों 
की रचना अधिक संख्या में हुई हैं। ५१ प्रकार की बारह 
भावनाएं तो हमने देखी हैं--कुन्दकुन्दादि की वारसाणु- 
बेक्खा' आ्रादि तो इस गणना से प्ृथक्‌ हैं। 


आत्मा जैसा अखूपी द्रव्य केवल जशानग्रम्य है ओर 
केवलज्ञान दिगम्बरत्व की पूर्ण साधना द्वारा, घातिया 
कर्मों के क्षय पर होता है। फलत:;:--आत्मोपलब्धि के 
लिए पूर्ण दिग्म्बरत्व-अपरिग्रहत्व की प्राप्ति आवश्यक है । 
और अपरिग्रहत्व के लिए बारस-भावनाओं द्वारा पर- 
स्वभाव का चिन्तन (अनित्यादि विचार) आवश्यक है। 
“पर” से रुग छूटते ही आत्मोपलब्धि होती है किसी 
जादूगर के उपदेश से आत्मोपलब्धि स्वया ही अशक्य है । 


जैसे जादूगर के जादू से जादुगर स्वयं प्रभावित नहीं 
होता--जादू की बनावट जानता है, घन्दा चलाने के लिए 
जादू को अपनाता है | वैसे ही आत्मोपलब्धि की राह 
दिखाने की बात करने वाले कई जादूगर भपनी यश- 
ख्याति आदि के लिए इस धन्दे में लगे हैं--उन्हें आत्मौ- 
पलब्धि से क्या ? अन्यथा, उनमे कोई तो परिग्रह से दूर 
हुआ होता,क्रमश: परिग्रह के कम करने में लगा होता या 
सच्चा मुनि बना होता । ठीक ही है--जादुगर को जादू से 
कास-धन्दा चलाने से काम--उसे आत्मोपलब्धि से क्‍या 
और अपने जादू से प्रभावित होने से कया ? 


--संपादवक्क 
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६. तीर्थेराज सम्मेद शिखर इतिहास के आलोक में 
-+डा० कस्तुरचन्द कासलोवाल ५१५ 
७. देवगढ़ पुरातत्त्व की संभाल में ओचित्य 
--श्री कुन्दनलाल जैन, दिल्‍ली १८ 
८० आध्यात्मिक दो पद २० 
६, साक्षी भाव--श्री बाबूलाल जैन २१ 
१३०. आाचाये जितसेन की काथ्य कला 
--जस्टिस एम० एल० जैन २२ 
११. आधभाये कुन्दकुन्द की पाण्डुलिपियों की खोज 
-डा० ऋषभचन्द जैन फौजदार २५ 
१२९. अपरिय्रही ही आत्म-दर्शन का अधिकारों 
--+श्री पश्चचन्द्र शास्त्री 'सम्पादक' २७ 
३३. देखो, कहीं श्रंद्ा डग्मगा न जाय 
--श्री पश्चचन्द्र शास्त्री, दिल्‍ली ३३० 
१४. अरद्धांजलि कवर १० २ 
प्रकादाक ! 


दीर सेवा सन्दिर, २१ दरियागंज, नई दिल्‍ली-२ 
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स्‍्व० पं० श्री फूलचन्द्र सिद्धान्ताचायं के प्रति 


श्रद्धाऊूुजलि: 


मैं तो काँटों में रहा, और परेशां न हुआ : 


फूलों में फूल गुलाब है जो काँटों में फूलता और स्वयं मुस्क्रा दूसरों को प्रसन्नता का उपहाश 
देता है। ऐसे ही थे -स्व० पं० श्री फूल चन्द्र सिद्धान्ताचार्य; जो जीवन भर अपनी ज्ञाताराधना के 
बल पर भौतिक अभावों से जूझ्षते-जुझते ज्ञान में ही विलीन हो गए। उनके अन्तिम दिनों में भी वे 
धवला के विशद-विवेचन करने जैसी अपनी इच्छा को रटते रहे--बेटा अशोक, अभी धवला के कार्य 
की साध हमें शेष है, स्वस्थ हों तो इस कार्य को करें । ठीक ही है-पंडित जी अपने जीवल में सदा 
से 'जिनवाणो की रटन हो, जब प्राण तन से निकलें' के मूर्तरूप थे । 


वे दिन कभी भुलाए न जाएँगे जब पंडित जी ने जिनवाणी की रक्षा में अपनी आजीविका की 

प्रवाह किए बिना 'धवला' में त्रुटित 'संजद' पद को सम्मिलित कराने के प्रसंग को छेड़ा और जागे 

बढ़ाया तथा उसे जुड़वा कर ही चेन को साँस लो । 'संजद' के प्रसंग में समाधिस्थ चारित्र चक्रवर्ती 

आचाये शान्ति सागर जी महाराज का निम्न आशीर्वेचन पंडित जी की विजय का स्पष्ट शंख नाद है-- 

'अरे जिनदास, धवलातील २३वें सूत्र भाव स्त्रीचें वर्णन करणारें आहे व तैथें 'संजद' शब्द अवश्य 
पाहिजे असें वाठतें ।' 

स्मरण रहे उक्त प्रसंग में पंडित जो को स्विस छटने जैसा तीत्र काटा लगा और वे मुस्क्राते रहे। 


खुदा बरशे बहुत सी खुबियाँ थीं, जाने वाले सें : 


स्व० पंडित जी पक्के सुधारवादी थे। दस्सा पूजाधिकार दिलाने, वर्ण जाति और धर्म जेसी 
पुस्तक लिखकर अन्तर्जातीय विवाह, समानाधिकार आदि का शंखनाद फूंकने वाले व फिजूलखर्ची 
जेसी गजरथादि प्रतिष्ठाओं के विरोधियों में उनका प्रमुख हाथ था। धवला, जयधवला, महावंध आदि 
खण्डों का विस्तृत भाषान्तर और “जेन तत्त्व मीमांसा' जैसी कृतियाँ उनके तत्त्वज्ञान का सदा सदा 
स्मरण कराती रहेंगी । 
फल कुछ भी रहा हो पर, खानियाँ तत्त्वचर्चा के माध्यम ने उनके तत्त्वज्ञान के लोहे को जगजाहिर 
कर दिया। उनको 'अकिचित्कर एक अनुशो लन' जेसो अन्तिमकृति भी चिर-चिन्तनीय बनकर रह गई है। 
देश के स्वतंत्रता आन्दोलन में भागीदार और स्वतंत्रता के दीवाने होने से वे अपने भौतिक-शरीर 
में भो कंद न रह सके और धर्मे-ध्यान पूर्वक गर्रार से छूट गए। उनमें बहुत-सी खूबियाँ थीं। 'बीर सेवा 
मन्दिर' ऐसे महामना की आत्मिक सद्गति, हेतु कामना करते हुए उन्हें सादर श्रद्धांजलि अपित करता है। 
सुभाषचन्र जेन 
महा पचिव 
वीर सेवा मन्दिर 








भाजीवन सदस्यता शुल्क : १०१.०० य० 
वाषिक मुल्य : ६) र०, इस अंफ का सूल्य। १ रुपया ५० पैसे 
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विद्वान लेखक अपने विचारों के लिए स्वतस्त होते हैं । यह आवश्यक नहीं कि सस्पादक-भण्डल 
लेखक के विचारों से सहमत हो। पत्र सें विज्ञापन एवं समाचार प्रायः नहीं लिए आते | 
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है 


५ इज +००- <७॥५+अरकाए+ 2८य७! 


बरसागयमस्य बीज निषिद्धजात्यन्धसिन्धुरविधानम्‌ । 
सकलनयविलसितानां विरोधसथन नमास्यनेकान्तम्‌ ॥ 
.. थोर-सेवा मन्दिर, २१ दरियागंज, नई दिल्‍ली-२ जुलाई-सितस्बर 
वीर-निर्वाण संवत्‌ २५१८, विं० स० २०४८ १६९१ 


व >+->+ ७9. अमन. फाटक हक पाक. आ + ७७+-क ५ ५७०3० 


सम्बोधन 


कहा परवेसो को पतियारो। 

मन साने तब चले पंथ कों, साँजि गिने न सकारो ॥ 

सब कुटुम्ब छाॉड़ि इतहो, पुनि त्यागि चले तन प्यारों ॥१॥ 

दूर दिसावर चलत आपहो, कोउ न राखन हारो। 

कोऊ प्रीति करो किन कोटिक, अंत होयगो न्यारो ॥२॥ 

धन सों रुचि धरम सों भूलत, झलत मोह मझारो। 

इहि विधि काल अनंत गसायो, पायो नहिं भव पारो॥॥३॥। 

साँचे सुख सों विमुख होत है, भ्रम मबिरा मतवारो। 

चेतहु चेत सुनहु रे 'सेया', आप हो आप संसारो ॥४। 
कहा दरवेसी को पतियारो ॥। 

गरब नह कोजे रे ए नर निपट गेंवार। 

झूंठो काया झूंठो माया, छाया ज्यों लखि लोजे रे । 

क॑ छिन साँझ सुहागद जोबन, के विन जग में जोीजे रे ॥ 

बेगहि चेत बिलम्ब तजो नर, बंध बढ़े थिति कोजे रे । 

'पूधर' पल-पल हो है भारो, ज्यों-ज्यों कमरी भोज रे॥ 


फ़ाषा 





गतांक से झागे :-- 


तत्त्वार्थवातिक में प्रय॒क्त ग्रंथ 


तत्त्वायेबातिक के पंचम अध्याय के ४२वें सूत्र की 
व्याख्या मे कहा गया है कि कोई (तत्त्वार्थाधिगम भाष्य- 
कार) धर्म, अधर्म, आकाश और काल मे अनादि पौरणाम 
भौर जीव तथा पुदुगन में सादि परिणाम कहते हैं। 
उनका वथन ठीक नहीं है। क्योंकि सभी द्रव्यों को द्वया- 
त्मक मानने से ही उनमें सत्त्व हो सकता है। अन्यथा 
द्रव्पों मे नित्य अभाव का प्रसझ्भू आता है, इनको कंसे 
ग्रहण करता चाहिए ।' 


'शुभ विशुद्ध मव्याधाति' आदि सूत्र के भाष्य में 
शरोीरों मे संज्ञा, लक्षण आदि से भेद बतलाया: । अक- 
लड्भूदेव ने उनका विस्तृत विवेवन किया है। 'सम्परदर्शन' 

सर्वार्थसिद्धि 
चेतनालक्षणो रीव: १॥४ 
तद्विपयेबलक्षणो5जी व: १।४ 
शुभाशुभकर्मागमद्वार रूप आखब: १४४ 
आत्मकमंणोन्पोन्यप्रदेशानुप्रवेशात्मकोबन्ध: १।४ 
आख्रवनिरोधलक्षण: सवरः १४ 
एकदेशकमंपक्षयलक्षणानिजेंरा १।४ 
बृतस्नकमंवियोगलक्षणों मोक्ष: १॥४ 

सर्वार्थेसिद्धि मे जहां बात संक्षेप मे कही गई ), वहा 
तत्त्वाथवातिक मे विस्तार पाया जाता है। विस्तार में 
पहुंचने पर अकलड्ूदेव की प्रौढ़ शैली के दर्शन होते है । 
सर्वार्थंसिद्धि को एक एक पंक्ति के हार्द को खोलने में 
तत्त्वाथवातिक का घ्ययन अत्यावश्यक है। उदाहरणार्थ 
उपर्युक्त निजरा के लक्षण को समझाते हुए वे कहते ै-- 
पूर्व राचित कर्मों का तपोविशेष का सन्तिधान होने पर 
एबदेश क्षय द्वोना निजंरा है। जैसे मन्त्र या औषधि श्रादि 
से निःशक्ति किया हुआ विष दोष उत्पस्त नहीं कर सकता, 
बसे ही स्वंविपाक और अविपाक निजेरा के कारणभूत 
तपोबिशेष के द्वारा निरस्त किए गए व नि:शक्ति हुए कम 
ससार चक्र को नहीं बला सकते ।* 


(१) हॉ० रसेशसन्द्र जेन, बिजनौर 


आदि सूत्र की व्याख्या में भाष्यकार ने. 'पुव॑स्य लाभे भज- 
नीयपुत्तर्म्‌!, उत्तरलाभे तु नियतः पू्व॑लाभ:, लिखा है। 
अकलडूुदेव ने उन्हे वरतिक बनाकर उनका आशय स्पष्ट 
किया है। दर्धे 'बीजे यथात्यन्त' आदि पद्म भी उद्धृत 
किया है, जो भाष्य में पाया जाता है तथा ग्रन्थ के अन्त 
में '3क्‍्त च” करके कुछ श्लोक दिए हैं, जो भाष्य में 
मिलते है ।* 

सर्वार्थसिद्धि--पूज्यपाद देवनन्दि की सर्वार्थ सिद्धि 
नामक वृत्ति को अन्तर्भत करके अकलड्ू ने अपने तत्त्वाथे- 
वार्तिक ग्रन्थ की रचना की है । उसकी बहुत सी पक्तियो 
को वातिक बचा लिया है। बहुत-सी पंक्तियों में थोड़ा- 
बहुत परिवर्तव करके वातिक बना लिया है। जैसे-- 

तत्त्वार्थंवातिक 

चेतनास्वभावत्वाद्विकल्पलक्षग्गो जीव. १।४।३४ 
तद्विपरीतत्वादजीवस्तदभावलक्षण: १।४॥ १५ 
पुष्यपापागमद्वारलक्षण: अख्रवः (॥४।१६ 
गत्नकमंगी रन्‍्यान्यप्रदेशानु 4वेशलक्षणो बन्ध; ११४।१७ 
आखस्रवनि रोधलक्षण: संवर: १।४।१८ 
एकदिशकर्मसंक्षयलक्षणा निर्जेरा १।४॥१६& 
कृत्स्तनवामवियथोगलक्षणों भोक्ष: (४२० 


दाशंनिक और व्याकरणिक प्रसद्भो पर भी सर्वार्थ- 
मिद्धि की श्रपेक्षा वातिककार ने विस्तृत ऊहापोह किया है । 
आप्तमीमांसा--तत्त्वार्थवातिक के दूसरे अध्याय में 
ओऔदारिक शरीर रूप काये की उपलब्धि होने से कार्मण 
शरीर का अनुमान लगाया गया है * हेतु के रूप में आप्त- 
मीमासा की ६८वीं कारिका के अश कार्यलिज्भू हि कार- 
णम' को उद्धृत किया है। पूरी कारिका इस प्रकार है-- 
कार्येश्नान्तेरणुश्रान्ति: कार्य लिड्गं हि कारणम्‌ । 
उभयाभोतरत्तत्स्थ गण. जातीतरच्च न ॥॥६५॥ 
छठे अध्याय के प्रथम सूत्र की व्याख्या में तत्त्वार्थे- 
वातिक में कर्म शब्द के अकलद्भुदेव ने अनेक अर्थ सप्रमाण 
बतलाए हूँ । कहीं पर कर्त्ता को इृष्ट हो वा कर्त्ता जिसको 


तस्वार्थवातिक में प्रयुक्त प्रम्थ 


करता हो, उसे कर्म कहते है । जैसे- 'घट करोति” घट 
को करता है, यहां कर्म शब्द का अर्थ कमंकारक है । कही 
पुण्य-पाप अर्थ में कर्म शब्द का प्रयोग होता है । जैसे--- 
'कुशलाकुशलं कर्म” यहा कर्म शब्द का अर्थ पुण्य एवं पाप 
है । कहीं क्रिया अर्थ मे कर्म छाब्द का प्रयोग होता है। 
जैसे--उत्कषपण, अवक्षे।ण, आकुआूचन, प्रसारण, गमन ये 
कम हैं । यहां कर्म शब्द का क्रिया अर्थ विवक्षित है । 
उपर्युक्त कुशलाकुशल कर्म का उदाहरण भाचार्य 
समन्‍्तभद्र की आप्तमीमासा की ८वी कारिका से दिया है । 
पूरी कारिका इस प्रकार हँ--- 
कुशला5कुशलं कर्म परलोकएच न क्वचित्‌ । 
एकान्त-पग्रहरकक्‍तेषु नाथ स्व-पर वैरिषु ॥८॥ 
युक्‍त्यनुशासन-- संवेदनाद्वेत के खण् न में अउलडू- 
देव ने समन्तभद्र के युक्‍त्यनुशासन की न्ग्निलिखित कारिका 
का सहारा लिया है-- 
प्रत्यक्षबुद्धि' क्रमत न पत्र तब्लिद्वुभग्य न तदर्थ'लन्नम्‌ । 
बचो न वा तद्विषयेण योग: बातदर्गाट क'रमशणण्वत्तांते 
युक्‍त्यनुशासन - २२ 
जहां प्रत्यक्षबुद्धि का परतरेण नही हे श्र्थात्‌ जो सवेदन- 
हेत प्रत्यक्षबुद्धि (ज्ञान) का विषय नहीं ट, सह जनुमान- 
गम्य और अर्थरूप, लिज्ञुरूप, वचनगम्य भी नहीं हो 
सकता और जिसके ह्वरूप की सिद्धि वचनों के हारा 
नहीं है, उस सवेदनाद्वेत वो क्‍या ग्रति होंगी ?ै वह कष्ट 
से भी अ्रवणगोचर नही है, अत: त्याज्य है । 
रत्मनकरण्ड श्रायकाचार आतनाये समन्तभद्र ने 
रत्तकरण्ड क्लावकाचार के ८६वें इलोक में कहा है 
यदनिष्ट तद्ब्रतयद्यच्चानुपसेत्यगत्त (पि जह्यात्‌ । 
“ अभिसन्ध्रिकृतानिरतिविषयाद्योगाद्‌ ब्रत भवांत ॥८४॥ 
जो भनिष्ट है, वह छोड़ भौर जो उत्तम कुल क॑ सवन 
योग्य नहीं, वह भी छोड़े; क्योंकि याग्य विषय से अभि- 
प्रायपू्वेंक की हुई विरक्तता ही श्रत हे । 
अकलदूदेव ने ब्रत को परिभाषा उपयुक्त अभिप्राय 
से प्रभावित हे कर को हे। उनक अनुसार---ब्रतम भि- 
सन्धिकृतो नियम:” अर्थात्‌ अभिसन्धिकृत नियम ब्रन कह- 
खाता है। बुद्धिपृ्वंक परिणाम या बुद्धिपुर्वंक पापों का 
स्थाग अभिसन्धि है । 


| 


षट्खण्डागम--तत्त्वाबंवातिक के प्रथम अध्याय के 
३०वें सूत्र की व्याख्या मे पट्खण्डागसम की निम्नलिखित 
पक्ति उद्धृत है-- 
'पञ्चन्द्रिय असज्ञिपज्चेन्द्रियादारभ्य आ अयोगकेवलिन:” 
मर्थात्‌ असज्ञी प्चेन्द्रिय से लेकर अयोगकेवली पयंन्त 
पचेन्द्रिय है । 
तत्त्वाथंवातिक के दूसरे अध्याय के ४६वें सूत्र को 
व्याख्या मे शड्भकार ने शद्भा उठायी है कि पट्खण्डागम 
जोवस्थान के णोगप्नग प्रकरण में सात प्रकार के काययोग 
स्त्रामी प्रर्वषण मे औदारिक काययोग और भौद/रिक 
मिश्र काययोग् तियंध्त्र और मनुष्यों के होता है। वेक्रियिक 
काययोग बेक्रिथिक मिश्रवाययोग देव, नारकियों के होता 
है, ऐगा कहा हे ।' परन्तु यहां तो तियँच और मनुष्यो के 
भी वेकियिक शरीर का विधान किया है--इससे आपं- 
ग्रन्थों में परस्पर विरोध आता है । 
इग शक्रा के समाधान में कहा ग्रा है कि यह विरोध 
॥। नही हे; क्योकि अन्य ग्रन्थों मे इसका उपदेश पाया जाता 
है । जैसे- व्याख्याप्रशप्ति दंडक के शरीर भंग मे वायु- 
काथिव के जौदारिक, वैक्रियिक, तेजस और कामंण ये ४ 
शरीर +है है | मनुप्यो के पांच शरोर बतलाए, है--- 
“।णुदिस जाबव अवराइदविमाणयासियदेवाणमंतर 
के चर कालदों होदि ? जहृण्णेण वासपुधत्त । उककस्सेण 
बे सागरोवमाणिसादिरेयाणि ॥”” 
पट्खण्डागम-खद्दाबन्ध २।३।३०-३२ 
द्वमधिका।दग्रुणाना तु' सूच्र की व्याख्या मे उक्त च 
कहकर पट्खण्डाग्रम को निम्नलिखित गाथा दी गई है-- 
णिद्धस्स णिद्धंण दुराहिएग लुक्खरस लुक्ल्लेण दुराहिएण । 
णिद्धस्स लु+खण हवेदि बंधो जहृण्णवज्ज विसमें समे वा" ।॥ 
अथोत्‌ स्नेह का दो गुण अधिक वाले स्नेह से या छक्ष 
से, रूक्ष का दो अधिक गुण वाले रूक्ष या स्निग्ध से बन्ध 
होता है । जधन्य गुण वाले का किसो भी तरह बन्ध नही 
ही सकता । दी गुण अधिक वाले सम (दो, चार, चार, 
छह भ।ंद का) भोर विषम गुण वाल (तोन, पाच, सात 
आदि) का बन्ध होता है । 
“बन्ध समाधिको पा रिणामिको पाठ को आर्षविरोधी 
दिखलात हुए तत्त्वाथंवातिक में कहा है--बगंणा मे बन्ध+ 


४, वर्ण डड, कि० ६ 


विधान के नो आगम बन्ध विकल्पसादि वेख्नसिक बन्ध 
निर्देश में कहा है कि विषम स्लिग्घता और विषम रूक्षता 
में बन्ध और समस्निर्धता ओर समरूक्षता मे भेद होता 
है ।* इसके अनुसार ही “गुणसाम्ये सदृशानाम्‌” यह सूत्र 
कहा गया है। इस सुत्र भें जब सम गुण वालों के बन्द 
का प्रतिषेध कर दिया है, तब बन्ध में सम भी पारिणा- 
मिक होता है, यह कथन भ्रार्षविरोधी होने से विद्वानों को 
ग्राह्मय नहीं है ! 
सगवतो आराधना--तत्त्वाथंवातिक के छठे अध्याय 
के १३वें सूत्र की व्याख्या में कहा गया है कि यद्यपि सघ 
समूहकाची है, फिर भी एक व्यक्ति भौ अनेक गुण का 
घारक होने से एक के भी सघत्व की सिद्धि होती है । 
इसकी सिद्धि मे भगवती आराधना की निम्नलिखित 
गाथा उद्धृत को है-- 
सघो सघगुणादों कम्माण विमोयदों हवदि सघो । 
दसणणाणचरित्त संघादित्तो हवदि सघो ।। भ० आ० ७१४ 
अर्थात्‌ गुणसघात को संघ कहते है। कर्मों का नाश 
करने भौर दर्शन, ज्ञान एवं चारित्र का संघटन करने से 
संघ कहा जाता है। 
मूलाचार--तत्त्वाथंवातिक के सातवें अध्याय के 
भ्या रहवें सूत्र की व्याख्या से कहा गण है कि सत्त्वादि में 
मंत्री आदि भावना यथाक्रम आनी चाहिए | जेसे-- 
क्षमयामि सर्वंजीवान्‌ क्षाम्यामि सर्वजीवेभ्य: । 
प्रीतिर्में सर्वसस्वे: बेरं मे न केनचित्‌ ॥। 
उपर्युक्त पद्म मूलाचार की निम्नलिखित गाथा का 
संस्कृत रूपान्तर है--- 
खम्मामि सव्वजीवाणं सब्वे जीवा खमतु में । 
मित्तो मे सव्वभूदेसु बैरं मज्मंण केण वि ॥ मूला. गा. ४३ 
भ्र्थात्‌ मैं सब जीबों के प्रति क्षमाभाव रखता हूं, सब 
जीव मुझे क्षमा करें | मेरी सब जीवों से प्रीति है, किसी 
के साथ बेरभाव नही है | 
तत्त्वाथेवाः तिक के €वें भ्रष्याय के सातवें सूत्र की 
व्याब्या मे मूलाचार की निम्नलिखित गाथा उद्धृत को 
गई है-- 
एगरणिगोदसरीरे जीवा दब्बप्पपाणदों दिट्ठा | 


श्रमेकान्त 


अर्थात्‌ एक निगौद के छारीर में द्रव्यप्रमाण से जीवों 
की संख्या सिद्धों की संख्या से और भ्रतीतकाल के सर्वे 
समयों की संख्या से अनन्तगुणी है । 

सन्‍मति तके--आचाये सिद्धसेन के सन्‍्मत्ति तर्क की 
निम्नलिखित गाथा तत्त्वाथेवातिक के प्रथम अध्याय के 
२६वें सूत्र में प्राप्त होती है -- 
पण्णवयिज्जा भावा अणंतभागोदु अभभिलप्पाणं । 
पण्णवणिज्जाणं पुण अणंतभागों सुद्णिब्रद्धों ॥५।१६ 

शब्दों के द्वारा प्रज्ञापनीय पदार्थों से बचनातीत पदार्थ 
अनन्तमुने हैं अर्थात्‌ अनस्तवे भाग पदार्थ प्रज्ञापनोीय है 
और जितने प्रज्ञापनीय हैं और जितने प्रज्ञापनीय पदार्थ 
है, उधके अनन्त भाग पदार्थ श्रुत में निबद्ध होते हैं । 

जम्ब॒द्ीप पण्णत्ती--तत्त्वाथंवातिक मे “उक्त च! 
करके एक गाथा उद्धृत की गईं है, जो जम्बूद्वीप पण्णत्ती 
में मिलती है-- धु 
णबदुत्त रसत्तसया दससीदिच्चदुतियं च दुगचदुबक । 
तारारविससिरिक्खा बुधभग्गवगुरु अंगिरा रसणी ॥ 


ज. प. १३।६३ 
अर्थात्‌ इस भूतल से सात सो नव्वे योजन पर तारा, 


उससे दस योजन पर सुर्य, उससे अस्सी योजन ऊपर 
चन्द्रमा, उससे तीन योजन पर नक्षत्र, उनसे तीन योजन 
ऊपर बुध, उससे तोन योजन ऊपर शुक्र, उससे तीन योजन 
ऊपर बृहस्पति, उससे चार योजन ऊपर मगल ओर उससे 
चार योजन ऊपर शनेश्चर भ्रमण करता है। 

यह गाथा सर्वार्थसिद्धि में भी उद्धृत की गई है ।१* 


सोन्वरनब्द--तत्त्वार्थवा्तिक में प्रश्न किया गया है 
कि जेसे तेल, बत्ती और अग्नि भादि सामग्री से निरन्तर 
जलने वाला दीपक सामग्री के प्रभाव मे किसी दिल्ला था 
विदिशा में न जाकर वहाँ अत्यन्त विनाश को प्राष्स हो 
जाता है। उसी प्रकार कारसावश स्कन्धसन्तति रूप से 
प्रब्तमान स्‍्कनन्‍्धसमूह जीव व्यपदेशभागी होता है अर्थात्‌ 
जिसे जीव कहते हैं, वह राग द्वेषादि बलेशभावों के क्षय हो 
जाने से विशा और विदिशा मे न जाकर वही पर अत्यन्त 
प्रलय को प्राप्त हो जाता है। इसके उत्तर में भ्रकलखुदेव 


सिद्धेहि अणंतग्रुणा सब्वेण वितीदकालेण | मुला.गा, १२०४ ने कहा है कि प्रदीप का निरन्‍्बय नाश भी प्रसिद्ध है; क्योंकि 


तस्वा्यवातिक में प्रयुक्त प्रस्य भू 


प्रदीप पुदूगल है । वह पुदूगल जाति को न छोड़कर परि- 
णामवश (परिणमन के कारण) मधि (राख) भाव को 
प्राप्त होता है । अत; दीपक की पुद्गल जाति बनी रहनी 
है, अत्यन्त विनाश नही होता है । उसी प्रकार मुक्तात्मा 
का भी विनाश नहीं होता" । 
उपर्युक्त प्रश्त बौद्ध महाकाव अश्वघोष के सौन्दरानन्द 
के निम्नलिखित पद्म के अभिप्रायस्वरूप ग्रहण किया है--- 
दोपो यथा निवृतिमश्युपेतों स्नेहक्षयात्‌ केंवलमाति 
शान्तिमू। दिश न काचिद्दिशं न कार्विद्‌ वेबानति 
गरुछति नान्तरिक्षम्‌ । एवं कृती निव्‌ तिमम्युपेत: स्नेह- 
क्षयात्‌ केवलमेतिशान्तिम्‌ ॥ . सौन्दरनग्द १६।६८५॥२६ 
प्रब्धनसार--तत्त्वार्थवातिक म आचार्य कुन्दकुन्द के 
प्रवचनसार की निम्नलिखित गाथा " उद्धृत की गई है-- 
मरदु व जियदु व जीवो अप्रदाचा २स्स खिच्छिदा हिंसा । 
पयदस्स णत्थि बधों हिसामत्तेण समिदस्स ॥ प्रव. ३॥१७ 
जीव मरें या न मरे, परन्तु सावधानी को क्रिया नही 
करने वाले प्रमादी के हिंसा अवश्य होती है और जो अपनी 
क्रिया सावधानीपूर्वक करता है, जीवों की रक्षा करने में 
प्रथस्नशोल है, प्रमाद नही करता है। उराके द्वारा हिसा 
हो जाने पर भी उसे बन्ध नही होता, पाप नहीं लगता । 
सिद्धसेन दालिशिका--राजवातिक मे एक पर्पिक्त 


उद्धुत'' को यई है। यह पक्ति सिद्धसेन द्वार्त्िशिका में 
प्राप्त होती है--- 
वियोजयरति चाधुभिन च व्धेन सयुज्यते ॥ सिद्ध. ढा. ३३१६ 


योजिप्राभत (जोणिपाहुड) तत्त्वाथवातिक में किसी 
ने प्रश्न किया है कि क्‍या साधु पात्र में लाए हुए भोजन 
की परीक्षा कर खा सकते है * सके उत्तर म॑ कहा गया 
है कि पात्र मे लाकर परीक्षा करके भोजन करने मे भी 
योनिश्राभतज्ञ साधु को संयोग-विभ[ग आदि से होने वाले 
गुण-दोष विचार की उसी समय उत्पत्ति होतो है। लाने 
में भी दोष देखे जाते है, फिर विसर्जन मे अनेक थोष होते हैं । 

यहां योनिप्राभुत से तात्पयं निमित्तशास्त्र सम्बन्धी 
उस ग्रथ से है, जिसके कर्ता आचार्य धरसेन (ईसवी सन्‌ 
को प्रथम और द्वितीय शताब्दी का मध्य) है। वे प्रज्ञा- 
श्रमण कहलाते थे । वि० स० १५४५६ मे लिखी हुई बहदि- 
प्पशिका नास की ग्रथसूनी के अनुसार वीर निर्वाण के 
६० वर्ष पश्चात्‌ धरसेन ने इस ग्रथ की रचना को थी। 
ग्रथ को कृष्मा ण्डिनी देवो से प्राप्त कर धघरसन न पुष्पदन्त 
और भतबलि नामके अपने शिष्गो के लिए लिखा था। 
एवेताम्वबर सम्प्रदाथ में भी इस ग्रथ का उतना ही आदर 
था, जितना दिगम्बर सम्प्रदाय में । धवला टीका के अनु- 
सार इसमे यन्त्र मन्त्र की शक्ति का वर्णत है श्रीर इसके 
द्वारा पुदूगलानुभाग जाना जा सका है” । निशीयचूर्शि 
के कथनानुसार आचार्य सद्धसन न जोणिपाहुड के आधार 
से जश्व बनाए थे। अग्रायणीय पूर्व का कुछ अश लेकर 
घरसेन ने इस ग्रथ का उद्धार किया है। इतम पहले २८ 


हजा र गाथाएँ थी, उन्ही का संक्षिप्त करके योनिप्राभृत 
में कही है" | 
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८, गोम्मटसार जोवकांड गा. १६४, पचसग्रह १॥८४ 
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कर्नाटक में जन धर्म 


कर्नाटक तथा दक्षिण भारत में जैनधरमम के प्रसार 
ओर प्रभाव पर पुरातत्त्वविदों, इतिहापञजों और जिन्नसु 
मनीदियों ने भी गम्भीर अध्यगन और विचार किया € 
तथा उसके प्रभाव को धर्म, कला और पस्कृति की दृष्टि 
से व्यापक और महत्त्वपूर्ण माना है । कर्नाटक में जेनधर्म 
के इत्तिलास पर बिचार करने से पहल छ एहत्त्वपू्ण 
मनोषियों के विचारों को जान लेना ट्रोगा : 

थी “सम, एस, र(सास्दामी अय्यगर ने लिखा हे--- 

"२० (ठकाए जी बाठटाला ५00 काताना ॥त509 
६ वा0ा6 ग्रॉाहाटडशतर वीक्का ॥6 ताए्शा क्वात त0४०- 
]0क॒ु्ताला। एा गेंब्रा।5, छ॥० वा वीगाए५ एक, फार्णीतए- 
गरतीज वरवफ्िलाएटत [॥0 कृ्णा॥रब, ॥0॥छ00५ कथाएं 
पॉलिबा३ वीभी(ताणा$ एाी $0फ॥ विताया 

रर्थात्‌ दक्षिण भारत के प्राचीन इतिहास का कोई 
भी विषय इतना भ्रध्रिक झचिकर नहीं है जितव + जैना 
की उत्पत्ति और विवरास से सम्बन्धित तिषय। क्योकि 
प्राचीन काल मे जनों ने दक्षिण भारत को राजनीतक, 
धामिक और साहित्यिक सस्थाश्रो को बहुत अधिक प्रभा- 
वित किया या । 

इसी प्रकार सुपसिद्ध पुरातत्त्वविद्‌ श्री सी शिवराम- 
मूति ने लिखा है - 

/९०पात! वातीप्त 85 7९लछा  शप्लाट्यां 5९व 0 ॥९ 
ए।इक्षाएक्ञाव उद्चा। थ्थात अथात्‌ दाक्षण भारत दगव * 
जैनधर्म क। एक बडा के-द्र रहा है । 

श्री शिवराममूर्ति को पुस्तक की भूमिका में स्व० 
प्रधानमन्त्री श्रीमती इन्चिया गाँधी न लिखा था 


, कस.5. रियात985एधावह/शब्याएूग : डएक्‍्ट$ था $ैठताी वाताता खेंबायंधा, शिक्वा ।, छ. 3, 8$९०णात एवॉा।ंगा, 


() श्री राजमल जन, जनकपुरो 


#द्लातांशा। ९०४0065 066७ 7ए6/ॉा280075 गर0 
वार वर्वापार ता ल्यॉफि- 7 ॥95 एाएशा प४ 6 
7स्‍65532886 07]0॥*90|श0९8९..  ए5 007 ॥ पा८ 
वल्था।-॥॥0 0 ॥709 9एपा ॥8 ॥पटा०6७ एलए4060 
वा फु॒धा(5 0 (6 ८0पराए, $0गरा6 0 06 €ब्ला॥९8॥ 
_एिय्वापार 0 ॥0 प्चायं कढशाणा 8 0 शा) 0ांश्ा।, 
एार शाएवा जाओ] एड5 क्रात0 5०४।७प्रएलव परणाप्र- 
गाढा( 0० ६चाएव(8709, 'चै्लाता वधापए8, उपुं्ाए 
थाएं ररक्व[बश्ञाता दाल एठाति-ला०जाए१, 

#॥$0रए वा#/0तावा$ [00 40 07889 6 ९एप्र- 
(9] काए फुणपाएय) 0एसएए0०फागणा। एा वाता[ं॥ ॥0 
छणए 8 ॥06 


शा्ताच5 9 580 वा 0 0०९७०४॥०णा ०0 ातीक्ा 


रक्‍ाएानाएा।॥। ॥९0ए९005 श्राएपशा8 $. 


एप्रापार 5 >॥ ॥6 पराणा णी फरशाए #ढ4त5 
जाला ग्राब८ फतह गराहा॥ वाएए जाएं  ॥98 
8९९८० ८ * 

अर्थात्‌ 'जैनप्न में म॑ सत्‌ की प्रकृति का गम्भोर अन्वेषण 
निहित है । उसने हमे अहिंसा का सन्देश दिया है। उसका 
उदय भारत के हृदय प्रदेश मे हुआ था विन्‍्तु उसका प्रभाव 
देश के समस्त भागों में फल गया । तमिल प्रदश के बहुत 
प्राचीन साहिए्य क बहुत बुछ अश का मुल जैत है। 
के टिक, महाराष्ट्र, गुजरात और राजस्थान के सुन्दर 
जैन मन्दिर और सुतिया सम्बन्धी स्म।रक तो विश्वप्रसिद्ध 
पं 

कुछ इंचविहासकार रत के सारक्षतिक तथा राज- 
नीतिक विकास का सकोर्ण धर्मिक समूहों में वर्गीकृत 


982 (पाई एकाएणा ]922, ठ5॥ा, 54 $ववाहटप्राप 7प्रीाटवाणा& ) - 
2, (९. शाफएद्याध्ग्ाप्राएं--+शिक्षाएाब्र॥ णाी जद्या। &॥8 9. 3, पर 65 एा ॥ात8, >७८णफ़ /06व॥, 4983. 


३3. १9५4, (छप्चनण0- 


कर्नाटक में जैनधर्म ७ 


करने की प्रव॒त्ति रखते हैं। किन्तु यदि थोड़ा-सा भी 
विश्लेषण किया जाए तो यह बात सामने आएगी कि 
भारतीय संस्कृति का उत्त रोत्तर विकास अब अने  धार।ओ 
के संगम से हुआ है जिसने कि एक लिशाल महानद का 
रूप ले लिया है ।” 

इन उद्धरणों से यह स्पष्ट है कि कर्नाटक में जेनधर्म 
की स्थिति पर विचार के लिए सबसे पटली आवश्यक ।॥ 
है निष्पक्ष दृष्टि और गहरे अध्ययत-भनन की । 

दूसरी आवश्यकता इस बात की भी है कि कर्नाटक 
में जैनधम के अस्तित्व का निर्णय केवल शिलालेखों या 
साहित्यिक सन्दर्भों के आधार पर ही नही किया जाए और 
न ही यह दृष्टि अपनाई जाए कि शिलालेख आदि लिखित 
प्रमाणो के अभाव में जैनधर्म का अस्तित्व स्वीकार नहीं 
किया जा सकता। वास !व मे हमारे देक्ष में मोखिक परंपरा 
बहुत प्राचीन काल से सुरक्षित रही आई है। जो कुछ 
प्राचीन इतिहास हमें ज्ञात होता है वह या तो मौखिक 
परम्परा से या फिर पुराणों के रूप मे रहा है। ये पुराण 
जैन भी हैं ओर वेदिक धारा के भी । इनमे कटी तो महा- 
पुरुषों की महत्त्वपूर्ण घटनाओ के विवरण है तो +ही सकेत 
मात्र । ये भी सुने जाकर ही लिखे गए है । यदि इन्हे सत्य 
नही माना जाए तो रामायण या महाभारत अशवा राम 
या कृष्ण सबका म्रस्तित्व अश्वीकार करना होगा और तब 
तो किसी तीर्थंकर का अस्तित्व भी सिद्ध नहीं हो सकेगा । 
झत, आइये, हम भी परम्परातत थी पौराणिक इतिहास 
पर एक दृष्टि डाले । 


परम्परागत इतिहास 

प्रथम तीर्थंकर ऋषपभदे4 ने कमंयुग की सुष्टि की थी 
और इस देश की जनता को कृषि करना सिखाया था। 
वे प्रथम सशब्राट्‌ भी थे। जब उन्होने राज्य की सीव ड,ली 
“तब, उन्होंने हैं! इस देश को मण्डलो, पु ं आदि में विभा- 
जित किया था। इस देश-विश्लाजव भे॑ कर्णाटक देश भी 
था । ऋषभदेव ने अपनी पुत्री ब्राह्मी को लिपि (त्राह्मो) 
का भाव दिया था । उसी लिपि से कन्‍्नड जिवि के कुछ 
अक्षर निकले है। जब वे मुनि हो गये तो उन्होंने सारे देग 
में विहार किया और लोगों को धर्म को शिक्षा दो । भाग- 


वत पुराण भी इस बात का समर्थन करता है कि उनके 
धर्म का प्रचार कर्णाटक देश में अधिक हुआ था (देखिए 
श्रतगगबे लगोज प्रकरण से ऋषभदेव) । 
चक्रवर्तो भरत--ऋषभदेव के पुत्र के नाम पर यह देश 

भारत कहलाता है। जैन पुराणों के अधिरिक वैदिक ध रा 
के चौदह पुराण इस तथ्य का समर्थन करते है। बेदिक- 
जन आज भी “जम्बूद्वीपी मरतखण्डे *“ का नित्य पाठ 
करते हैं। भरत ने छह खण्डों की दिग्विजय वी थी। 
उनके समथ में भी कर्नाट देश मे जैनधर्म का प्रचार थ। । 

ग्यारह और चक्रबर्ती--जेन परम्परा $ अनुसार 
भरत के बाद ग्यारह चक्रवर्ती और हुए है। ये जैन धर्मा- 
बलामबी थे और उनका समस्त भारत पर शासन थ। । 

किष्किन्धा के जेन धर्मानुयाथो विद्याधर-- बीसवे 
तीथंकर मुनिसुब्रत के तीर्थंकाल में रामायण की घटनाएँ 
घटी हैं । राम-चारत से सम्बन्धित जेन पुराणों मे उल्लेख 
है कि हनुमान विद्याघर जाति के वानरवंशी थे | वे बानर 
यही थे, उनके वंश का नाम वानर था और उनके ध्वज 
पर वानर का चिह्न होता था| हतमान किष्किन्धा के थे । 
यह क्षेत्र आजकल के कर्नाटक में हम्वी (विजयनगर) कह- 
लाता है। जैन साहित्य में हनुमान के चरित पर आधा- 
रित अंजना-पवनंजय नाटक बहूत लोकप्रिय है । 


नेमिनाथ का दक्षिण क्षेत्र पर विशेष प्रभाव-- 
बाईसवे तीर्थंकर नेमिताथ का जन्म शौरिपुर में हुआ था 
किन्तु अपने धिता समुदर्जिजय के शाथ वे ही द्वारका चले 
गये थे। श्रीकृष्ण के पिता वसुदेव समु:विजय के छोटे 
भाई थे । श्रीकृष्ण ने प्रवृत्तिमार्ग का उपदेश दिया और 
नेमिताथ ने निवृत्तिमा्गं का। नपिनाथ ने मिरनार 
(सौनाष्ट्र;: पर तपस्या की थी और, डॉ० ज्योतिप्रसाद 
जैन के अनुसार, “तीर्थंकर नेमिनाथ का प्रभाव विशेषकर 
पश्चिमी एवं दक्षिणी भारत पर हुआ। दक्षिण भारत के 
विभिन्‍न भागो से प्राप्त जेंन तीर्थंकर मूर्तियों में मेमिनाथ 
प्रतिमाओं का बाहुलय है जो अकारण नही है । इसके अति- 
रिक्त कर्नाटक प्रदेश में नेमिनाथ की यक्षी कुण्साण्डिनीदेवी 
की आज भी व्यापक मान्यता इस तथ्य की पुष्ट करती 
है। श्रवणवेलगोल में गोमदेश्वर मूर्ति की प्रतिष्ठा के 


८, वर्ष ४४, कि० ३ 


साथ इस देवी के वत्कार की कथा बहुत प्रसिद्ध है। 
ऐतिहासिक यूग 

पाश्वंनाथ और नांग-पूजा: 

तेईसवे तीर्थंकर पाश्वेनाथ ये । उनकी ऐतिहासिकता 
तो सिद्ध ही है। उन्होंने अपने जीवन में ७० वर्षों तक 
विहार कर धर्म का प्रचार किया था । उन पर कमठ 
नामक बैरी ने घोर उकसर्ग किया था। सम्भवत: यह 
आदचयजनक ही है कि कर्नाटक मे कमठान (+मठ स्थान ?) 
कमठगी जैसे स्थान हैं औ९ क्रा्थ या कमठ उपनाम आज 
भी प्रचलित हैं । वैसे ये उपसर्ग उत्तर भारत में हुए बताए 
जाते हैं किन्तु स्थान-भ्रम की सम्भावना से भी इनकार 
नही किया जा सकता । 

तीथँकर पाश्व॑ंताथ नागजाति की एक शाखा उरगबश 
के थे (उरग-सर्प)। उनकी मूति पर सर्पफणों की छाया 
होती है । कुछ विद्वानों का मत है कि पाश्वंनाथ के समय 
में नाग-जाति के राजतन्त्रों या ग्रणतन्त्रों का उदय दक्षिण 
में भी हो चुका था और उनके इष्टदेवता पाएबंनाथ थे । 

कर्नाटक में यदि जेन बसदियों (मन्दिरो) का वर्गी- 
करण किया जाए तो पाश्वनाथ मन्दिरो की ही संख्या 
सबसे अधिक आएगी । इसी प्रकार पाएवे-प्रतिमा स्थापित 
किए जाने के शिलालेख अधिक सख्या भ है । 

एक तथ्य यह भी हे कि कर्नाटक में पाश्वेताथ के वक्ष 
घरण-द्र यक्षी पश्मावरी की मान्यता बहुत ही अधिक है । 
कुछ क्षेत्रो मे पद्मावती की चमत्कारपृर्ण प्रतिमाएं है । 

कर्नाटक के समान ही केरल मे नाग-पुजा सबसे 
अश्िक है । कुछ विद्वानों का अनुमान है कि केरल में यह 
पूजा बोौद्धों के कारण प्रचलित हुई। अन्य विद्वान्‌ इपका 
खण्डन कर कथन करते है कि यह तुलु प्रदेश (मूडबिद्री के 
आस-पास के क्षेत्र) से केरल मे जाई और वहा तो जैनधर्म 
और पाश्वेनाथ को ही मान्यता अधिक थी। कनरटिक के 
दक्षिणी भाग मे नाग-पूृजा भी पाश्यवेनाथ के प्रभाव को 
प्रमाणित करती है । 
सहाबयोर ओर हेसमांगव शासक जीवंधर : 

चबोबोसवें तीथंकर भगवान महावीर, जिनका निर्वाण 
झाज (१६८८ ई०) से २५१४ वर्ष पूर्व हुआ था, के धर्म 


अनेकान्त 


का प्रचार अश्मक देश (गोदावरी के तट का प्रदेश); 
सुश्मक देश (आन्ध्र-पोदनपुर) तथा हेमांगद देश (कर्नाटक) 
में गी था। हेमांगद देश की स्थिति कर्नाटक में बतायी 
जाती ? | यहां के राजा जीवंघर ने भगवाव महावीर के 
समवशरण में पहुंचकर दीक्षा ले ली थी। संक्षेप में, जीवंधर 
की कथा इस प्रकार है--जीवंघर के पिता सत्यंधर अपनी 
रानी मे बहुत आसक्त हो गए। इसलिए मन्त्री काष्ठांगार 
ने उनके राज्य पर प्रध्चिकार कर लिया । सत्यंधर युद्ध मे 
मारे गये किन्तु उन्होंने अपनी गर्भवती राती को केकियस्त्र 
में बाहर भेज दिया था। शिशु ने बड़ा होने पर आचार्य 
आयंनन्दि से शिक्षा ली और अपने राज्य को पुनः प्राप्त 
किया । काफी वर्ष राज्य करने के बाद उन्हें वैराग्य हुआ 
और है भगवान महात्रीर के समवस्तरण में जाकर दीक्षित 
हो गए। 

सन्‌ १६८२ ई० में प्रकाशित "[टूत४८४ 9॥8॥6 
0842९6९८४ ५४०।- में लिखा है-- 
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अर्थात्‌ विश्वास किया जाता है कि कर्नाटक मे जैन- 
घर्मं का इतिहास भगवान महावीर के युग तक जाता है । 
कर्नाटक के एक राजा जीवंधर को स्वयं महावीर ने दीक्षा 
दी थी ऐसा वर्णन आता है । 

संस्कृत, प्राकृत तथा अपभ्रश में तो लगभग एक 
हर वर्षों तक जीवंधरवारित पर आधारित रचनाएँ 
लिखी जाती रहीं । तमिल और कन्‍्नड़ में भी उनके जोवन 
से सम्बन्धित रचताएँ हैं। जीवकचिन्तामणि (तमिल), 
कम्नड़ म---जीवंध रच रिते (भास्कर, २४२४ ई.), जीवंधर- 
सांगत्य (वोम्मरस, (४८५ ई०) जीवंध२-षट्पदी (कोटी- 
श्वर, १५०० ६०) तथा जीवंधरचरिते (वोम्मरस) । 

उपर्युक्त तथ्यों के आधार पर यह निष्कर्ष सुविचारित 
एवं सुपरीक्षित नही लगता कि कर्नाठक में जैनधर्मे का 
प्रचार ही उस समय प्रारम्भ हुआ जब चम्द्रगुष्त मोयं और 


कर्नाटक में जेन धर्म हे 


श्रुतकेवली भठ्रबाहु श्रवणबेलगोल आए । कम-से-कम भग- 
वबान महावीर के समय में भी जैनधर्म कर्नाटक मे विद्यमान 
था यह तथ्य हेमांगद नरेश जीवंधर के चरित्र से स्वत 
सिद्ध है । 
बोद्धप्रन्थ 'सहावंश' का साक्ष्य : 

श्रीलंका के राजा पाण्डुकाभय (ईसापूर्व ३७७ से ३०७) 
और उसकी राजधानी अनुराधापुर के सम्बन्ध मे चोयो 
शताब्दी के बौद्धम्रंथ 'मद्दावंश' में कहा गया है कि श्रीलका 
के इस राजा निगंथ जोतिय (निगष--निम्नेन्थ-जै नों के लिए 
प्रयुक्त नाम जो कि दिगम्बर का सूचक है) के निवास के 
लिए एक भवन बनवाया था । वहां ओर भी निम्न्॑थ साधु 
निवास करते थे । पाण्डुकाभय ने एक निग्र॑स्थ कुंभण्ड के 
लिए एक मन्दिर भी बनवा दिया था | इस उल्लेख से यह 
सिद्ध होता है कि ईसा से लगभग चार सी वर्ष पूर्व श्री 
लंका में जेनधर्म का प्रचार हो चुका था ओर वहां दिगबर 
जैन साधु विद्यमान थे । इससे यह भी निष्कर्ष निकलता हैं 
कि वहां जैनधर्म दक्षिण में पर्याप्त प्रचार के बाद ही या 
तो कर्नाटक-तमिलनाडु होते हुए या कनाटक-केरल होते 
हुए एक प्रमुख धर्म के रूप में प्रतिष्ठित हुआ होगा । 

महावंश में उल्लिखित जेनधर्म सम्बन्धी तथ्य को 
प्रसिद्ध इतिहासकार श्री नीलकंठ शास्त्री ने भी स्वीकार 
करते हुए 'दी एश्व ऑफ नन्दाजएण्ड मौर्याज' मे लिखा है 
कि राजा पांडुकाभय ने निम्रंन्थों को भी दान दिया था। 


नन्‍्वन्यंश : 

महावीर स्वामी के बाद पाटलिपु। में नन्‍्दवश प्रति- 
छिठत हुआ । यह वंश जेन धर्मानुयायी था। यह तथ्य 
सज्राट्‌ खारवेल के लगभग २२०० वर्ष पुराने उस शिला 
लेख से स्पष्ट है जिसमे उसने कहा है कि कलिगजिन की 
जो मूर्ति नन्द राजा उठा ले गया था, उसे वह वापस 
लाया है । इस वश का राज्य पूरे भारत पर था। कनटिक 
के वीदर को महाराष्ट्र से जोड़ने वाली सड़क नदिड जाती 
है । विद्वानों के प्रनुतार नव (गौ) 'नन्‍्द देहरा' उस स्थान 
का प्राचीन नाम है जो घिसकर नान्देड हो गया है। 
“ददेहरा' जैन मन्दिर के लिए आज भी राजस्थान-ग्रुजरात 
में प्रयुक्त होता है ) नांदेड वह स्थान था जहां नन्‍्दो ने जेन 


मन्दिर बल्वाधा था और (नापद) नगर बगाया था | इस 
बात के प्रभाण ७ !क कतज देश ननन्‍्द राजाओं की सीमा 
में था। श्री एम एस, रामास्पामी अस्यंगर 'कुंतल' देश 
को -0प्रशाए (का (गोले तौर पर कर्नाठक) 
मानते है । इसके अ'« क्त कुछ तमिल ग्रन्थों मे जन्तिम 
ननन्‍्द राजा धननन्‍्द के पपार खजाने, उमके यगा में गडे 
होने या बह जान का उभके लालच का जललेख करते हैं। 
आशय यह हि « 'कातवन तमिल देण भो ननन्‍्दों के अभीन 
था और इन श १क। के साबन्ध मे॑ वर्ना यहां के लोगों 
लेखकों में अवगर हावी रहती थी । 

प्राचीन था 'तीय ९ नहास के विशेषज्ञ थी हेस चन्द्र राप 
चौधरी ने '४ल्था उन द एज ग्राफ ननन्‍्दाज! नामदा अध्याय 
में लिखा है 
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अर्थात्‌ “जल लखक इस सात का उल्लेख करते हैं कि 
नन्द के मर्न्य! ; समुद्र पयेन्त सारे देश को अधीन कर लिया 
था ।” यदि ;' जैन लेखकों के रथन मे कुछ भी सच्चाई 
होती, लो श्री राय चोधरी उसका उल्लेख नहीं करते । 
मोये-वंश : 

दूगरे । +*- 'येहै उनसे यह सिद्र होता है 
कि कर्ताटव में बैल घ्में का प्रसार चन्द्रगुप्ण मौर्थ और 
आन्ार्य भदबाह के श्रवणबेलगोल आने से आने गे पूवे ही 
हो चुका था ' पट ऐपा नें होता तो चरद्रगुप्त मोर्य 
बारह हजार वंदघिणंं (सनके साथ एक लाख जैन श्रावक 
भी रहे होगे) '। अपने साथ नौफर कर्नाटक नहीं आत्ते। 
यह सथ्य इस वाव का थी सण्डदत रता है दि चन्द्रगुप्त 
मोय ने दक्षिण पर भी 'ज वीयी। 

चन्द्रेमुप्प गाप कक पुर ब्रन्दु पार भौर पोते सम्राट 
अग्ाक ने भी श्रत बैतर्ते को यात्रा की थी। कनदिक 
में कुछ स्थानों (- "चुर जि!) पर अ्रशोक के लेख भी 
पाये जाते है । अशोक को बोद्ध बउ'था जाता है किन्तु यह 
पूरी तरह सत्य नहीं है । इ० तथ्थ के समथेन में श्री एम. 
एस, रामास्वामी ग्रस्णंगर ने लिखा है-- 


३०, थर्थ ४४, कि० हे 
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अर्थात्‌ बोढ धर्ंग्रन्थों के महान्‌ अधिकारी विद्वान्‌ 
प्रो० कने को यह स्वीकार करना पड़ा है कि अशोक की 
राज्य-नोति में बौद जैसी कोई बात नही पाई जाती । 
जीवों की रक्षा सम्बन्धी उसके आदेश बौद्धों की अपेक्षा 
विधर्मी जनों से बहुत भ्रधिक मेल खाते हैं । 

अशोक के उत्तराधिकारी सभी मौये राजा जन थे। 
अत: मौर्य राजाओ के शासनकाल में कर्नाटक मे जेग धर्म 
का प्रचार-प्रसार चरनद्रगुप्त-भद्वबाहु परम्परा के कान भी 
काफी रहा । 
सातवाहन-वंश : 

मौयें वंश का शासन समाप्त होने के बाद, कर्ताटक 
में पैंठन (प्राचोन नाम प्रतिष्ठानपुर, महाराष्ट्र) के सात- 
बाहन राजाप्रों का शासन रहा | इस वश ने ईसा पूर्व 
तीसरी सदी से ईसा की तीसरी शताब्दी अर्थात्‌ लगभग 
६०० वर्षों तक राज्य किया। थे तो थे ब्राह्मण किन्तु इस 
बंश के भी कुछ राजा जैन हुए हैं? उन रब में शालि वाहन 
या हाल का नाम विशेष रूप से उल्लेखनीस (| इस 
राजा द्वारा रचि। प्राकृत ग्रन्थ गाथा राष्तशती' पर जेन 
विचारों का प्रभाव है । इस वश से सग्बन्धित :!छ स्थानों 
का पता गुलबर्गा जिले में चला है। स्वयं हाल का दावा 
था कि वह 'कुन्तलजनपदेश्वर' है। इसके समय में प्राक्ृत 
भाषा की भी उन्ना हुई। कनटिक में प्राकृत के प्रसार 
का श्रेय मौर्य और सातवाहन वंश का है। 
कवम्ध-वंश : 

सातवाहन वंश के बाद कर्नाटक में दो नये राजाओं 
का उदय हुआ । एक तो था कदम्ब वंश (३०० ईल्से 
४०० ई०) जिसकी राजधानी क्रमशः करहद (करह्ाटक) 
बैजयन्ती (वनवासी) रहो | इतिहास में वैजयन्ती के कदंब 
नाम से प्रसिद्ध हैं। यह वंश भी ब्राह्मण घर्मानुयायों था 


मरड तावराक्षाए्ट एजणाव्टाग्रा॥8 


उद्या5$ शीता 


भ्रनेकान्त 


त्थाषि कुछ राजा जैन घ॒र्म के प्रति श्रत्यन्त उदार या 
जैन धर्मावलम्बी थे। इस वंश का दूसरा राजा शिवकोटि 
प्रसिद्ध जैनाचाय समन्‍्तभद्र स्वामी से जेन धम्म में दीक्षित 
हो गया था। कदम्बवंशी राजा काकुत्स्थवर्मन्‌ का लगभग 
४०० ई० का एक ताम्रलेख हलसी (कर्नाटक) से ब्राप्ल 
हुआ है, जिसके अनुसार उसने अपनी राजधानी पलासिका 
(कर्नाटक) के जिनालय को एक गाँव दान में दिया था। 
लेख में उसने 'जिनेन्द्र की जय” की है और ऋषभदेव को 
नमस्कार किया है । 

काकुल्थवर्मन्‌ के पुत्र शान्तिवर्मा ने भी अहंन्तदेव के 
अभिषेक आदि के लिए दान दिया था और एक जिनालय 
भी पलासिका मे बनवाकर श्रुतकीति को दान कर दिया 
था। उसके पुत्र मंगेशवर्मनू (४५०-४७८ ई०) ने भी 
कालवग नामक एक गांव के तीन भाग कर एक भाग 
ग्रहन्महाजिनेन्द्र के लिए, दूसरा श्बेताशभ्बर महा संघ के 
लिए ओर तीसरा भाग दिगम्बर श्रमण (निग्नेग्थ) के उप- 
योग के लिए दान में दिया था । उसने अहुन्तदेव के अभि- 
षेक आदि के लिए भूमि आदि दान की थी । 

मगेशवर्सन्‌ के बाद रविवर्मन्‌ (४७८-५२० ई०) ने 
जेन धर्म के लिए बहुत कुछ किया । अपने पूर्वजों के दात 
की उसने पुष्टि की, अष्टाह्विका से प्रति वर्ष पूजन के 
लिए पुरखेटक गांव दान किया, राजधानी में नित्य पूजा 
की व्यवस्था की तथा जैन ग्रुरुओं का सम्मान किया । 
उसन ऐसी भी व्यवस्था की कि चातुर्मास में मुनियों के 
भाहार भें वाधा न आये तथा कातिकी मे नन्दीश्वर 
विधान हो । 

हरिवमंन्‌ कदम्ब (५२०-५४० ई.) ने भी भ्रष्टाह्लिका 
तथा सघ को भोजन आदि के लिए कूचेक संघ के वारि- 
षेणाचार्य को एक गाव दान में दिया था । उसने अहिरिष्ट 
नामक श्रमण-सध को मरदे नामक गांव का दान भी 
किया था। 

कदम्बों के दान आदि पर विचार कर पुरातत्त्वविष्‌ 
श्री टो एन. रामचन्द्रनू ने लिखा है, कर्नाटक में वनवासि 
के कदम्ब के शासक '*“'यद्यपि हिन्दू थे तथापि उनकी बहुत 
सी प्रजा के जैन होने के कारण वे भी यथाक्रम जैनधभ के 
अनुकूल थे । (अनेक्ान्त से) 


कर्नाटक में जन धर्स ११ 


गंग-बंश : 

कर्नाटक में जैनधमं के इतिहास मे इप वेश का स्थान 
सबसे ऊंचा है। इस वंश की स्थापना ही जैनाचाये सह- 
ननन्‍्दी ने की थी । एक छिलालेख से इन आचाये को “नगर 
राज्य-समुद्धरण' कहा गया है। शिलालेखानुसार उज्जयिती 
के राजा ने जब अहिच्छत्र के राजा पद्मनाभ पर आक्रमण 
किया तो राजा ने अपने दो पुत्रो बड़ढ़ंग ओर माख्चव को 
दक्षिण की ओर भेज दिया । बे कर्नाटक के पेहर नामक 
स्थान में पहुंचे । उस समय वहां विद्यमात सिहनन्दी ने 
उनमें राजपुरुषोचित गुण देखे। बल-परीक्षा के समय 
माधव ने तलवार से एक पापाण-स्तम्भ के टुकडें कर 
दिए। आचाये ने उन्हें शिक्षा दी, मुकुट पहनाया और 
भ्रपनी पिच्छी का चिह्न उन्हें दिया । उन्हे जनधर्म से 
विमुख नही होने तथा कुछ दुगूंणों स॑ बचने पर ही कुल 
चलेगा यह चेतावनी भी दी | बताया जाता है फि घटना 
१८८ ई० अथवा तीसरी सदी को $)। इस वश ने कर्ताटक 
में लगभग एक हजार वर्षों तर शासल किया। उसकी 
पहली राजधानी कुबजाल (आधुनिक कोलार), तलकाड 
(कावेरी नदी के किनारे) तथा मान्यपुर (मण्ण) रही। 
इतिहास में यह तलकाड (त्तालवनपुर) का ग्रगवश नाम से 
ही अधिक प्रसिद्ध है! इनके द्वारा शासित प्रदेश गगवारी! 
कहलाता था भौर उप्तमें मेसुूर के जआासपास क। बहु। बडा 
भाग शामिल था। कर्नाटक का यही राजवश ऐसा है 
जिसने कर्नाटक के सबसे लम्बी अवधि-ईसा को चौथा 
सदी से ग्यारहती सदी तक-- राज्य किया है । 

गंगवश के समय में जन धर्म की स्थिति का !कलन 
करते हुए श्री टी. एन. रामचन्द्रनू ने लिखा है, जैन धर्म 
का स्वर्णयुग साधारणतया “दक्षिण भारत में ओर विशेष- 
कर कर्नाटक मे गगवश के शासका के समय में था, 
जिन्हीने जैतपध्र्म को राष्ट्रधर्मं के रूप में स्वीकार किया 
था । उनके इस कथन में अतिशयाक्ति नहीं जावे पड़ता । 
किन्तु यह उचित इस वश के ज॑नधर्म के प्रषार सम्बन्धी 
प्रयत्नों का साराश ही है। कुछ प्रमुख गंगनश। राजाजो 
का सक्षिप्त परिचय यहाँ जनघर्म के प्रसग मे दिया जा 
रहा है ॥ 


गगवश का प्रथम नरेश माधव था जो कि कोंग्रुणिवर्म 
प्रथम के नाम से प्रसिद्ध है। उसने मण्डलि नामक स्थान 
पर काएठ का एक जेंन मन्दिर बनवाया था और एक जन 
पीठ की भी स्थापना की थी | इसी वंश के अविनीत गंग 
के विषय » यह कहा जाता है कि तीर्थंकर प्रतिमा स्रिर 
पर रखकर उसने बाढ़ से उफनती हुई कावेरी नदी को 
पार किया था। उसने अपने पुत्र दुविनीत गंग की शिक्षा 
आचाये देवनन्दि पूज्यपाद के सान्तिष्य मे दिलाई थी तथा 
लालवन नगर की जन बसदि के लिए तथा अन्य बसहद्दनियों 
जादि के लिए विविध दान दिए थे । 

दुबियोत का काल ४८१ ई० से ५२२ ई० के लगभग 
माना जाता है | यह पराक्रमी होने के साथ ही साथ परम 
जिनभक्त और विद्यारसिक भी था। उसने कोगलि 
(कर्नाटक) में चनन पाएवेनाथ नामक बसदि का निर्माण 
कराया था । देवनन्दि पूज्यपाद उसके गुरु थे। प्रस्चिद्ध 
सस्कृत कवि भारवि भी उसके दरबार में रहे। उसने 
पूज्यपाद #_रा रचित पाणिनिव्याकरण को टीका का 
बन्गड में अनुवाद भी किया था । उनके समय में तलकाड़ 
एक 9मुख जैन-विद्या केन्द्र था। 

श्री रामास्वामी अय्यंगर का मत है कि दुविनीत के 
उत्तराधिकारी मु०कर के समय में “जंनधर्म गंगवाड़ी का 
राष्ट्रवर्म था । उसने वलल्‍लारी के समीप एक जिनालय 
का भी निर्माशा कराया था । इस वश की अगली कड़ी 
में शिवमार पथम नामक राजा (५५० ई० में) हुआ है 
जी जिनन्द्र भगवान का परम भक्त था। उसके गुरु चन्द्र- 
सेनाचाये थे जीर उसने अनेक जैन मन्दिरों का निर्माण 
कराया था तथा दान दिया था । 

श्रीपुरुष मृत्तरम (७२६-७७६ ई०) नामक गंगनरेश 
में अनेक जैत मन्दिरों का जीणोद्धार कराया था। उसने 
तोल्ल विपप (जिला) + जिनालय, भ्रीपुर के पाशवें जिना- 
'न॑ और उसकी पास के लोकतिलक जिनमन्दिर को दान 
दिया था। आचार्य विद्यानन्द ने श्रीपुर-पाश्वनाथ-स्तोत' 
की रचना की रचना भी श्रीपुर मे इसी नरेश के सामने 
की थी ऐसी अनुश्चुति है । 

(ऋमशण:) 


केन्द्रीय संग्रहालय गूजरोमहल ग्वालियर में सुरक्षित सहख 
जिनविंब प्रतिमाएँ 


मध्यप्रदेश के पुरातत्व सम्रहालयो मे केन्द्रीय संग्रहालय 
गूजरी महल ग्वालियर का महत्वपूर्ण स्थान है, इस संग्र- 
हालय॑ म जैन प्रतिमानो का विशाल संग्रह है। प्रस्तुत 
लेख में संग्रहालय की सहस्न जिन बिम्ब प्र! तमाओं का 
विवरण प्रस्तुत किया ज' रहा है। यह स्तम्भाकृु व, शिल्प- 
खंड जैन ग्रन्थो में वित मान स्तम्भ सहस्रकूट व जिन 
चैत्यालय का प्रतीक |! संग्रहालय में बलुआ पत्थर पर 
निर्मित ग्या रहवी शर्त ईस्वो की कच्छपधात वालीन तान 
प्रतिम' मुरक्षित हैं, जितका विवरण लम्नानसा[र है :-- 

ग्वालियर दुर्ग से प्राप्त एक गो ।' कार स्तग्भ को पूर्व 
में जैन स्तम्ग खडित लिखा गया ४ ।' जर्बाक यह सहस्र 
जिन “िम्ब स्तम्भ है, इस पर दस पष्फियों 4 जन प्रति- 
माएँ अजित है। ,०० ऋ० २६०) पथभ पाक्त में प्रबम 
मृत तीथैंकर भादिनाथ की है, शेष २॥रह पह्मासल जिन 
मूति दूसरी पक्ति में सात जिन मूल, तीसटी परक्ति सं 
न्द्रह जिन मूति, चौथी पंकित में २ ' जिन मृत्ति, भेवी 
पक्ति में भाठ जिन मति, छठी पकि। " सोलह जिन मूर्ति, 
सातवी पक्ति में तेरह जिन मूति, जाठयी प्ित में नौ जिन 
मति, नौबी पंक्ति भें राश्रह जिन मं ,, दसवी पंक्ति मे 
बीस जिन मूर्ति, ग्यारहवी पक्ति # सोलह जिन मूर्तियां 
अकित हैं । सभो मूर्ति पद्मास्तन मुद्रा में ऑल है। प्रतिमा 
का आकार १८५४ <७५०८७४५ से० म।० है। यालबवन्‍्द्र 
जैन ने इसे मान स्तम्भ माना है, राम एक सो उनतालोस 
पद्मासन में तोथंकर प्रतिमा अकित है'॥ नतकि इसमें एक 
सी पँतालीस तोर्थकर प्रतिमाएं बेटी हुई है ! 

सुहोतिया जिला मुरेना म० भ्र० स प्र इस मूर्ति को 
पूर्व मं पट जिस पर अठारह तीर्थ+* प्रतिभा बनी है, 
लिखा गया है । जबांक यह राह जिन बिभ्व है। इस 

सन्दर्भ 

१. शर्मा राज])॥२ “मध्यप्रदेश के पुरातत्व का सन्दर्भ 

ग्रन्थ भोतवाल २६७४ पृ० ४७५ ॥ 
२. धांषब अमलानन्द ' जैन कला एवं स्थापतय” नई दिल्‍ली 

१९०४ पृ० ६०४॥। 
३. शर्मा राजकुमार पूर्वोक्त पृ० ४७६, ऋरमाक २३०६ 


0] नरेश कुसार पाठक 
शिल्पक्कति म॑ तोन पक्तियों में पद्मासन की ध्यानस्थ सुत्रा 
में जिन प्रतिमाओं का अंकन है। (सं० कऋ० ३१०१) 
प्रत्यक पंक्ति भे ६-६ प्रतिमाएँ अंकित की गई है । बायीं 
ओर बलंकृत घट पल्लवों से युक्त स्तम्भ का आलेखन है । 
प्रतिमा का आकार ३६०८ ५० > १२ सें० मी० है। बाल- 
चन्द्र जैन ने इच्छा काल पन्द्रहवीं शताब्दी माना है' । जो 
उबित प्रतीत नही होता है। यह प्रतिमा ११वी शती ई० 
की है । 

पढावली जिला मुरेता स० प्र० से प्राप्त प्रतिमा को 
स्तम्भ पर उत्कीण चौबीस तोथंकर लिखा है'। जब कि 
यह सहस्न जित बिम्ब है। इस शिल्प खंढ के चारों ओर 
जिन प्रतिमाएँ बनाई गई है, जो सभी पप्मासन मे हैं। 
ससि० क्र७ ३४३) और सहस्न जिन प्रतिमाओं का संकेत 
करती है"। प्रस्तुत स्तम्भाक़ृति मे तीन पक्तियां हैं। प्रत्येक 
पक्ति में बनी प्रतिमाओं की सबया इस अ्रकार है:--- 


नीचे की पहली पंक्ति प्रत्येक ओर ३-३८८१३२ 
द्वितीय ] हा ] २०२८-८५ 
तीसरी | हह.... 95 १-१ च्स्यॉड, 


प्रत्येक जिन (तीथेकर) प्रतिमा के नोचे घमंचक्र 
विपरीत दिशा में मुख किये सिह अकित हैं। नीचे की 
पक्ति में आदिनाथ एवं पाश्वंनाथ की ब्रतिमा स्पष्ट है। 
दो खंडित प्रतिमा नेमिनाथ एवं महावीर की रही होगी । 
इसके नीचे अंजली हस्त मुद्रा मे सेवक बैठे हुए हैं। 
पाहवे में चामरधारी अंकित है। सम्पूर्ण स्तम्भ अमृत 
कलश विद्याधर, पुष्प एवं गवाज्छों से अलंकृत है । प्रतिमा 
का जाकार हैं४५>८ ६० >( ६० सें०मी० है। बालचन्द्र जैन 
ने इसे मान स्तम्भ माना है एवं देव कोष्ठों के भ्रन्दर 
तीयंकर की लघु प्रतिमाएँ बेठे हुए दर्शाया गया है' । 


४. घोष अमलानन्द पूर्वोक्त पृ० ६०३ । 


५. शर्मा राजकुमार पूर्वोक्त पृ० ४७७, क्रमांक ३३९ । 


६. गे एम. बी. “ए गाइड दू दी आकलाजीकल म्यूजि- 
यम एट ग्वालियर, १६२८ ब्लेट-- भा । 


७. घोष अमलानन्द पूर्वोक्त पृ० ६०९ । 


अचर्चित भकक्‍त कवि : 


भट्टारक सकलकोति, ब्रह्म जिनदास, ब्रह्म यशोघर, 
देवसेन के दो-दो पद तथा श्रपश्रश कवि बूचराज के आठ 
पद प्राप्त हो जाने से जैन पद परम्परा की पुरातनता तो 
अवश्य सिद्ध होती है किन्तु इसके प्रवर्तन के श्रेय के 
अधिकारों ६० पदों के रचयिता गगादास ही कहे जा 
सकते हैं । पंचायती दिगम्बर जैन मन्दिर भरतपुर में प्राप्त 
एक गुटके में इनके विभिन्‍न रागों भरव, ईमन, परज, 
सोहनी, विलावल, रेखता, च््चेरी, जेजेवन्ती, विभास, 
कान्हडो, रवमावच मे लिखित उक्त पद सगप्रहीत हें। 
गंगादास द्वारा आषाढ़ सुदि १५ सवत्‌ १६१४ को लिखी 
गई रवियार व्रत कथा के आधार पर उनकी प्राचीनता 
असंदिश्ष है। डा० कस्तू रचन्द कासलीवाल ने ककि की 
रचना आदिनाथ की विनती' की प्रशस्ति के आधार पर 
उसे नरसिहपुरा जाति वाले तथा सूरत निवासी पर्वत का 
पुत्र बत्तलाया है । 

जैन भक्त गंगादाम द्वारा प्रवरतित यह पद परम्परा 
भोर ग्यूगारिक केल रीतिकाल मे अधिक विकसित हुई। 
प्रचुर पदों के रचयिता द्यानतराय, भूधरदास, बुधजत, 
नवलशाह, पाश्वंदास इसी काल में आविर्भूत हुए । 

अभी तक अर्चाचित भक्त कवि 'हितकर” और “बाल- 
कृष्ण' का पद साहित्य क्रमशः अग्रवाल जेन मन्दिर दीग 
(भरतपुर) कोटडियान मन्दिर डूगरपुर (राज०) मे प्र।प्त 
हुआ है । 
हितकर : 

अग्रवाल जैन मन्दिर दीग (भरतपुर) में प्राप्त 'हेत- 
राम के नाम से लिखी 'चौबोस महाराजन की बधाई 
प्राप्त हुई है एक ग्टके के पूृ० €८५-१०३ पर अकित इस 
रचना मे तीर्थंकरों के जन्मोत्सव के रूप मे जन्म सस्कार, 
बाल-स्तान, दान, नृत्य, वाद्यवादन का वर्णन हुआ है। 
सम्मवत॥ इन्हीं देतराम 'हितकरि' के उपनाम से पद लिखे। 


“/हितकर' और और बालकृष्ण' 


( डा० गंगाराम गर्ग 


विशास, ईमन, धताक्षी, सारग, आसावरी तथा भैरु 
आदि कतरिपय रागों में लिखित 'हितकर” के पद छोटे 
झौर भावपूर्ण हैं। दास्य भक्त के अनुरूप प्रभु के गुरणगान 
की अपेक्षा (हितकर' ने आत्मनिवेदन को अधिक प्रमुखता 
दी है। अज्ञानान्धकार में भटके हुए '(हितकर' अपने उद्धार 
के लिए अधिक आतुर रहे हैं-- 
किकर भ्ररज करत जिम साहय, मेरी श्रोर मिहारो | 
पतित उधारन दीन दयानिधि, सुन्यों तोष उपणारो। 
मेरे श्रोगन पे सति जावो, श्रपनों सुजस बिचारो | 
श्रज्ञानी वीसत है जग में, पक्षपात उर कारों। 
सनाहों सिलत बहावत घारी, कंस हां निरवारों । 
छवि रावरी नेनन निरणी, प्रागम सुन्यो तिहारो । 
जात नहों भ्रम को तम मेरो, या बुक्तन को टारो। 


“घन और “चको ₹' के प्रतिक्षण याद करते रहने में 
सलजग्त 'मोर' और 'चोर' के समान हो 'हितकर' का 
स्वभाव भी बन गया है। सोते-जागते, रात-दिन में किसी 
भी क्षण जिन प्रतिमा को वह अपती आखश्ों से ओकल 
नही कर पाते--- 
प्यारी लागे श्री जी मैंनू, यावि तिहारी प्यारी । 
घोर चकोर मोर घन जंसं, तेसे में नहिं सुरति बिसारी । 
निसि बासर सोबत शअभ्ररु जागत, 

इक छिन पलक टरत न टारी | 
'सेबग' ऊपर 'हितकरि' स्वामी, 
तुमल् करो कछ चाह हमारो ॥ 

“म्हे थाक्रा थे म्हांका' (मैं तेरा और तू मेरा) कहकर 
'हितकर' ने बँष्णव भकक्‍तो के समान अपने आराध्य से 
प्रगाढ़ सम्बन्ध प्रस्थापित किया है तथा जन्भ-मरण से 
छुडका रा दिलवाने के लिए देंन्य भी प्रकट किया है -- 
महे तो थाकां सूं याही श्ररज करां छां, हो जो जिनराज | 
जासन मरन महा दुख संकट, सेट गरीब नवाज । 


१४, वर्ष ४४, कि० ३ 


स्‍्हे थांका थे म्हांका साहब, थांक म्हांकी लाज । 
जा विधि साँ भव उदधि पार हों, 'हितकरि' करिस्यों काज । 
श्रेष्ठ भक्तों के समान 'हित्तकर” भी अपने भक्ति फल 
के रूप में कोई लौकिक कामना नहीं रखते । वह चाहते 
हैं केवल प्रभु भक्ति के भाव-घारण की निर-तरता। इससे 
ही आत्मानुभव की प्रेरणा और मोक्ष मिल सकेगी--- 
ग्रज करा छां जिनराज जी । 
तारण तिरण सुन्यों मोहि तार्‌यौ, थांन म्हांफी लाज जी। 
भव भव भक्त मिलो प्रभु थांकोी, याही बंध्या श्राज जी । 
निज पग्रातम ध्यांऊं शिव पांउ 'हित्तकरि' काज जी ॥। 
तीर्थंकर नेमिनाथ के जन्मोत्सव और राजुल तिरह 
के पद लिखकर “टि्तकर” ने 'वात्सल्य/ भीर मधुर भाव 
को भी अनुभूति की है। जन्मोत्मव का एक छोटा-स। 
पद है- - 
एरी प्रानन्द है घर घर द्वार । 
सभुव विज राजा घरां री, हेली पुत्र मयौ सुकुमार | 
जाके जनम उछाह को रो एरो, श्रायो इन्द्र सहित परिवार । 
जाविक जन कौ मोद साँ रो एरो. हेली दोनों द्रव्य भ्रपार । 
मेस कवर सबने कह्यौ रो एरी हेली 'हितकरि' सुखकार ॥ 
नेमिनाथ के विरह में सतप्त राजुल आठढो प्रहर प्रिय 
ध्यान मे ही तिमग्न रहती है। उसकी यह स्थिति निर्गुण 
संतो के विरभाव, मीरा श्रादि मधुर उपासको की मनः 
स्थिति का प्रतिबिम्ब ही प्ररशित करता है-- 
तन की तपति जश्न मिटि है मेरी, 
नेम पिया क्‌ दुष्टि भर देखंगो ॥टेक।। 
अजब दरसन पारंगी मैं उनको, 
जनस सुफल करि लेखंगी। 
श्रष्ट जाम मेर॑ ध्यान, उनको रहत है, 
ना जानू कब भेंटुगों। 
'हित्तकरि' जो कोई शभ्रानि सिलाबे, 
जिनके पांयन सीस टेक्‌गी ।। 
बालऊकृष्ण' ५० पदो के रचयिता भज्ञात कवि सेढू ने 
दीग निवासी तथा नरपत्येला गोत्रिय खडेलवाल जैन 
अभयराम और चेतनराम दो भाइयो वी सम्पन्नता और 
दानशीलता की प्रशसा दो फुटकर छंदों मे को है। इन दो 
भाईयों के पिता का नाम उन्होंने बालकृष्ण बतलाया है-- 


लनेकात्त 


जन कल जसम खंडेलवाल निरपतेला, 
वीग सहर नांमी जास घर है | 
पिता बालकिस्न जाको धमम हो सों राग प्रांत, 
श्रौर विकल्प जो मन में न धरि है । 
धन सो माता जिन जाये ये अ्रात, 
कूल के आमूषण थित सारू पर दुख हरि है। 
श्रभे राम चेतन नाम करायो श्रो जो को घाम, 
या ते बड़ाई 'सेढू” ज्यों की त्यों करि है ॥ 
सेढ़ूं ने बालकृष्ण को धर्मानुरागी बतलाया है अतः 
इनके द्वारा पद लिखे जाने की सम्भावना स्वाभाविक है । 
अभी बालकृष्ण के केवल दस पद डूगरपुर के कोटड़ियान 
जन मन्दिर के एक गुटके मे प्राप्त हुए हैं। समवशरण में 
तिद्यमान जिनेन्द्र की छवि पर बालकृष्ण की अपार 
श्रद्धा है-- 
मूरति कंसी राजे मेर॑ प्रभु की । 
श्रदुभुत रूप श्रनूपम महिमा, तीन लोक में छात्े । 
श्री जिननाथ जु ध्यान धरतु हैं, परमारथ पर काज । 
तासा अग्र इष्टि को घारं, मुखवान घुन गाज । 
अनुभो रस पुलकत है मन मे, प्रासन स॒द्ध बिराज । 
जाको छवि देख इन्द्राविक, चन्द्र सुरण गन लाजे । 
धनु अनुराग विलोकति जाको, प्रशुभ करम गति भाग । 
'बालकृष्ण' जाके सुमरन से, श्रनहद बाज बाज ॥ 
जैन दर्शन के अनुसार प्रत्येक आत्मा तर ही परमात्मा 
का स्वरूप सन्निहित होने की धारणा के कारण जैन 
भक्ित काव्य मे तीर्थकर-भक्तित के अतिरिक्त अध्यात्म- 
उपासना को बडा बल मिला । बालक्ृष्ण 'चेतन' को ही 
'साहिब मानते हुए पात्म-अनुभव' के लिए कृतसंकल्प है--- 
तू है साहिब मेरा चेतन जो । 
अ्रलख अम्रति सिद्ध स्वरूपी, ऐसा पव है तेरा जी । 
विषय फवाय सगनता सानी. किया है जगत में फेरा । 
पर के हेत करम ते कीने, भ्रजहूँ समक सबेरा । 
अ्रपुन पर प्रपु नह बिसरो, मोह सहानद पेरा। 
दरसन शुद्ध सान तू मन मैं, भवि ते होय निवेरा । 
श्र-भो शक्ति संभार अपुनो, केवल ज्ञान उजेरा। 
'बालकृष्ण' के नाथ निरंजन, पायो शिप्रपुर डेरा ॥ 
(शेष पृ० १७ पर) 


तीर्थराज सम्मेद शिखर-इतिहास के आलोक में 


तीथंराज सम्मेदशिखर जन धर्म का प्राण है। भगवान 
आदिनाथ, वासप्रुज्य, नेमिनाथ एव महावीर को छोड़कर 
सभी शेष २० तीर्थंकरों एवं अगणित साधुओं ने यहाँ से 
निर्वाण प्राप्त किया है । इसलिए इस पहाड का कण-कण 
वंदनीय है । यहां की पूजा, अचेना एवं कक्‍दना करने का 
विशेष महत्व है । एक कवि ने इसकी पवित्रता से प्रभावित 
होकर निम्न पक्तियों मे अपने भाव प्रग्ट किये हैं-- "एक 
बार बन्दे जो कोई ताहि नरक पशु गति नहीं? कितना 
बडा अतिशय है सम्मेदशिखर वदना का । कितना पावन है 
यह क्षेत्र जिसकी वंदना करना मान्तों चिन्तामणि रत्न पाना 
है । जब यात्री पहाड वो वंदना करने लगता है या उसके 
पांव पहाड़ को प्रथम सीढी पर पडते हैं तो उसके मन के 
भाव ही बदल जाते है । जब वह पहाड चढ़कर प्रथम टौक 
के दश्शन करता है तो उसका मन गदगद्‌ हो जाता है और 
जब सभो टोंको की बदना करता अंतिम टीक पाश्वनाथ 
पर पहुच जाता है तो उसका मन प्रसन्‍नता से भर जाता 
है और उसे ऐसा लगने लगता है कि मानो उसका मानव 


जीवन सफल हो गया और उसका मन निम्न पद्य कह 
उठता है :-- 


रासोकार सभो संत्रो, सम्भेदाचल ससो गिरि.। 

बीतरागात्परो देवों, न भूतो न भविष्यति ॥ 

तीर्थेराज सम्मेद शिखर का हतिहास भी उतना ही 
पुराना है जितना जैन धर्म का इतिहास पुराना है। दोनों 
एक दूसरे से जुड़े हुए है। इसलिए हमारे इतिहाम जलेखको 
ने सम्भमेदशिखर के इतिहास लिखने की कभी आवश्यकता 
ही नहीं समक्षी। जहां प्रतिवर्ष हजारों वर्षों से लाखों यात्रो 
दशेनार्थ आते रहते है उसका यह इतिहास तो गत्तिशोल 
है। प्रवाहमान है | यंहाँ सघों के सघ वर्शनार्थ एवं वदनार्थ 
आते जाते रहे इससे यहां इतिहास तो बनता रहा लेकिन 
उसका मौलिक स्वरूप अधिक रहा और लिपिबद्ध नही हो 


डा० कस्त्रचन्द कासलोीबाल 


सका । वैसे दो हजार वर्ष पूर्व आचाये वुन्दकुन्द ने निर्वाण 
भक्ति में सम्मेदशिखर के बारे मे .--- 

बीस तु जिराव रिदा प्रमरासुर वंदिवा धुद किलेसा । 

सम्सेदे गिरसिहरे णिष्वाण गया णसो तेसि ॥ 

यह भी आश्चये की बात है कि हमारे भाचायों में से 
अधिकाश आचार्यों ने सम्मेदशिखर की वंदना अवश्य की 
होगी । आचाये समन्तभद्र जैसे वादविवाद पारगत आचार्ये 
जब वाद के लिए देश के एक कोने से दूसरे कोने तक 
शास्त्राथ के लिए विहार किया तौ वे भी सम्मेद शिखर 
तो अवश्य आये होंगे फिर पता नहीं उन्होंने सम्मेद शिखर 
के माहात्म्य का वर्णत क्यों नही किया। इसलिए में तो 
इस अवसर पर वतंमान आचार्यों, मुनियों, विद्वान लेखकों 
से यही निवेदन करना चाहूंगा कि वे श्रपनी किसी एक 
रचना में इस सीथराज के महात्म्य एव यहां की स्थिति 
का अवश्य वर्शान करें जिससे यहां का इलिहास बनता रहे। 
वतेमान में सम्मेदर्शिखिर के इतिहास की खोज एव ग्रोध 
आवश्यक है । इतिहास लेखन के जितने प्रयास आज तक 
होने चाहिये थे वे नहीं हो सके । मह।मनीषी प० सुमेरचद 
जी दिवाकर ने सम्मेदशिखर के इतिहास को जिपिबद्ध 
करने का अवश्य प्रशंसनीय कार्य किया लेकिन उस पुस्तक 
में केवल टोकडो का ही वर्णन है। यश के पिछले इति- 
हास की ओर उसमे वर्णन नही हां सका। 
यात्रा संधों का वर्णन : 

यात्रा संघों का इतिहास ही शिखर जी के इतिहास 
की एक कड़ी है । यहां के इतिहास की खुली पुस्तक है । 
इस संबध में मुझे संवत्‌ १३८४ के यात्रा संघ का उल्लेख 
मिला है जिसमें बाकसू (राज०) के सघपति तीको एवं 
उसके परिवार ने शिखर जी की वंदना की थी । 

सम्मेद शिखर के इतिहास पर प्रकाश डालने वाला 
एक ओर महृत्वपूर्ण उल्लेख मिल्नता है वहु है संवत १६५६ 


१६, घर्ण ४४, कि० रे 


में रचित भद्टा रक वादि भूषण के शिष्य आचाये ज्ञानकीति 
द्वारा रचित यशोधर चरित की प्रशस्ति में जिसमें लिखा 
है बंगाल देश के अकबर नगर के राआधिराज मार्नासह 
के प्रधान साह नान्‌ गोधा ने सम्मेद शिखर की वदना को । 


दिगम्बर जैन मन्दिर वनवाये एवं बीस तीर्थंकरो के चरण 
स्थापित किये । 


तस्थैष राजोस्ति महानसात्यों नानू सुनाया विवितो धरिष्यां 
समेदण्पूंगे जे जिनेन्द्र गेहसब्टापदे बादि सचक्रधारी ॥५८॥ 
यो कारयच्छत्र च तोर्थनाया: सिद्धि गता विवातिमान युक्त: । 
यः कारयेन्नित्यमनेक संध्या यात्रां घनादे: परमां चर तस्य ॥६ 

इसी तरह महाकाव बनारसीदास के अर्ध कथानक में 
शिखर जी की यात्रा का एक और वर्णन मिलता है जब 
बादशाह सलीम का सुनीम हीरानंद सुनीम प्रयाग से 
शिख र जी का यात्रा संघ चलाया--- 

तिनि प्रयागपुर नगर सौ, फीनौ उद्धम सार । 

संघ चलायों सिखिर कों, उतर॒यों गया पार ।२२५॥ 

ठौर-ठौर पत्नी वई, भई खबर जित तित्त। 

चछीठी भ्राई सेन को, झावहु जात निमित्त ।:२६। 

स्वरग से न तब उठि चले, ह्‌ वे तुरंग प्रसवार । 

जाह नंव जी को मिले, तजि कुटंब घरबार ।२२७॥ 

संबत सोलहसे उनसठे, भ्राय लोग संघसोनठे । 

केई उबरे केई सुण, केई महा जहमती हुये ।(२३१९।॥॥ 

सवत १७३२ में आमेर निवासी संघ ही नरहरदास 
सुखानन्‍्द साह घासीर।म और उनके दोनो पुत्रों ने सम्मेद- 
शिखर पर पचकल्याणक प्रतिष्ठा सम्पन्न करायी। इसी 
समय प्रतिष्ठित हींकार यंत्र जयपुर के खिन्दूकों के मन्दिर 
मे विराजमान है । 

सम्मेदशिखर मुसलिम्त काल में भट्टारकों का भी 
आवागमन का केन्द्र रहा। संवत १५७६१ में भट्टारक प्रभा- 
चन्द्र का पट्टाभिषेक शिखर जी में ही हुआ था। इसी 
तरह संवत १६२२ में भट्टा रक चन्द्रकोति का पट्टाभिषेक 
संपन्‍न हुआ । 

हेमर/ज पाटनी बागड प्रदेश के सागपत्तन (सागवाडा) 
के निवासी थे । उन्होंने संघघति बनकर सम्मेदशिखर की 
यात्रा कर सब्यको साथ लिया था। इसी हेमराज ने अपनी 
यात्रा को चिरस्थायी बनाने के लिए भरट्टारक रत्नचन्द्र से 


इरनेकाब्त 


सुभौमचक्रिचरित्र की रचना करने का आग्रह किया था । 
उन्होने संबत १६८३ में उक्त चरित्र की रचना विबुध 
तेजपाल की सहायता से की थी | 

जयवुर के दीवान रायचन्द छाबड़ा बड़े प्रसिद्ध दीवान 
थे। संवत १८६१ मे उन्होंने बहुत ग्डा पंचकल्याणक 
प्रतिष्ठा समारोह का आयोजन किया था। दीवान राय- 
चन्द छाबड़ा ने संवत १०६३ में सम्मेदशिखर जी की 
यात्रा के लिए एक विज्ञाल यात्रा संघ का नेतृत्व किया था । 

संबत श्राठ वश सेकड़ा, श्रवर तरेसठ जान । 

चल्यो संघ जय नगरतें, सहावोीर भगवान ॥८ 

हस यात्रा संघ में प्रयाग आते आराते पांच हजार यात्री 
हो गये थे । इन यात्रियों को ले जाने के लिए ४०० रथ 
ओर भेल, ४०० घोड़े तथा २०० ऊँट थे । 
अधिक च्यारस रथ अर भेल, भ्रदव चारसो तिनको गेल । 
स॒ृतर दोयसो तिन परिभार, नर नारी गिनि पाँच हजार ॥४ 

यात्रा वर्णन में मधुबन की वृक्षावलि का बहुत सुन्दर 
वर्णन किया है। यह भी लिखा है कि सभी यात्रियों ते 
सीता नाला पर जाकर स्नान किया तथा वहीं पूजा की 
सामग्री तेयारकी और फिर गिरिराज की बदना संपन्न की । 

भाघ कृष्ण सप्तसी, सुकृवार सुमधार । 

गिर सम्सेद पुजन कियो, उपज्यो पुण्य अपार ॥ 

इस संध के साथ आमेर के भट्टा रक सुखलेन्द्र कीति एवं 
आचाये महीचन्द थे । सभी यात्री मधुबन में उतरे जहां 
एक विशाल मन्दिर था। यहां के निवासियों के बारे में 
निम्न पंक्तियां लिखी हैं :--- 
सधुबन के बासी नर नारि, सरल गरीब सुद्ध चितधारो । 
तन ऊपर श्रति बोछो चोर, लंबी चोटी ध्याम सरीर | 
के हो मांगत ढोल बजाय, के हो कलस बंधाबत भ्राक । 
बसतर विये बहुत हरसाय, तिनकूं वान विये बहु भाय । 
साध सुकल एक सुभवार, संगपति दीनो जिसनार ॥२२ 

इस यात्रा संघ ने एक कार्य भेलूणी का भी लिया 
ओर सबने मिलकर एक हजार ७० रुपया मन्दिर को भेंट 
किया । इसके पूर्व मालाओं की बोली हुई थी भोर यह भी 
आय मन्दिर को हो गई । उस समय सोने की मोहूरों में 
माला होती थी । माला एक दिन पांच मोहर एशं एक 
दिन २१ मोहरों में हुई थी। इस प्रकार मह शिखर 


तीर्थंराज सम्सेबशिखर-हलितास के पझ्रालोक सें १७ 


बविलाम इतिहास की दृष्टि से बहुत हो अच्छो रचना है 
जिसमे १५८ छंद हैं । 

संवत १८८६ में प्रतापगढ़ (राज०) के टेकचन्द ने 
सम्मेद शिखर जी की यात्रा की थी तब रामपाल ने शिखर 
जी की पूजा लिखी थी । । 

शिखर जी के इतिहास के स्तोत्र और भी मिलते है । 
भट्टा रक विद्यानंदि (१४६६-१५३६) ने भी शिखर जी की 
यंदना की थी तथा भ० सोमसेन के शिष्य जिनसेत ने भी 
हक संवत १६०७ में शिखर जी की वंदना करने का 
यशस्वी कार्य किया था। 

१४वीं शताब्दी भें होने वाले ब्रह्म जिनदास ने भी 
अपने जम्बूस्वामी रास एवं रामरास में सम्मेद शिखर जी 
का निम्न प्रकार वर्णन किया है :-- 
सम्सेद गिरि दोणे वलि संग, जिणवर बीस पुृज्या मनरंग।। 


पूजा बिलास को रचनायें : 

सम्मेद शिखर हमारा पावन तीथ्थ है। मन्दिरों में 
उसको पूजा होती रहती है । राजस्थान के जैन शास्त्र 
भडारों में सम्मेद शिखर पूजा, स्म्मेदाचल पूजा, सम्मेद- 


शिसपर विला॥, सम्मेद शिखर महात्म्य पूजा, सम्मेदशिखर 
यात्रा दर्शन, सग्पदशिसर ठिलास, सम्मेद विलास आदि 
विभिन्‍न नागो से सैफड़ो पाण्डुलिपियां मिलती हैं। ये 
पाण्डुलिपिशा बह ! महत्वपूर्ण है ०था प्रकाशन योग्य हैं । 
जिन कवियों ५ पज। विलाश को २चनताये लिखों उनमें 
कवि द्यानतरास, बुननग, भागीरथ, जवाहरलाल, भ० 
सुरेन्द्रकी ति, गंगादास, गेत | राम, हजारी मल्‍ल, शानचनरद्र, 
लालचन्द्र, मोतीराग, गनसखसागर, दीक्षित देवदत्त, सत- 
दास, रामचर4, केश रीति, देवाब्रह्म, ग्रिरधारीलाल, 
भागचन्द के नाम उल्लेखनीय है। इन सभी कवियों की 
पूजायें, विनास, यात्रा बर्णन शिखर जी के इतिहास के 
लिए बहुत उत्तम मामग्री युक्त है। इनका प्रकाशन 
सदि दोनों ही कोठियों की ओर से अथवा -तेरहपंथी 
कोठी क्री ओर से हो जावे तो परम पृज्य उपाध्याय 
ज्ञानसागर उठी महाराज का शिखर जी की यात्रा ऐति- 
हासिक यात्रा बन जायेगी । आशा है तीर्थंराज कमेटी का 
इस ओर अवश्य ध्यान जावेगा ।* 
([[१ 








(पृ० १४ का शेषाण) 


नेमिनाथ-राजुल प्रसग पर जैन करक्षियों ने पर्याप्प पद 
लिखे हैं। नेमिनाथ के शक्ति-परीक्षण, दया, वबिरक्ित और 
तप आदि गुणों पर बालकृष्णा की राजमती ने भः अपनी 
श्रद्धा व्यक्त की है-- 

छवि नेसि पिया को लखि के मुसकानी । 

झावत सूंदर मूरत देखत, राजमतो सकूचानों | 
माय सेज पर नाक चढ़ावत, देख सर्व मतसानो । 
जओरि जांन ब्याहन को भ्राये, कहि न सके कोई स्थानों । 
तोरो हार बसन सब भूधन, जीव दया सनसानो । 
ग्रह तजि के गिरि ऊपर पहुंचे, मेरी बात न मानो । 


तप कर कम सर्च जिन नासे, भये निरंजन ज्ञांती । 
प्रभु के गुन सब तीन लोक सें, सुनत पाप नसांनी । 
“बालकृष्ण' की वीनतो सुनीये, वीज भक्ति भिश्ानी ॥ 

उक्त विवेनन के आधार पूर्ण अज्ञात कवि हिंतकर 
और बालकृष्ण जेत भक्ति परम्परा के श्रेष्ठ भक्त ज्ञात 
डोते हैं । इत” अधिक पद होने की सम्भावना से इंकार 
नही किया जा सकता । 

एसोसिएट प्रोफेसर 
राजकीय स्वायत्तशासी जया विद्य।लय, 
भरतपुर (राज० ) 


देवगढ़ पुरातत्व को संभाल में औचित्य 


अभी १४ जुलाई ६१ को देवगढ़ जेतती पावन पुण्य- 
स्थल्री के दर्शनों का सौभाग्य प्राप्त हुआ, वहां के जैन 
शिल्प को देखकर हृदय गदगद हो उठा। देवगढ़ मध्य 
रेलवे के झांसी वीता सेक्‍्सन के बीच ललितपुर नामक 
रेलवे स्टेशन से उत्तर पश्चिम की ओर लगभग देर कि० 
मी० दूर है। ललितपुर से बसें जाती रहती हैं। जैन मूर्ति 
कला का अनुपम केन्द्र यह देवगढ़ क्षेत्र एक सुरम्य, सुंदर 
एवं भव्य पहाड़ी पर अवस्थित है जिसकी तलहटी में वेत्र- 
वती (वेशवा) की कलकल घारा अवाध गति से बहती 
रहती है, इसे बुन्देलखंड की गंगा भी कहते हैं । 

बचपन में सुना था कि देबगढ़ में इतनी मूर्तियां है कि 
एक-एक चावल्ल प्रति मूर्ति पर चढ़ाया जावे तो एक बोरो 
चावल अपर्याप्त रहेगा। तब यह सव अतिशयोक्ति सा 
लगता था पर अब इस क्षोत्र के दर्शन से वह बात यथाथ्थे 
हो गयी । हस क्षेत्र पर असंख्य जेन मूर्तियां है जिनमे बहुत 
सी बण्दित हैं, बुछ दीवारों में चिनी हुई है, कुछ परकोटे 
पर पड़ी हैं, कुछ जमीन के अन्दर गड़ी पड़ी है और कछ 
यत्र-तत्र लुको-छु। पड़ी हुई हैं । 

बहां के प्रतिभाशाली श्रमजीबी शिल्पियों ने युग युधो 
टक अपने छेनी हथौड़े की कला से जैन मूर्तियों *। सर्जन 
किया वे आज पुरा त्व, इतिहास एवं शिल्पकला को बहु- 
मूल्य धरोहर बन गई हैं। इन मूर्तियों के दर्शत कर उन 
शिल्पियों के प्रति श्रद्धा एवं कृतशता से मस्तक झूक जाता 
है और उतका पुण्य स्मरण किए बिना नही रहा जाता। 

देवगढ़ को मूर्तियां पद्मासन और खड्गासन (कायो 
त्मग मुद्रा) दोनों हो मुंद्राओं की उपलब्ध हैं। यहाँ तीर्थंकर 
प्रतिमाों के अतिरिक्त उनके शासन देवता, यक्ष सक्षणियों 
अष्टप्रातिहायों, कुबेर, सरस्वती अश्बिका, मयूरवाहिनी 
आदि की भी प्रतिमाएँ उपलब्ध हैं। यहां कुछ जैन ऋषि 
मुनिर्यो की चरण पादुकाएँ भी प्राप्त हैं। थद्ठां के मान 
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स्तम्भ गोल और चौकोर दोनों ही तरह के हैं उन पर 
उकेरी गई कला तथा नाना तरह के बेलबूटे एवं चित्र 
विचित्रता अत्यधिक दर्शनीय एवं मनोरम हैं। यहां के 
मन्दिरों की स्थापत्य कला खजुराहो स्थापत्य से मिलती 
जुलती है। कहा जाता है कि यहां चालीस मन्दिरों का 
परिसर था जो नवमी सदी से बारह॒वी सदी के बीच 
निर्मित हुए थे। वर्तमान में कुल इकतीस मन्दिर ही हैं पर 
जीर्णोद्धार के फलस्वरूप इनकी संख्या बढ़ती ना रहो है | 
यहा का प्रमुख मन्दिर भ० शान्तिनाथ का है जो सर्वाधिक 
प्राचीन और प्रसिद्ध है। इसके सामने चन्देल नरेश कीर्ति- 
वर्मत के लेख युक्त एक विशाल स्तम्भ खड़ा हुआ है जिस 
से ज्ञात होता है कि इस क्षेत्र का नाम कीर्तिनगर भी रखा 
गया था । 

जहां नई धमंशाला श्रौर म्यूजियम बना है वहां के 
पाक॑ में स्थित मानस्तम्भ में तीनों दिशाओं में तीन 
तीथेकरो की प्रातमाएँ विराजमान है पर चौथी और कोई 
आचार्य एक चोटीघारी श्रावक या गृहस्थ को उपदेश देती 
हुई मुद्रा म विराजमान है जो एक अवद्भूत मानस्तम्भ सा 
लगता है। यहा एकाकी प्रतिमाओं के अतिरिक्त द्वितीर्थी, 
त्रितीर्थी, चर्मुख्री (सवंतोभद्र) प्रतिमाएँ एवं चौबीसीपड़ 
बहुलता से प्राप्त होते हैं । तितीर्थी प्रतिभाओं में दो नमृने 
बड़े महत्वपूर्ण एवं इतिहास तथा पुशतांत्विक दृष्टि से 
उपयोगी और कलापूर्ण लगे | प्रथम तो बाहुबली, ऋष भर« 
देव एवं भरत की ज्ितीर्थी है जो कायोत्सगग मुद्रा में है 
बाहुबली के चारों ओर माघवी लताओं एवं वर्तीठों का 
चित्रण कलापूर्ण हे तथा भरत के पादपीठ में भारत को 
मान चित्र अंकित है। यह मानचित्र अविभोज्य है! जिसमें 
एयाम, वर्मा भ्रादि सम्मिलित हैं पर नीचे श्री लंका का 
कोई नामोनिशात नही है । बीच में भ० आदिनाथ की 
कयोत्सगं प्र्चिमा उत्कीणं है। इस तितीयों अतिमा से 


देवगढ़ पुरातत्त्व को संभाल 


ज्ञात होता है कि तब तक अर्थात्‌ १०वी-१ १वी सदी तक 
यह धारणा प्रामाणिक थी कि भारतवर्ष भ० ऋषभदेव के 
पुत्र भरत के नाम पर ही विख्यात था, न कि दुष्यन्त 
शकुन्तला के पुत्र भरत पर | यह ज़ितीर्थी प्रतिमा चौकोर 
है और लगभग दो मोटर लबोी चोड़ी होगी । देखें मारुत्ति- 
नंदन तिवारी कृत “जैन प्रतिमा विज्ञान” नामक ग्रथ का 


७०वां चित्र जिसमें बाहुलली और ऋषभदेव का चित्र 
मन्विर में स्थानाभाव के कारण नही आ सका । 


दूसरी त्रितीर्थ है भ० तेमिनाथ की जिसके आस पास 
दोनों ओर क्रष्ण और बलराम की मूर्तिया अकित है देखो 
उपर्यक्त ग्रेथ का २७वां चित्र । यहां के मन्दिरों के तोरण- 
द्वार जिस तरह विभिन्‍न लताओं, फूलों, बेलबूटो एव 
घंटा घडिप्रनों से बजंकृत हे वे देखते ही बनते है *' मात _ 
स्तंभों को किन कलात्मक ढगो से सजाया सवारा है कि 
देखते ही आखे अश्रुपूरित हो पुलकित हो उठतो है। मन 
में ऐसी भावना उत्पन्न होती है कि काश वे शिल्ती आज 
मिल जायें तो उनके हाथ और छती हथौड़े चूम लिये जावें 
जिन्होंने देवगढ़ को ऐसा गरिसामय एवं सीन्दर्यपूर्ण शिल्प 
प्रदान किया है | काल के प्रभाव से तथा हजारों वर्षों की 
सर्दी, गर्मी, बरसात ने एवं आततायियों के क्र आक्रमणों 
के कारण देवगढ़ का कला वेभव ध्वस्त एवं नष्ट-भ्रष्ट हो 
गया था जिससे पिछली कई सदियो तक देवगढ़ उपेक्षित 
पड़ा रहा किसी को स्वप्न में भी खबर न थीं कि यह प्रदेण 
कभी कला की दृष्टि से इतना वेभव संम्पन्त रहा होगा | 

भारतीय पुरातत्व के पियामह जनरल कनिधम ने 
उन्‍नीसवी सदी के उत्तराध॑ सें अन्य स्थानों की खोज को 
भांति जब देवगढ़ को खोज निकाला तो इसके कला यैभव 
को देखकर उनकी बाछे खिल उठी ओर इसके महत्व को 
उन्होंने अपनी सर्वे रिपोर्ट में उल्लेख किया फिर भी जेन 
समाज कुम्भकर्णाी निद्रा में सोता रहा | अभी विगत तीस 
सालों मे स्व० साहू शास्तिप्रसाद जी का ध्यान इस ओर 
गया ओर उन्होने देवगढ़ के जेन शिल्प से प्रभावत हो 
इसके जीर्णोद्वार हेतु स्वोपाजित विपुल घनरांश दान से 
दी, यहां एक म्यूजियम स्थापित कराया तथा केन्द्रिय 
शासन का इस क्षेत्र को पर्यटन स्थल बनाने हेतु ध्यात 
भ्ाकक्षित किया तथा भारतीय पुरातत्व विभाग से इसको 
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सुरक्षा हेतु प्रयत्व किया, फल स्वरूप इस क्षेत्र का काफों 
विकास और सुधार हुआ। परमपृज्य श्रद्धेय प्राचायं विद्या- 
सागर जी महाराज ने यहां ततुर्मास की स्थापना कर सोने 
में सुहागे का कार्ये किया फलत: यहां जीरणोद्धार का काये 
द्रुतगति से चला और आज यह क्षेत्र पूर्णतया दर्शनीय एर्व 
पूजनीय बन गया है फिर भी और बहुत सा कार्य बाको है 
अभी जभह जगह मूर्तियां पड़ी हैं, कुछ खण्डित हैं उन सब 
को ययावत्‌ प्रतिष्ठित करना है। फिर भी अंब तक जो 
कुछ हो गया है उसे देखकर बड़ा सम्तोष और प्रसन्नता 


हुई । डा० बाहुबली जी इस दिशा में अत्यधिक प्रयत्न- 
शील है । 


पर यहा पुरातत्व और इतिहांस के साथ जो खिल- 
वाड़ ओर छेड़छाड़ हो रही है उसे देखकर बड़ी पीड़ा हुई । 
कुछ विद्वानों या मुनिजनों के आदेश उपदेश से यहां को 
मृतियों में फेर बवल शोर हे रा फेरी हो रही है । जेसे कि 
कुन्दकुन्द की गाथाओ को लोग मनमाने ढंग से तोड़ म रोड़ 
रहे है उसी १रह यहां प्राचीन मूर्तियों में चिह्न उकेरे जा 
रहे है जब कि मूल रूप से ऐसा कुछ नहीं है। इससे भावी 
पुरात-वतिदों को अनेकों भघ्रान्तियों का सामना करना 
पड़ेगा । कुछ मूर्तियों को एकत्रित कर चोबीस की संख्या 
में स्थापित कर उन भूतकाल की चोबींसी का मन्दिर धना 
दिया गया है हर वेदी पर भूतकाल के प्रत्येक तीर्थंकर का 
नाम्र भी लिख दिया है यहां तक तो ठीक है पर उन 
मूर्तियों पर भी उन तीथंकरों के ताम उकेर दिये हैं जो 
सर्वथा अनुचित है, ऐसा ही स्थिति भविष्यत्‌ू काल की 
चौबीसी के मन्दिर की कर डाली है। जब कि इन भूत 
भविष्यत्‌ चोबीसियों मे एक रूपता या समानता नहीं है 
और ता ही इनका कोई पुरातात्त्तिक या ऐतिहासिक 
अस्तित्व उपलब्ध होता है। इस तरह की पुरातात्विक 
धोखाधड़ी और हेरा फेरी कालान्‍्तर में जैन पुरातत्व को 
बहुत घातक सिद्ध होगी और हमारी ऐतिहासिक प्रमा- 
णिकवता पर प्रश्त चिक्ल लग जावेंगे अतः इम दृष्प्रवुति को 
तुरन्त ही रोका जाय । 

देवगढ़ का प्राचीनतम नाम इतिहास और पुरातात्विक 
लुअच्छगिरि के माम से विष्यात था | जब ११ैवों सदी में 
चन्देल नरेश श्री कीतिवर्मा का शासन आया तो देवगढ़ 


२०, वर्ष ४४, कि० ३ 


कीतिनगर नाम से विख्यात हुआ जिसका उल्लेख भ० 
शान्तिनाथ के मन्दिर के सामने स्थित विशाल 'शिला 
स्तम्भ पर उत्कीणं है। इसके बाद इसका नाम देवगढ़ 
कब और केस पड़ा इस विषय में ईतिहात्त और पुरातत्व 
सर्वथा मोन है। लगता है देव प्रतिमाओ की बहुलता के 
हो कारण इसका नाम देवगढ़ पड़ गया हो जो अब तक 
तक चला आ रहा है । यहां स० १४८९ में बिख्पात घन- 
श्रष्ठी सिघई होलोचन्द्र नाम से एक प्रसिद्द घर्मनिष्ठ 
श्रावक हुए थे जिन्‍्होने अपने गुरू आताये पदुमनदी ओर 
उनको गुरु परम्परा के प्रथम संस्थापक आचार्य बसन्तकोति 
की प्रतिमाएँ स्थापित कराई थी जो काल प्रभाव के कारण 
माज अनुपलब्ध है, पर इन सबका द्योतक एक विशाल 
शिलालेख कलऊत्ता म्यूजियम मे ।वद्यमान है, इसमे 
सस्कृत क॑ ७५ श्लोक है। सिघई हालीचन्द्र क सलाह- 
कार एवं परम विद्वान्‌ मित्र श्री शुभसोथ, श्री गुणकोति 
श्री बद्धमात और श्री परपात नाम के चार सहायक थे 
जिनके सत्परामर्श पर ही सधाधिषति होलीचन्द्र ने यह 
पुनीत कार्य किया था । यह विस्तृत शिलालेख एक ६ फुट 
लम्बे ३ फुट चोड़े तथा १-१/२ फुट मोटे विशाल शिला- 
खड पर उत्कोण है । 

“अंत में देवगढ़ को प्रबंध सर्मात से निवेदन करूगा 


झंनेकाध्त 


कि यहा को पुरातात्विक संपदा में किसी भी तरह की 
छेड़छाड़ या फेर बदल न करें जो जिस स्थिति में है उसी 
स्थिति में रहन दें ।” हा, जो खण्डित मूर्तियां हैं ओर उनके 
नाक कान हाथ पैर आए का जीर्णझ्मार करना है तो वह 
किसी विख्यात पुरातत्वविद्‌ के निर्देशन मे ही किया जाय, 
ग्राभम ग्रंथों में फेर बदल को भाति इनमें मनमाने ढंग से 
अल्प ज्ञानवश किसा तरह का खिलवाड़ न किया जावे । 
श्रद्धेप आचाय विद्यासागर जी महाराज से निवेदन कहूगा 
कि जिस बट वृक्ष को उन्होंने पुष्पित एबं पल्‍लबित किया 
है और ऐसा सुन्दर सलौीना स्वरूप प्रदान कराया है उसे 
आन्तरिक रूप से दुषित एवं विषाक्त और अप्रमाणित होने 
से बचाद मे अपने ऋशावचन। का प्रयोग कर जैन पुरा- 
तत्व की रक्षा करें । समाज के विख्यात पुरातत्वविद्‌ भी 
इस और ध्यान दे और ऐसे अप्रमाणिक कार्यों को न होने 
दे | दिसबर जनवरी में शायद वहां पचकल्याणक प्रतिष्ठा 
या गजर॒थ चल दस अवसर पर यहां हुई इस पुरातत्व 
सबधी छडछाड की समीक्षा हो तथा उसका निराकरण 
किया ल!चे । 


श्रुत-कुटी र, ६८ विएवास मांगे, 
विश्वास नगर, शाहदरा दिल्‍ली 
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श्री नन्‍्हें दास के दो आध्यात्मिक पद 


(१. राग रासकला) 
चलि पिय वाहि सरोवर जाहि। 
जाह सरोवर कमल, कमल रवि विन विगसाहि । 
अति हो मगन मघुकर रस पिय रथ।हूु माहि समाहि।चल० 
पहुप वास सुगध सीतल लेत पाप नसाहि ॥ चल० 
एक प्रफुल्लित सद दलनि मुख नहि 4म्हिलाहि। चल० 
गुंजवारी बेठि तिन एवं भमर हुई विर्माइ ॥ चल० 
इस पछी सदा उश्लुल तेउ मलिमाल >हाों: ॥ चल० 
अनगिन मुक्ताफन मोती तेऊ चुनि चुनि खाई , चल० 
अधचिरज एकजु छल छुल समुझि लेऊ मन माह ॥ चल० 
अब बिनि उड़ उदास “ननहें' बहुरि उडिवो नाहि॥ चल० 


(२. राग गौरी) 

मन पछो उडि जेहें । 
जा दिन मन पंछीो उडि जंहे, 

ता दिन तेरे तन तस्वर को नाम न कोऊ लेहें ॥मन ० 
फटी पार नीर के ननिकसत, सूख कमल मुरक्षहें ।। मन ० 
कित गई पुरइन किंत गई तोभा जित तत धूरि उड़ेंहें मन 
जो जो श्रीतम प्रीति करे हे सोऊ देख डरेहेँ ॥ मन० 
जा मदर सो प्रेत भये ते सब उठि उठि खेद्दे ॥ सन० 
लोग कुटुम सब लकड़ी का साथो आगे कोउ न जेहें ।। मन ० 
दहरी लो मेहरी को नातो हूस अकेलो उड़ि जेँंहें ॥ मन० 
जा संसार रन का सपना कोठ काऊ न पत्ियेहें ॥ मन० 
'तन्‍्हें दास' वास जगल का हस पयातो लैहें ॥ मन पंछो० 

--श्री कुन्दन लाल लेग के सोलन्य से 


साक्षो भाव 


मन से मुक्त होने का मात्र एक ही उपाय है वह डे 
साक्षी भाव | साक्षीभाव का अर्थ होता है प्रतिरोध न करे । 
क्योंकि जैसे ही प्रतिरोध किया, कर्त्ताभाव आ जाता है । 

हमारे मन में हर समय विचारों का कल्पनाओं का 
तांता लगा हुआ है, रात सपने देखते हैं, दिन विचार 
चलते हैं हम इन विचारों और विकल्पों के साथ एक हो 
जाते हैं। किसी विचार को बुरा भान लेते हैं। जिसको 
बुरा मानते हैं उसको भगाना चाहते हैं। जितना भगाने 
का उपाय करते हैं उत्तना ही वह गाढ़ा होता जाता है । 
जैसे गेंद को दीवाल पर जितने जोर से मारों वह उतने 
ही जोर से वापिस आती है । अगर दीवाल पर न मारे तो 
वापिस ही नही आती | जितने हम विचारों और कल्यताओ 
का विरोध करते हैं उतना ही उनका घिराव बढ़ता है ! 
दिन की जगह रात को सपने। मे घिराव हो जाता है । 
अतः उनका विरोध मत करो, उनसे लड़ें नहीं, उनको 
दबाये नहीं । नहीं तो दबाने दबाने मे जिंदगी नष्ट हो 
जायेगी । तब यह सवाल पैदा होता है अगर विचारो को 
नट्ठीं दबावे तो अनाचार फल जावेगा, आचरण बिगड़ 
जावेगा । दबावे नहीं तब कथा करे ? इसका उत्तर है कि 
विज्ञारों का साक्षी बने अगर दबाते हैं तो कर्त्ता बन 
जाते हैं जब कर्त्ता न बने तो ज्ञाता रह जाते है। 
दपेण के समान मात्र ज्ञाता रह जावे । न उन विचारो की 
प्रशंसा करनी है, न पश्चाताप करना है मात्र साक्षीभाव 
देखते रहना । जब हम उसको देखते हैं तो वह दुश्प बन 
जाता है और देखने वाला दृश्य से अलग हो जाता है तब 
हमारी शक्ति उसमे नहीं लगती, देखने मे लगने लगती है। 
जैसे जैसे देखने पर जोर आता जाता है वेसे बेस दृश्य दूर 
होता जाता है। फिर एक समय आाता है तब दृश्य नहीं 
रहता मात्र दुष्टा रह जाता है। यही तमाधि है । जो हो 
रहा है, उठ रहा है उसको दबाने की चेष्टा न #रे, उसमें 
भला बुरा न माने, मात्र जो हो रहा है उसको जानने को 
बेष्टा करे और पूर्ण ताकत लगाकर मात्र उसको जाने । 
अगर ऐसा हुआ तो हम पायेंगे किन विचार रहा, न 


() श्रो बाबूलाल जैन, नई बिल्ली 
बिकार रहा त आगे की, भविष्य ही आकुलता रही, 
बीते की याद रही, मात्र साक्षीपन बना हुआ है । 

अगर हम नदी या तालाब में उत्तरेंगे तो पानी मैला 
हो जायेगा परन्तु यदि किनारे पठकर देखते रहें तो कुछ 
समग्र बाद मैला नीचे बैठ जावेगा | कितारे बैठकर देखते 
रहना है। अगर हमते यह क्यो हुआ, ऐसा नहीं होना 
चाहिए था नब साक्षीभाव नही बनेगा । परन्तु यह मात 
कर चलें कि जो पिचार उठ रहे हैं वही उठने के है उसमे 
कुछ अच्छा बुरा नहीं है । यह तो कर्म का मेला है उसके 
अनुसार हो रहा है 3"? मैं जान रहा हूं मैं जानने त्राला 
हैं इनकी बदली करने वाला अथवा रोकने वाला नहीं हूं 
लब यह साक्षीभाव बनेगा। जहाँ साक्षीभाव बना, विकल्प 
का कार्य खतम होने लगेगा । सत्र मत का काम नहीं रहा 
सब संसार ही नहीं रहा । अब उसको किसी नाम से कहें 
कुछ देर के लिए शांत होकर बैठ जावो । शरीर को निढाल 
छोड दो फिर मन की धारा को देश्ते रहो, और कुछ भी 
न करो, न मंत्र, न भगवान का नाम । यह तो सन के खेल 
हैं । तुम अयने जीवन के हो दुष्टा बनो । खुद का जीवन 
भी ऐसे देखो जैसे वह भी एक अभिनय्र है। यह पत्नी, 
बच्चे, परिवार, घन-दोलत सब अभिनय के अंप हैं। हुपे 
यह अखितय करना पड़ रहा है । यह पृथ्वी को बड़ी मच 
है । जिसने अपने को कर्ता समझा वही चुक गया, जिसने 
अपने को अभिनेता जासा उसने पा लिया । जिसको पाना 
है वह दूर नही है। मिला ही हुआ है सिफे उसकी (रफ 
हम पीठ किये हुए हैं। मुंह उधर कर जेना है। यह साक्षी- 
भाव ही साधन है और यही साध्ग है। ज्वास चल और 
साक्षी रहे । श्वांस भीतर आई हमने देखी, श्वास बाहर 
गयी हमने देखी, बस मात्र श्वास के दृष्डा रहना है । उसने 
अपने जीवन मे व्यर्थ को छोड़ दिया और सार्थक को पकड़ 
लिया । जब श्वांस का दृष्टा बनता है तब न भविष्य का 
विकल्‍प बनता है न भूतकाल की याद । मात्र श्वांस को 
जाते जाते देखता है। जोर श्वास लेने पर नहीं रहकर एवांस 

(शेष पृ० २२ पर) 


आचार्य जिनसेन 


जिन महानुभावों ने जिनसेन का स्वाध्याय किया है 
वे जानते हैं कि महाकनलि एक ओर दर्शन शास्त्र के अधि- 
कारी थे तो दूसरी ओर अप्रतिम् प्रतिभा वे साहित्यकार 
भो | जहां अपने गुरु वीरसेन को अघूरी धवला टीका को 
पूर्ण कर जिनवाणी का अक्षय-कोष भरा वहां महापुराण 
या लेखन भी किया । इसके प्रथम भाग आदि पुराण को 
यह पूरा नही कर पाये किन्तु जितना कुछ लिखा उरासे 
उमको व्याकरण, कोष, छन्‍्द अलंकार व साहित्य के विनिध 
आयामों की व दिशाओं को जानकारी पद पद पर अकित 
है। देखा जाए तो ग्रादिपुराण की शैलो सस्कृत-काव्य 
साहित्य की निशाली शैली ६ । विशाल विद्वत्ता के बवरण 
यह शैली एक भर व्यास, कालिदास, माघ जांदि कवियो 
से मु बला करती है तो दूसरी भोर बाण, हर्ष जादि 
साहित्यकारोकी बराबरी करती है। नवी शताब्दी तक प्राप्त 
संस्कृत काथ्य कला की सारी तकनीक इस अकेले महा काव्य 
मे सद्शित है। आइए इसका थोडा-सा आनद बांटा जाए। 








(पृ० २१ का शेषांछ ) 
देखने पर, देखने वाले पर रहना चाहिए । जब यह अभ्यास 


गहरा होगा तब अन्य कार्य करते हुए भी ज्ञाता पर जोर 
आ जायेगा और तत्काल ऐसा लगेगा वह काम तो हो रहा 
है परन्तु मैं जान रहा हूं, इसी रास्ते से आगे बढ़ने का 
उपाय होता है । उस समय भूत, भविष्यत्‌ की बुद्धिपृ्वेक 
बाली चिन्ताओं के रुकन से जो शांति का आभास होगा वह 
परमशांत अवस्था का नमूना है | पं. प्र7र टोडर मल जी 
साक्षीभाव के लिए यह लिश्ाहै--'साक्षी भूत तो वाका 
नाथ है जो स्वयमेव जसे होय तैसे देखया जान्या करे। जो 
इृष्ट प्रनिष्ट मानि राग-द्वेष उपजावे ताको साश्नीभूत कंसे 
कहिए जात॑ साक्षोम्रूत रहना बर कर्त्ता हत्तो होना ये दोऊ 
प्रसस्पर विरोधो हैं। एक के दोउ सम्भव नाहों ।' फ 


की काव्य कला 


() एम. एल. जेन, नई बिल्‍लो 


मात्ता महदेवी के गर्भाधान के पश्चात्‌ का प्रसंग है । 
माता का मनौरंजन करने के लिए देज्यि। आई हैं और 
न।च गाते के साथ-साथ काव्य मोष्ठी भी करती हैं जिसमें 
व्याजस्तुति आदि अलकारो के साथ-साथ पहेलियां, एका- 
लपक, क्रियागुप्त, गृढ़क्रिया, स्पष्टान्धक, समानोपमसा, 
गूढ वतुर्थक, लिरोष्ठ्ग, (बिन्दुपान, बिन्‍्दुच्युत, मात्राह्युत- 
प्रश्नोतर, व्यज्जनच्युत, अक्षरच्युतप्रश्तोत्तर, दयक्षरच्युत, 
एफाक्षरच्युत, निन्‍्हुबे कालापक, बहिलपिका, अन्त्ला[पिका, 
आंद विषम मन्‍्तरालावक, प्रश्नोत्तर, गापृत्रिका, अरधश्रम 
जैसे छन्‍्दो का मनोहारी सरस प्रयोग है । वुछ नमूने पेश, हैं-- 
पहेली नाभेरमिमतों राजस्त्वयि रक्तों न कामुकः, 

न कुञ प्यधर कान्त्या यः सहोजोधर स कः । 

इस पहेली का जवाब पहे दी प हो रखा 6 । देवी पृछती है-- 

आप में रक्त (आप्तक्त) होते हुए भी जो नाभिराजा को 
अभिमत (प्रिय) है, कामुक भी नहीं है, अधर (तीचे) भी 
नही है, कान्ति के कारण वहू सदा ओजधघर (ओजस्वो) 
रहता है, वह कोन है ? 

माता मरुदेवी का उत्तर है--अधर क्योकि अधर न 
स्वय कामुक है, शरीर के नीचे भाग मे स्थित नही है, सदा 
कान्तिमान है और पति नाभिराय को प्रिय है ही । 
क्रियागप्त हे 

नयनानत्दिनी रूपसंपद ग्लानिमम्बिके, 
आहाररतिमुत्सुज्य नानाशानामृतं सति ॥ 

इस पद्च में 'तय” और “अशान' क्रियाएं मृप्त हैं । 

है सत्ति, हे माता आप आनददायिनी रूप संपत्ति को 
सलानि में न लाएं (नय न) आहार से प्रेम छौड़कर नाना 
प्रकार के अमृत का भोजन कीजिए (अशान) | 
स्पष्टान्धक : 

बटवृक्ष. पुरोध्य ते घनश्छाय; स्थितो मृहान्‌, 

इत्युक्तोईप न त घममेश्रित को४पि व्रद्र 'दृभृतम्‌ । 


झाचायें जिरसेन की कांध्य कला २३ 


देवी का सवाल है--यह गहरी छाया वाला बड़ा बड़ हें 


का पेंड आपके सामने खड़ा है ऐसा कहते पर भी धूप में 
छड़ा कोई व्यक्ति वहां नहीं गया-बताइए यह कंसा 
आश्ययं है ? 

जवांब में माता कहती है कि इसमें कोई आएचय नहीं 
क्योंकि दर असंल इसका अर्थ इस प्रकार है--- 

यटव॒क्ष (4ट-+-वृक्ष अर्थात्‌ हे वट्‌, यह रींछ) तेरे 
सामने घनच्छायः (बादल के समान काला) बड़ा भारी 
खड़ा है ऐसा कहने पर भला कौन वहां जाता चाहे धूप 
में ही क्यों न खड़ा हो । 
निरोधष्ठय : 

जगज़्जवी जितानज्रः सता गतिरनन्तदुक्‌, 

तीथंकत्कृत कृत्यश्च॒जयतात्ततय: स ते । 

हस पद्म का अर्थ सरल है किन्तु इसमे उकार पवर्गे 
और उपध्मानीय अक्षर नही है । 
एकाक्षर च्यूत: 

का--क: श्रयते नित्यं का--की सुरतप्रियाम्‌, 

का--नने वदेदानी च--रक्ष रविच्युतम्‌ । 

देवी पूछती है-- हे माता, किसी वन में एक कौआ 
सम्भोगप्रिय कॉयली का तिरन्तर सेवन करता है परन्तु 
इसमें चार अक्षर कम है । 

मझुदेवी 'ने पूर्ति की--- 

कामुक: श्रथतें नित्य कामुकी सुरतभ्रियाम्‌, 

कास्तानने बदेदानीं चतुरक्षर विच्युतम | 

हे सुन्दर मुखी, कामी पुरुष सम्भोग प्रिय कामिती का 


सदा सेवन करता है | इस प्रकार चारो एकाक्षर की पूर्ति 
क्र दी । 


बिन्दु च्युत : 

मकरन्दारुणं तोय धत्ते तत्पु रखातिका, 

समस्बुज क्वचिदुद्बिन्दु चलतू मकरदारुणम्‌ । 

देवी वर्णन करती ह -उसके नगर की परिखा ऐसा 
जल्न धारण कर रही है जो लाल कमलों के पराग से लाल 
हो रहा है, कहीं कमलों थे साइत है, कहीं उड़ती हुई जल 
की छोटी-छोटी बूंदो सेः लोभायमानः है और कही जल मे 
चल रहे मग्र र्मकछ: अप दि से; भयंकर है । 


इस पद्य में तोयं 4 जल॑ शब्द पानी के लिए दो बार 
प्रयोग होने से जल का बिन्दु लोप करके जल मकरदारुणम्‌ 
पाठ किया जाता है। इसी प्रकार प्रारंभ के मकरदारुणम्‌ 
बिन्दु लोप करके मकरदारुणम्‌ तथा अंत के मकरदारुणम्‌ 
में बिन्दु जोड़कर मकरंदारुणम्‌ पाठ श्रासानी से करके भी 
वही अथ सारे पद्ध का निकाला जा सकता है। 
आविय्यज्जन पृथक 
बराशनेषु को रुच्य: को गम्भीशे जलाशय:, 
का कान्तस्तव तमन्‍्वाँगी वदादिव्यञ्जनेः पृथक । 
है तब्वांगि उत्तम भोजनों में रुति बढ़ाने बाला क्‍या 
है? गहरा जलाशय कया है और श्रापका पति कौत है? 
तीनों प्रश्नों के जवाब में आदि ब्यञ्जन पृथक हो ? श्नोक 
में जवाब नहीं है किन्तु कवि ने लिखा है कि माता मरु- 
देवी का जवाब था--'सूप', “कृप' और “भूप' | 
गोमूत्रिक : 
गो मूत्र के समान ऊँचे तीचे वाले छत्द का नाम 
ग्रोमृत्रिका होता है--देवी कहती है- - 
त्वमम्ब रेचितं पक्ष्य नाटके सुरसान्वितम्‌, 
स्वमम्बरे' चित॑ वैश्यपेटक॑ सुरसारितम्‌ । 
है माता नाटक में होंने वाले रसीले नृत्य को देखिए, 
तथा देवों द्वारा लाया हुआ और आकाश में एक जगह 
इकट्ठा हुआ यह भष्सराओं का समूह भी देखिए । 
इस ग्ोसूत्रिका को समझने के लिए निम्न चित्र 
देखिए--- 
त्व वे £लथि प ना के र न्वि 
म रे त श्य ८ घुसा त॑ 
स्व ब जि वे पं क॑ र२ रि 
बींख की पंक्ति के अक्षर दोनों श्लोकार्थों में हैं इन्हीं 
की -जह स गोमूत्र खम्र पंक्ति निभित हो सकी है। बीच 
की पंक्ति के अक्षरों को दोनों ही प्रथम ब तृतीय पक्ति 
पड़ने मे साथ में पढ़ना होगा । 
इस विशिष्ट कवि ग्रोष्ठी ऊे अतिरिक्त सर्मे १९ ऐसी 
विशेषताओं, से भरा पढ़ा है। देखिए--- 
सानूनस्य द्ुतमुपयान्ती घनसारात्‌ 
सारा्रा जलदघटेय समसारान्‌ 


२४, बर्थ ४४, कि० रे 


तारातारा धरणिधरस्य स्वरसारा 
साराद्‌ व्यक्ति मुहरुपयातिस्तनितेव ॥१७५॥ 
सारासारा सारसमाला सरसीयं सारं 
कुजत्यत्र बनान्‍्ते सुरकान्ते । 
सारासररा नीरदसाला नभसीयं तार 
मद्र निश्वनतीतः स्वनसा रा । 
श्रित्तास्गाद्रें: सारमणीद्ध तटभाग 
सार तारं चारुतरागं रमणीयम्‌ ! 
सम्भोगान्ते गाथति कानन्‍त रमयनन्‍्ती 
सा रन्तारं चारुतरागं रमणीयम्‌ ॥|१७६-१७७।। 
विजयापं पर्वत का वर्णव किया जा रहा रै-- 
यह उत्कृष्ट वेग से बरसने वाली (सारासारा) तारा 
के समान अतिशय निर्मल (तारा तारा) यह जलद घटा 
इस धरणीधर की एकसी ऊँचाई (समतारान्‌) वाले शिख रो 
(सानून्‌ू) के पास यार बार (मुहु.) जल्दी मे (हुने) जोर 
से (घतसारात्‌) आती है किन्तु जब गरजती है (स्तनितेन) 
तब ही व्यक्त होती है (वर्ना पता ही नही चलता) ॥१७५॥ 


झनेकाध्त 


हधर देवों से शोधित (सुरकान्ते) बन के बीब में 
(वान्ते) तालाब में यह आने जाने वाली (सारासारा) 
सारस पंक्ति (सारसमाला) जोर से (साईं) कूजन कर 
रही हैं ॥१७६॥ 

आकाश से जोर से बरसतो (सारासारा) और शब्द 
करती हुई यह मेधमाला उच्च और गम्भीर स्वर से गरज 
रही है । 

संभोग बाद इस अद्।ि के श्रेष्ठ मणियों से देदीप्यमान 
(सारमणीड्ध) अतिशय सुन्दर तटभाग पर आश्रय लेकर 
उस पति को जो रमण करने के योग्य है (रंतारं) श्रेष्ठ व 
निर्मेल व सुन्दर शरीर वाला है प्रसन्‍त करने के लिए 
(रमयन्ती) कोई स्त्री उच्च स्वर से मनोहारी ग्रायन कर 
रहो है । 

इस काव्यानद के लिए पं» पश्तालाल जी द्वारा 
सपादित अनृदित आदिपुराण प्रथम भाग का सहारा लिया 
गया है । रसास्वादन के अरिरिक्त प्रस्तुत लेखक का. कोई 
योगदान नही है । 0 


सही क्‍या है ? एक प्रश्न 


जिनसेन प्रथम के हरिवंशपुराण (७८५३ ई०) के सर्ग ८, इलोक १७६-१७७ में भगवान आदिनाथ के कान 


कुण्डलों की शोभा का वर्णन इस प्रक!र किया है-- 


कर्णावक्षतकायस्य कथंचिद्‌ वज्ञपाणिना, विद्धौं वजत्नघनों तस्य वज्ञसूचीमुखेन तो। 
कृताभ्यां कणयो रीश: कुण्डलाभ्यामभात्तत:, जम्बूद्वीप: सुभानुभ्यां सेवकाभ्यामिवान्वित) ॥ 


ऐसे अक्षतकाय जिन बालक के वज्ञ के समान मजबूत कानों को इन्द्र वत्ञमयी सूची की नोक से किसो तरह 
वेघ सका था। तदनंतर कानों मे पहनाए हुए दो कुण्डलों से भगवान्‌ इस तरह शोभित हो रहे थे जिस तरह कि 
सदा सेवा करने वाले दो सूर्यों से जम्बूद्वीप सुशोभित होता है । 
जिनसेन द्वितीय ने आदिपुराण (८४८ ई०) के चतु्देश पर्वे इनोक १० में बताया है--- 
कर्णांवविद्ध सच्छिद्रो कृण्डलाभ्यां विरेजतु:। 
काल्तिदीप्ती मुखे द्रष्ट्मिन्द्राकस्यामिवाभितों।। 
भगवान के दोथो कान बिना भेदन किए ही छिद्र सहित थे। इन्द्रागी ने उनमे मणिमय कुण्डल पहनाए थे; 
जिसमें वे ऐसे जान पड़ते थे मानों भगवान्‌ के मुख की कान्ति और दीध्ति को रखने के लिए सुर्य और चन्द्रमा ही 


उनके पास पहुंचे हों । 


शंका यह है कि क्‍या ती्थैकरों के कान बिना भेदन के जन्मजात सहछिद्र होते थे अ्रथवा इन्द्र वद्र सूची से 
उनका कर्णभेदन संस्कार करता था ? क्या तोथे+करों को सूर्तियों सें कान स्तर विलाये भाते हैं ? 


पाठक शंका समाधान सम्पादक अनेकान्त को लिखकर करने की कृपा करें। 


--मांगोलाल जेब, नई विल्‍ली 


कुन्दकुन्द की प्राचीन पाण्डलिपियों को खोज 


प्राचीन प्राकृत आगम परम्परा में कुन्दकुन्द का 
सातिशय महत्व है । इसीलिए भगवान महावीर के प्रमुख 
शिष्य गौतम गणधर के साथ उनका स्मरण किया जाता 
है । उनके ग्रन्थों में श्रमण १रम्परा का सांस्कृतिक इति- 
हास सुरक्षित है। भाषा की दृष्टि से भी उनके ग्रन्थ 
विशेष महत्वपूर्ण हैं। कुन्दकुन्द के प्रथों में ऐसे विषय 
सुरक्षित हैं, जो अन्य आगमों में उपलब्ध नहीं हैं। अभी 
भी भारत तथा विदेशों मे कुन्दकुन्द के ग्रंथों की शताधिक 
पाण्डुलिपियाँ सुरक्षित हैं। आज तक उनका पूरा सर्वेक्षण 
नहीं हुभा । सर्वेक्षण के अभाव में उनके ज्ञात सभी ग्रन्थ 
उपलब्ध नहीं हो पाये । सभी शास्त्र भंडारों का सर्वेक्षण 
होने पर उनके अन्य ग्रन्थ भी मिलता सम्भव है, जो आज 
तक मात्र सूचनाओं में है । उनके उपलब्ध ग्रन्थों की पाडु- 
लिपियों की सूची भी प्रकाशित नहीं हुई, इससे यह 
निश्चित रूप से कह पाना सम्भव नहीं है कि किस ग्रन्थ 
की कितनी पाण्डुलिपियां कहां सुरक्षित है । 
कुन्ब॒कुन्द के प्रत्येक ग्रन्थ के अनेक संस्करण निकले 
हैं। उनमें प्राय एक-दो प्राचीन पाण्डलिपियों का उपयोग 
हुआ है । सम्पादन और पाठालोचन के अभाव में अध्ययश्ष- 
अनुसन्धान भी गलत दिशा में जा रहा है। अतः सम्पादन- 
पाठालोचन के मान्य सिद्धान्तों के आधार पर कुन्ददुन्द 
के प्रन्थों के प्रामाणिक संस्करण अत्यन्त आवश्यक हैं। 
कुन्दकुन्द के दो हजारवें वर्ष में सम्पूर्णानन्‍द संस्कृत विश्व- 
विद्यालय के प्राकृत एवं जैनागम विभाग में 3क्त काये 
प्राकृत एवं जैनविद्या के मान्य विद्वान प्रोफेसर गोकुल चन्द्र 
जैन के निर्देशन में आरम्भ हुआ दै। मैं उक्त विभाग मे 
यू० जी० सी० प्रोजेक्ट के अन्तर्गत नियमसार का पाठा- 
लोचन पूर्वक सम्पादन कर रहू। हूं। अन्य ग्रन्थों पर दूसरे 
,विद्वातू कार्य कर रहे हैं । 
! शक्यादन “ भोला के प्रन्तर्गत मैंने नियमसार की 


/। हॉ० ऋषभचन्द्र जन फौजवार 


पाण्डलिपियों की खोज का कार्य प्रारम्भ किया। इस 
सन्दर्भ में वेश-विरेश के शोध संस्थानों, गाण्डुलिपि संग्रहा- 
लगों, मब्दिरों के शास्व भण्डारों, निओ संग्रहों के स्वामियों 
विद्वानों से पवाचार द्वारा नियमसार की पाण्डूलिपियों की 
जान हरी हेतु निवेदन किया है। राजस्थान, दिल्‍ली एवं 
मध्यप्रदेश के ऋतिपय प्राचीन शास्त्र भंडारों में स्वयं 
जाबवर सर्वेक्षण किया ) सर्वेक्षण से प्राप्त कतिपप महत्व- 
पूर्ण सुचताओ का उल्लेश् मैंने अपने विगत लेखों मे 
किया है । 
नियमसार के प्रकाशित संस्करणों की प्रस्तावनाओं 
से चार पाण्डुलिपियों की सूचता प्राप्त हुई । किस्तु उनमें 
से एक शी पांडुलिपि उपलब्ध नहीं हुई । प्रथम संस्करण 
॥ उपश्रीय की गई पांडुलिपि भी शास्त्रभंडार मे उपलब्ध 
नहीं € | भग्य तीन से पूरे सम्पकंसूत्र प्राप्त नही हो पाये । 
लियमस!* की पाष्डुलिपियों की खोज के क्रम में मैंने 
देश-वदेश के “गशग पचास पांडलिपि संग्रहालयों की 
प्रस्थसूचियों (कंटलाग्स) का सर्वेक्षण किया । इस सर्वेक्षण 
से लगभग तीस पांडलिपियों की सूचना मिली है। उन 
सबकी फोटो या जीराक्स प्राप्त करने हेतु सम्पर्क किया 
जा रहा ६; नियमसार की एक पांडुलिपि स्ट्रासवर्ग लाय- 
ब्रेरी जर्मनी मे भी सुरक्षित है। उसे प्राप्त करन हेतु 
प्रवत्त शो रहे है । 
राजस्थ'त की सर्वेक्षण यात्रा में चार नयी पॉडुलिपियों 
की जानकारी मिली | उनमे दो महापृत्त चेत्यालय, अजमेर 
तथा दो भिद्धकूट चैत्यालयथ श्रजमेर की है। इनमें से दो 
पांड। पिया सु। गयाओं की हैं । एक हिन्दी टीका तथा 
एक सम्कत टीफझा सहित है। मध्यप्रदेश के सर्वेक्षण में 
गौराबाई दि० जैन मन्दिर, कटरा बाजार, सागर के मंदिर 
में एक पांडुलिपि की सूचना मिलीं, किन्तु पांड्लिपि वहां 
उपलब्ध नही है। इन दो सर्वेक्षण यात्राओं में पाँच नई 
पांडुलिपियों की सूचनायें प्राप्त हुई हैं । 09 


२६, बर्य ४३; फि० १३ 


नियमसार की अब तक प्राप्त पांडलिपियों का संक्षिप्त 
विवरण निम्नलिखित हैं !--- 


१. आमेर शास्त्रभंडार, जयपुर (संख्या ५८६) 
इसमें मूलप्राकृत गाथायें, संस्कृत छाया तात्पयेबृत्ति 
संस्कृत टीका है । हसकी पच्रसंख्या १२६ है प्रत्येक पृष्ठ 
€ पंक्तियाँ हैं । प्रत्येक पंक्ति में श्रक्षरों की स्ंदया ३२- 
३६ तक है। इसको मूल पांडुलिपि साह राजाराम के 
पढ़ते के लिए महात्मा गोबद्धंत ते पाटसूनसगर में संवत्‌ 
१७६६९ में लिखो थी | उसी से संवत्‌ १८२४ में यह प्रति- 
लिपि की गई है। 
२. आमेर शास्त्र भंडार, जयपुर (५८८) 
यह मूलप्राकृत, संस्कृत छाया एवं तात्पर्यबृत्ति संस्कृत 
टोका सहित है| इसकी पत्रसंख्या द४ै है। पंक्तियां प्रति 
पृष्ठ ११ हैं। यह संबत्‌ १८३७ की पांडलिपि से सं० १६१५ 
में प्रतिलिपि की गई है। 
हे. सरस्वती भवन, मंविरजी ठोलियान, जयपुर 
(संख्या २१७) 
यह्‌ प्रति मूलप्राकृत, संस्कृतछाया, तात्पयंवृत्ति संस्कृत 
टीका सहित है। पत्रसंख्या १२७ तथा प्रतिपृष्ठ पंक्ति 


संध्या ६ है। इसमें दो प्रकार की लिपि है। अन्तिम 
प्रशस्सि मे लिपिकाल सूचक एलोफ इस प्रकार है--- 


“पबत्‌ कृपानाथगजविषनद्रे मासे सिते वरतिनि मार्गशीर्षे । 
षष्ठयां तिथो संलिखितों मर्यष ग्रंथों विनार्थों विदुषादरेण ॥” 
४. दि० जैन सरस्वती भंडार लूणकरण पांड्या जयपुर 
इसमें मूल प्राह्ृत, संस्कृत छाया, तात्पर्येबुत्ति संस्कृत 
टीका सकलित है । पत्रसंख्या पहले तथा पक्ति संख्या प्रति- 
पृष्ठ १२ है। इसका लेखनकाल संवत्‌ १७६४ है। 
५. दि० जेन सरस्वती भंडार, नया मन्दिर, धर्मंपुरा, 
बिल्ली (संख्या ई-१३(फ)) 
प्रति मूल प्राकृव, संस्कृत छाया एवं तात्पयंवृत्ति 
संस्कृत टीका सहित है। पत्रसंदया ७७ तथा प्रतिपृष्ठ 
पंक्तियाँ १२ हैं। प्रति पंक्ति अक्षर ४२-४६ हैं। संवत्‌ 


६८६१ में महात्मा गरुमानी राम के पुत्र ने इसे लिपिबद्ध 
किया है। 


अनेक्ान्त 


६. दि० जेन सर्दिर पाश्येताथ चोगान, बंदो 

इसमें मूल प्राकृत गाधाएं तथा हिन्दी भाषा टीका है। 
इसकी पन्न संख्या १४३, पंक्तियाँ प्रति पृष्ठ १२ तथा प्रति 
पंक्ति अक्षर संख्या ३८-४० है। संवत्‌ १६७६९ में प्रति 
तैयार की गई है । हिन्दी टीका श्र० शीतलप्रसाद कृत है। 
ऐसा नियमसार के प्रथम संस्करण की भूमिका से स्पष्ट 
है, जो स्वयं ब्र० शीतलप्रसाद द्वारा सम्पादित एवं हिन्दी 
ग्रन्थ रत्नाकर कार्यालय, बम्बई से प्रकाशित है। डा० 
कस्तू रचन्द्र कासलीवाल ने राजस्थान के शास्त्र भंडारों की 
सूची भाग ५, पृ० ७० पर भाषा टोकाकार जयचन्द 
छाबड़ा को लिखा है। प्रति के लेखनकाल में भी १२ वर्ष 
का अन्तर है। इसकी एक प्रति जैन सिद्धान्त भवन आरा 
के संप्रह में है। पत्र संख्या १२० है। लिपिकार संव्त्‌ 
१६७७ है। 

इसकी एक भ्रन्य प्रति महापूत चैत्यालय, सरावगी 
मुहल्ला, अजमेर में भी है । यह संवत्‌ १९८६ में लिखी 
गई है । 
७. सेनगण दि० जेन मन्दिर, कारंजा 

प्रति में मूलप्रा कृत, संस्कृत छाया, तात्पयेवृत्ति संस्कृत 
टीका है | पत्र सख्या १५६ है। प्रत्येक पृष्ठ पर € पंक्तियाँ 
हैं तथा प्रति पंक्ति अक्षर संख्या २६-३० है। प्रति में 
लिपिकाल का उल्लेख नहीं है । 
८ सिद्धकट चेत्यालय, अजमेर 

इसमे मूल प्राकृत गाथाएँ हैं। पत्र संख्या ११ तथा प्रति 
पृष्ठ पंक्ति संख्या ८ है । लिपिकाल का उल्लेख नहीं है । 
€. ऐलक पन्‍नालाल सरस्वतों भवन, व्यावर 

मात्र मूल प्राकृत गाधाएँ हैं। पत्र संडया १० तथा 
पवित संख्या प्रति पृष्ठ १४ है। लिपिकाल का उल्लेख 
नहीं है । 
१०. महापृत चेत्यालय, अजमेर 

मूल प्राकृत गाथाएँ मात्र हैं। पत्र संख्या १३ है। 
प्रत्येक पृष्ठ पर ८ पंक्तियाँ हैं। लेखनकाल का उल्लेख 
नहीं है। 

क्रम संडघा ८५, ६, १० की तीनों मूल गाधात्ों को 
पांडुलिपियाँ संस्कृत टीका की पश्रति से तैयार हुई हैं। 

(दैव १० २६ 7९) 


गंताँंक्ष से आगे ! 


अपरिय्रही ही आत्मदर्शन का अधिकारी 


जेन का मूल अपरियग्रह है और अहिंसा आदि सभी 
हसी की सन्तान हैं । इसी हेतु हमारे पर्व महापुरुषों व 
आचारयों ने प्रपना लक्ष्य अपरिग्रह को धनाया। औ्रौर वे 
पूर्ण अपरियग्रही होने से पूर्व मोक्ष न पा सके । गत अंकों में 
हम इसी विषय को भ्राधार बनाकर जन के महत्व को 
दशाते रहे हैं । हमारा उद्देश्य है कि आज का जेन, जो 
इस मूलमार्ग से भटक गया है और कही-कहीं परिग्रह 
समेटे ही आत्मा को देखने-दिखाने की बातें करने लगा है 
प्रकारात्तर से तीथंकरों के श्राचारयुक्त व वैराग्यभाव के 
मार्ग से मुंह मोड़ने लगा है, वह सु-मार्ग पर आए। 
माश्चयं नही कि कुछ परिग्रह-प्रेमी लोग अपरिग्रह जैसे 
मूल ज॑त सिद्धान्त से मुकर रहै हों। अभी हमने लिखा 
था--'अपरि ग्रही ही आत्म-दर्शन का अधिकारी ।! इस पर 
हमे एक विचार मिला कि-- 

चौथे ग्रुण स्थान में ताम मात्र को चारित्र--परिग्रह- 

ध्याग व संयम नहीं होता, पर वहां पर सम्यर्दर्शन के 
कारण आत्मानुभव हो जाता है। सो क्‍या यह परिग्रह 
अवस्था में आात्मानुभव की बात ठोक नहीं ? इस ग्रुण- 
स्थान में तो जीव परिग्रही ही होता है--भादि । 

हमारी समझ से भ्रागम के विभिन्‍्त उद्धरणो से तो 

अपरिग्रह में ही आत्मानुभव की पुष्टि होती है। अविक 
क्या, सम्यरदर्शन भी अपरिग्रही भाव में उत्सन्‍न होता है. 
यही सिद्ध होता है। मथा--- 

है, संम्यगंदशेन ज्ञान चारित्रारि मोक्षमार्ग: । 

२. गृहस्थों मोक्षमामस्थो निर्मोहो नेव मोहवान्‌ । 
अनगारो गुही श्षेयानू, निर्मोहों मोहिने मुने: ॥ 

३. एकान्ते नियतस्य शुद्धनयतो व्याप्तुयंदस्थात्मन: । 
पूृर्णेश्लानघनस्प दर्शनमिह द्रव्यांतरेभ्य: पृथक । 
सम्परदरशेनमेतदेवनियमादात्मा च तावानयम्‌, । 
तम्मुक्त्वा नवतत्त्वस्ंतंतिमिमां बात्मायमेको5ल्‍्तुन: । 


(] पद्मचन्द्र शास्त्रों संपादर 'अशेकाम्स 


सम्यग्दर्शन सम्यरज्ञात ओर सम्पक्चारित्र तोनों को 
एकरूपताहोना मोक्ष का मार्ग है। निर्मोही--मुर्ज्छा रहित 
अपरिय्रही गृहस्थ मोक्षमार्ग-स्थित है और मोही प्रहत्यागी- 
मुनि नाम धारक व्यक्ति से निर्मोही गृहस्थ श्रेष्ठ है । 'जीव 
बस्तु चेतना लक्षण तो सहज ही है परन्तु मिध्यात्व पररर- 
णाम के कारण ञअमित हुआ अपने स्वरूप को नहीं जानता 
इसे अज्ञानी ही कहना । अतएवं ऐसा कहा कि भिष्या 
परिणाम के जाने से यही जीव अपने स्वरूप का अनुभव- 
शीलो होग्रो । क्‍या करके ? 'इमां नवतत्व सन्‍्तति मुक्त्या! 
नव तत्त्वों की अनादि सनन्‍्तति को छोड़कर । भावार्थ इस 
प्रकार है-- संसार अवस्था में जीवद्रव्य नौ तल्वरूप परि- 
णमा है, वह तो विभाव परिणति है, इसलिए तो तत्वरूप 
वस्तु का अनुभव मिथ्यात्व है। इस मिथ्यात्वरूपी परिग्रह 
को छोड़कर शुद्धनय से अपने एकत्व में आना सम्यक्‍त्व है ।/ 
इसी प्रकार आत्मदर्शन के लिए भी सर्व प्रकारके उस परिश्रह 
(जो विभाव रूप हे) को छोड़ना जरूरी है औौर इसी परियग्रह 
के छोड़ने पर हम जोर दे रहे है और यही परिग्रह-त्याग 
जैन का मूल है। 

इसमें सतभेद मही कि सम्यर्दर्शन की अपूर्व महिमा 
है और गुगास्थानों की चर्चा भो (उपयोगी है। पर हमारे 
अनुभव में ऐसा आने लगा है कि आज कुछ लोगों को 
पहिचान से बाह्य होने जैसे सम्यरदर्शन और गुणस्थानों की 
चर्चा परिग्रह-सचय का बहाना जंसी बन बेठी है ओर ऐसे 
लोग चतुर्थ मुग्पुस्थान से आगे-पीछे नही हटना चाहते--- 
भागे बढ़े तो त्याग, ब्रतादि में प्रवेश का सकट और पोछे 
चले तो सम्यर्दर्शन मे मिध्यात्त और अनंतानुबंधीरूप 
भूत की बाधा ; ऐसे जिस व्यक्ति से बात करो वहू आत्म 
दर्शन को सम्परदर्शन से जोड़ने लगता है। कहुता है--- 
जिसको ध्षम्यग्द्शन होगा उसे ही आत्मदर्शन होगा या 
आत्मदर्शन वाले को नियम से सम्यरदर्शत होगा, आदि । 


२८, वर्षे ४४; कि० ३ 


सो हम भी इसका निषेध नहीं करते । हां, हम कुछ गौर 
गहराई में जाकर सम्यग्दर्शन की उत्पत्ति में भी मूल 
कारण मिध्यात्व व अनंतानुबंधी परिग्रहों के अभाव पर 
भी लक्ष्य दिलाते है। क्‍योंकि इनके अपरिहार में सम्यम- 
दर्शन दुलंप्न है । और इस -परिग्रह के त्याग ये. वन आगे क॑ 
गुणस्थान और अन्त: मोक्ष भी दुलंन हे । इसलिए हम 
अपरिग्रह से आत्मदर्शन की व्याप्ति ब्िठाते हैं मात्र बाह्य 
बेष से नहीं । 

चौथे गुणस्थानवर्ती जीव के लिए छहुढावा से स्पष्ट 
कहा गया है -- 

गेही पे गृह मे न रुचे ज्यो जल में [धर। फमल है । 
नगर नारि का प्यार यथा, कादे भे हेम अमल है ॥।' 

उक्त भाव अपरिग्रहरूप ही है। आचार्थों न मूर्च्छा- 
ममत्वभाव को अन्तरंग परिग्रह मे लिया है और इसक 
बिता ही बहिरंग का त्याग सम्भव हैँ। यांद ब।ह्य । त्याग 
है भौर गन्तरग मे मूर्च्छा है तो वह अपारप्र८ भी मात्र 
कोरा दिखावा-छलावा है। हम मात्र ब्राह्यवेश का हो 
अपरियग्रह से नही मानते । 'सम्यस्दशंच ज्ञान धरित्राणि 
मोक्षमार्ग:', निर्मोहों नव मोहवानू' जोर 'नवतत्त्व सर्तात 
के विकहप को छोड़ता व द्रव्यान्तरेभ्य: पृथक भो ता 
अपरिय्रह को श्रेणी मे हो है । 

हम तो स्पष्ट कहेगे कि समस्त ज॑न, अउरिग्नह से 
सराबोर है और जैन की जड़ मे भी अपरियग्रह समाया 
हुआ है । ऐसे मे कैसे सम्भव है कि मूर्छा-पररग्रह सजोते 
हुए भात्मदशंन हो जाय या ध्म्पर्दर्गन भी हो जाय ? 

चतुर्थ गुणएरथान का नाम अविरत सम्यरदृष्टि है। 
इस गरास्थान के विषय से कहा गया है कि--- 

'णो इदिएसु विरदों णो जीवे थावरे तसे वापि। 

जो सहहदिजिणृत्त, सम्माइट्रो अविरदों सो ॥|! 

जो इन्द्रिय-बिषयो से विरत नही है, त्रस-स्थावर रक्षा 
मे सन्‍नड्ध नही है, पर जिन-वचनों, सप्त तत्त्वों मे श्रद्धा 
मात्र रखता है वह अविरत सम्पर्दृष्टि जोबव होता है। 
पर इस गुरास्थान के लिए भिथ्यात्व (जा घोर परिग्रह हे) 
ओर अनतानुवधो चौकड़ी रूप परिग्रह का त होना अनि- 
वाये है। मोर उनके अमाव म ही सम्यग्दशेन होता है। 


अनेकान्त 


फलत:--यदि मूर्च्छा (पर में अपनत्वबुद्धि) के त्यागरूप 
अपरिग्रह के साथ सम्यग्द्शन और आत्मदर्शन को व्याप्ति 
की जाय त्तो इसपे गहराई ही है । भ्राखिर, हमने ऐसा तो 
कहा नही कि “पूर्ण अपरिग्रही ही सम्यग्दशंन का अधिकारी 
है । हमने तो परियग्रह के एकांश और भिश्यात्वरूपी जड़ 
को भी पकड़ा है जिसे आचार्यों ने परिग्रह माना है । 

जीव को सम्यग्दर्शन के लिए जिन तत्त्वो का श्रद्धान 
होना बतलाया है वे तत्त्व भी विभाव भावरूप--कर्मरूप 
परिग्रह के ज्ञान कराने और त्याग भाव में हो है और 
तत्त्वों का क्रम भी कमे-परिग्रह को दशने के भाव में ही 
है और मोक्ष मार्गरूप रत्नत्रय भी अपरिग्रह से ही फलित 
होता है । फिर भी हम 'सम्यग्बुब्टि को आत्मदर्शन होता 
है! इसका निषेध नहीं करते, हम तो और गहराई मे 
जाकर उन पप्ग्रहों (मिथ्यात्व जांद व बाहापरिग्रह) के 
अमाव पर ही जोर देते हैं जो कि सम्यर्दर्शन के होने मे 
ओर आगे बढ़ने में भी बाधक हें । 

कहा जाता है कि सम्पर्दृष्टि जीव भी, जब तक 
चारित्रमोहनीय का प्रबल उदथ है, चारित्र धारण नहीं 
कर सकता । सो हमे यह स्वीकार करने में भी कोई 
आपत्ति नही--यदि यह निश्चय हो जाय कि अम्रुक जीव 
सम्पग्दृष्टि है या ग्रमुक के अमुक गृणस्थान है। वरना 
प्रायः जो हो रहा है, वही ओर वैसा ही होता रहेगा । 
सम्यग्दशेन और आत्मोपलब्धि कराने के बहाने परिग्रह- 
संचय चलता रहेगा । आज इसी आत्मदश्शन प्राप्ति की 
रट मे चारित्र भी स्वाहा हो रहा है। यदि किसी पर 
कोई पैमाना सम्यग्दशन और गुरास्थानों की पहिचान का 
हो तो देखें । खेद यह है कि आज इस पहिचान का कोई 
पेमाना नहीं तब लोग सम्यग्दशेन प्राप्ति के लिए ढोल 
पीट जा रहे है ओर पहिचान का जो पैमाना (अन्तरंग- 
बहिरंग ) परिग्रह मूर्ण्छा के त्याग जैसा है उसकी उपेक्षा 
कर रहे हैं--वाह्म परिग्रह में भी लिपट रहे हैं जब कि 
तीरथंकरों ते उसे भी सर्वेथा निषिद्ध कहा है । 

मागम में पच्चीस दोषों का वर्णन आता है और सभी 
दोष कर्म (परिग्रह) जन्य होते हैं तथा जब तक इन दोषों 
का परिहार नही होता तब तक सम्यरदर्शन निर्दोष नहीं 
कहलाता । इसके सिवाय जागम में सम्यग्दशेन का मुख्य 


भ्रपरिप्रहो ही आत्मदक्षेन का प्रधिकारी रहै 


(अन्तरंग) हेतु दशेन मोहनीय रूप परिग्रह (जो मिथ्यात्व 
ही है) के क्षय भादि को ही कहा है-- 

'अंतर हेऊ भणिदा दंसण मोहस्स खयपहुदी ।' इस 
भांति सम्यग्दर्शन का मूल अपरिग्रह ही ठहरता है । फिर 
आश्चर्य है कि अपरियग्रह के साथ क्रत्मोफ्लब्धि को व्याप्ति 
पर लोगों को आपत्ति हो ओर वे मात्र पहिचान से बाह्य-- 
सम्यरदर्शन के गुणगान में लगे हों और आत्मदर्शन की 
उत्पत्ति में वाधक मृर्ज्छा और बाह्य परिग्रह से भी नाता 
जोड़े--आत्मा को दिखा रहें हों ? विच्रारता यह भी होगा 
जिस सम्यग्दशेंन को श्राचायों ने सराग और वीतराग के 
भेदों में विधक्त किया है उनमें चौथे गुणध्थान में सराग 
सम्यग्दशन होता है या वीतराग ? यदि सराग होता है तो 
रांग में आत्मदर्शन केसे ? यदि वीतराग सम्यग्दशंन होता 
है तो श्रेणी माइने पर कौनसा सम्यग्दशेन होता है? आदि। 
पाठक इस पर विचार करें। हम इस पर आगे कुछ 
लिखेंगे । यह तो हम पहिले ही लिख आए हैं कि अरूपी 
आत्मा का शुद्ध-स्वरूप मोही छुदमस्थ को पकड़ से बाह्य 
है और परिग्रहटसचव करते क्षण तो उप्तकी पकड़ स्वेधा 

(१० २६ 
संस्कृत टीका के अनुसार इनसे मूल का विभाजन १२ 
अधिकारों में किया गया है । 

उक्त सभी पाण्डुलिपियाँ कागज पर देवनागरी लिपि 
में लिखी हुई है। परिचय से यह भी स्पष्ट है कि प्रायः 
सभी प्रतियाँ उत्तर भारत की है। मात्र एक प्रति महा- 
राष्ट्र के कारंजा भंडार की है। 

कननड लिपि में ताडपत्र पर लिखी प्रतियथों मे अभी 
तक जिनकी सूचना मिलो हैं, उनमें जैन मठ भ्रवणबेलगोला 
जैन मठ मूडबिद्री, ऐलक पन्तालाल सरस्वती, भवन उज्जैन 
की प्रतियां हैं । कुन्दकुन्द भारतो दिल्‍ली मे भो कुछ प्रतियाँ 


सुरक्षित हैं। इनकी फोटो या जीराक्स हेतु सस्थाओं के 
सम्बद्ध अधिकारियों से निवेदन किया है । 


उत्तर से दक्षिण और दक्षिण से उत्तर में विभिश्न 
कालों में धामिक सांस्कृतिक आदान-प्रदान होते रहे हैं। 
इसमें मध्यप्रदेश की अहं भूमिका होना स्वाभाविक है । 
शत कुन्दकुन्द के ्रन्‍्यों को प्राचीन पाध्दुलिपियां मध्य- 
प्रदेश में भी सुरक्षित होनी चाहिए । इसके लिए विस्तृत 


ही असम्भव-सी है। 

एक बात और। जैन, निवत्तिप्रधान धर्म है भौर 
तस्वार्थसूत्र के प्रथम सूत्र में मी निवृत्ति को ही बात कट्टी 
गई है-मोक्षमाग को प्रधान रखा गया है। सम्यग्दर्श - 
नादि उसी के साधन हैं और इन साधनों का साधन भी 
परिग्रह से निवृत्ति---श्रपरिग्रह--एकाकीपन ही है। फिर 
ऐसे मे कंसे सम्भव है कि हम एकाकी होने की बात करें 
ओर पर---परिग्रह से जुड़े रहें? फलत:---न तो सम्यग्दुष्टि 
अन्तर परिग्रहों मे रत होता है और ना ही कोई आत्म- 
दृष्टा ऐसा कर सकता है। तथा ना ही परिग्रही-माव 
क्षण में आत्मदर्शेन होता है। अधिक क्या खुलासा करें ? 
हमारा अभिप्राप निश्चय आत्मदर्शी से है--बनावटों या 
बाजारू प्रात्मदर्शियों से नही । 

हम कई बार स्पष्ट कर चुके हैं कि हम जो भी लिखते 
हैं--स्वान्त: सुखाय” लिखते हैं ओर आगम के आलोक में 
लिखते हैं। किसी को रासन आए तो इसे छोड़ दें ? 
सचमुच आज के समार में विरले हैं जो जैन के मूल-- 
अपरिग्रह पर दृष्टि दे । (क्रमशः) 


का शेषांश ) 


सर्वेक्षण कार्यक्रम बनाया ना रहा है समय एवं साधनों की 
सीमा होने पर भी मैंने कुछ सर्वेक्षण कार्य जून €! में 
किया है। अब पत्राचार एवं अन्य माध्यमों से सम्पर्क 
किया जा रहा है । 
नियमसार की प्राचीन पाष्डुलिपियो की खोज का 
कार्य सिरन्‍तर चल रहा है। इस सन्दम में देश के विभिन्‍न 
राज्यों के शोध सस्थानों, पॉडुलिपि संग्रहालयो, मन्दिरों 
के शास्त्र भंडारों, निजी संग्रहों के मालिकों से सम्पर्क 
किया जा रहा है। खोज के क्रम भे मध्यप्रदेश तथा दक्षिण 
भारत को यात्रा का कार्यक्रम भी बताया जा रहा है। 
सम्बद्ध व्यक्तियों, विद्वानों एवं कुन्दकु-द प्रेमी जनों से मेरा 
विनम्र निवेदन है कि उनकी जानकारी में कहीं सी तियम- 
सार की प्राचीन पांडुलिपि हो तो उसकी सूचना मुझे देते 
की कृपा करें तथा उसकी जीराक्स या फोटो या माइकी- 
फिल्म उपलब्ध कराने मे सहयोग करें। 
आबास--२९, विजयानगरम्‌ कालोनी, 
भेलूपुर, वाराणसी-३६१०१० 


देखो, कहीं श्रद्धा डगमगा न जाएं 


जैसे हिन्दुओं के मूल ग्रन्य वेद हैं और उन्हें ईश्वरक्त 
मानने जैसा चिश्यास है। यह विश्वास कोरा और व्यर्थ 
नहीं है--इनमें श्रद्धा का बल हिन्दू के हिन्दुत्व को कायम 
रखने मे कारगर है। वैसे ही जेन आगम सवंज्ञ-बाणी हैं 
और ऐसी श्रद्धा ही जैनियो के जेनत्व को कायम रखे हुए 
है । उक्त प्रकार की श्रद्धा जिस दिन क्षीण हो जायगी-- 
जैनत्व भी लुप्त हो जायगा। जिनवाणी की परम्परित 
पूर्वाचार्य ही कायम रखे रहें--वे लगाव रहित--अर्पा र- 
प्रही होने के कारण ही जिनवाणी के रहस्यों का उद्घाटन 
करते में समर्थ हुए | उन पूर्वाचायों मे हम।री उत्कट श्रद्धा 
है । यह कार्य रागी-ढेपी जनो करे वश का नही था। 


जब मूल वेदों की विविध व्याख्याएँ स्व-मन्तव्यानुसार 
हुई तो हिस्दू लोग कहीं सायणाचार्य, कहीं महीधराचाये 
और कहों महषि दयानन्द के मत को मानने वाले जंसे 
विविध भागों में बंट गए । बसे ही जेनियो में भी मूल को 
विविध व्याख्याओ को लेकर अनेकों मास्थताएं चल पड़ी 
और विवाद पनपने लगे। ज॑से कही सोनगढ़ी, कही जयपुरी 
और कहीं स्थितिपालक की मान्यताएँ आदि । फिर भी 
आश्चर्य यह कि सभी अपने को मूलास्नायी कहते रहे । 
हिन्दुओं में विवाद होने पर भी किसी ने वदकर्ता और 
ऋतचणचावाहुक को लांछित नही किया--सबकी श्रद्धा उन पर 
टिकी रही । ऐसे ही जैनियों से भी आगमवाहक आचारयों 
ओऔर मूल में श्रद्धा जमी रही ओर जमी भी रहनी चाहिए । 

कदाचित्‌ यदि कोई तर्कवादी व्यक्ति (परिप्रद्दी को 
आत्मदर्शन होना मानने जसी परिग्रह-प्रेमियो को मान्यता- 
नुख्प--अ्रान्त परिपाटी की भाति) अपने तकों के बल पर 
आचार्यों को सम्देहास्पद स्थिति मे ला खड़ा करने की 
कोशिश करे ओर कहें कि जब 'सम्यरदृष्टि की पहिवान 
दुर्लभ है ओर आगम में ग्यारह अंग नौ पूर्व के ज्ञाता को 


(_] पराचन्द्र शास्त्रों संपादक 'अभेकान्स' 


सुदृष्टि और द्रव्यभलिगी--मिथ्यादृष्टि होने तक के दोनों 
भांति के कथन हैं, और उसके उपदेशों से अनेकों जीथों के 
उद्धार होने की बात भी है। तब कया गारष्टी है कि 
हमारे कुन्दकुन्दादि आचायें सर्वथा सम्यग्दुष्टि ही रहे हों, 
आदि।” तो ऐसे वचनों से समाज की श्रद्धा डगमगा 
जायगी और जेन को हानि ही होगी । तथा प्रश्न यह भी 
खड़ा होगा कि जो पूर्वाचार्यों को सम्यग्‌ या मिथ्यादृष्टि 
होने जैसी सन्देहास्पद लाइन में खड़ा करने की बात कर 
रहा हो, उसके वचनों को भी प्रामाणिकता कहाँ रहेंगी । 
क्योकि वह भी तो उन्हीं आचार्यों के वचनों को आधार 
बना अपनी सचाई चोषित कर रहा है, जिम्हें उसने स्वयं 
सःदेहास्पद स्थिति मे ला खड़ा किया हो। सो हमें परम्‌- 
परित आचार्यों को रान्देहास्पर न मानकर उन्हें सादर, 
सर्वेधा सम्यग्दृष्टि ही मानना चाहिए--ऐसा हमारा 
निवेदन है। 


यतः शुद्ध आत्मा सम्यश्शान स्वभावी है और सम्यग्‌- 
ज्ञान में मुख्य कारण सम्यक्त्व है। लोक में भी जिसे हम 
सरल आत्मा की आवाज के नाम से कह दिया करते हैं 
उससे भी अन्तरंग-भाव का बोध होता है और सम्यग्शानो 
के अन्तरग भावों से प्रसृत वाक्य को प्रमाणता होती है । 
ओर ऐसी प्रमाणता सम्यरदृष्टि मे ही होती है । द्रव्यलिगी 
तो मिध्यादृष्टि होता है भ्रार उसका ज्ञान भी सम्यकरव 
बिता भिथ्या होता है शोर वचन भी उससे प्रभावित हीते 
है । कदाचित्‌ उसके उपदेश से कइयो को लाम भी मिल 
जाय; पर उसका ज्ञान सम्परज्ञान नही कहूलजा सकता श्रोर 
ने उसमें (सम्यक्त्व के बिना) वैसे कथन की शक्तित होसी 
है जो 'आप्तोपशमनुलंध्यमदुष्टेष्ट विरोधकम्‌, तस्वोपदेश- 
कत' की समता को धारण कर सके । हमारे परम्परित 
आचाय॑े कुन्दकुन्दादि जेसा बस्तुतत्न का विवेचन्त कर 


देखो, कहीं भद्धा डगसगा न जाए ३३६ 


सके वह उनके सम्यवत्व का ही प्रभाव था--जिसके कारण 
उनका ज्ञान निर्मेल हुआ और वे जिनवाणी के रहस्य को 
वहन कर सके । द्रव्यलिगी मिथ्यादृष्टि की श्रद्धा तो जिन 
से भी डगमगाई रहती है; तब वह जिन की वाणी का 
यथार्थ कथन कंसे कर सकता है ? झ्तः निश्चव ही हपारे 
परम्परित आचार सम्परदृष्टि ही थे जो 'भअहमिक्कों खलु- 
सुद्धो' जैसे वाक्य और वस्तु के गुण-पर्याथ आदि का कथन 
करने में समर्थ हुए । ऐसी स्थिति में परम्परित किन्‍्हीं भी 
आचार्य में अपने मिथ्या तके के बल पर 'वें सम्यरदृष्टि थे 
या मिथ्यादुष्टि' जैसा भ्रम फैलाना आगम का घात करना 
होगा । 


प्रश्त यह भी उठंगा कि आज जो नवीन-नवीन व्या- 
ज्यायें की जा रही हैं और छोटे-मोटे अनेक लेखक अनेक 
स्व ग्रन्थ लिखकर अपने नामों से प्रकाशित कराने की धुन 
में हैँ---जिन्हें नाम या बर्थ संग्रह का भूत सवार है । क्या, 
उन पर सम्यग्दृष्टि होने की कोई मुहर लगी है ? या कही 
वे भी विभिन्‍न वेषों में द्रव्यलिगीवत्‌ बाह्याचार-क्रिया तो 
नहीं कर रहे ? या वे निश्चय सम्यग्दृष्टि जिन भगवान की 
जिनवाणी को न कह अपनी वाणी कह रहे है तो उनके 
कथनानुसार कदाचित्‌ मिथ्यादुष्टियों (?) द्वारा वहन की 
गई जिनवाणी और वे स्वयं भी प्रामाणिक कंसे है ? 
क्योंकि जैनियों में द्रव्यालगी को प्रामाणिकता नहीं दी 
गई--उसे मिथ्यादुष्टि कहा गया है और भिश्यादुष्टि का 
वचन मश्चपायों के धचनों सदुश बावला जेधा वचन होता 
है। अतः उसकी बात सही कंसे मानी जाय ? 


एक प्रसंग में हम पहिले भी लिख चुके हैं कि आधु- 
निक लेखकों की पुस्तकों से अल्पन्न भले ही धर्म-प्रचार 
होना मान लें पर, वूरगामों परिणास तो जिनवाणी का 
लोप ही है। आश्चयं नहीं कि. ऐसे लेखन, व्यवहार से 
मूल आगमों के पठत-पाठन और परम्परित आचार्यों के 
नामों के स्मरण भी लुप्त हो जाये और वर्तमान लेखन व 
लेखकों के नाम उभर कर सामने रह जाये । यदि वर्तमान 
सिलसिला चलता रहा तो निश्चय ही जिनवारी का लोक 
समझिए । 


जिनवाणी की रक्षा के लिए प्राचीन आधार्य और 
उत द्वारा संकलित भ्रागम के मूल का संरक्षण आवश्यक 
है भौर वह मूल-पाठी तैयार करने से ही होगा । जब तक 
नई वाणी लिखी जाती रहेगी तब तक मूल पीछे छूटता 
चला जायगा और एक दिन ऐसा आयगा कि जिनवाणी 
नाम शेष भी लुप्त हो जायगा तथा उसका स्थान अल्पन्न 
वाणी ले लेगी । फिर इसकी भी क्‍या गारष्टी है कि आज 
जो लिखा जा रहा है वह मूल का सही मन्तव्य ही हो, 
क्योंकि---/मुण्डे-मुण्डे मतिभिस्ता --बर्तमान पन्थव।द भी 
इसी का जीता जाग्रता उदाहरण है । 


आगम के विषय में अनात्मा् विनारागे।! और 
“आप्तोपशमनुल्लंध्यमदुष्टेष्टविरोधकम्‌ । तस्‍त्त्वोपदेश कृत्‌' 
भादि कथन आए हैं। सो आभाज के कितने नए लेखक 
बीतरागी है, कितने परमार्थ चाहने वाले हैं, तथा उनमे 
कितने निष्पक्ष हैं, कितनों के ग्रन्थ सर्वथा अनुल्लंष्य है, 
कितनों के कथन में प्रत्यक्ष--परोक्ष प्रमाणों से दृषण नहीं 
है, और कितने सर्व हितकारो हैं? हस पर विचार किया 
जाय ॥ पर यहू निर्णय करना भी सरल नह्ठीं“-इसमें भी 
पक्षपात रहने की सम्भावना है। फलत:+--मूल आगम 
और परम्परित आचायं-नामों को स्थायी रखने के लिए 
आवश्यक है कि मूलपाठी तैयार किए जाँय--अन्ध्राधुन्ध 
नए लेखनो पर रोक हो | क्‍योंकि जिनवाणी ही हमारा 
संबल है। उसकी व्याब्याएं मौखिक वाचनो तक ही 
सीमित हों--ताकि गलत रिकार्ड से बचा जा सके । 


दि० जनों में स्तुति बोली जाती रही है-- 'जिनवाणी 
साता दहन को बलिहारिएाँ ओर सुना भी गया है कि 
किसी जमाने में लोग दक्षिण में जाकर महान्‌ शास्त्रों के 
दर्शन मात्र से अपना जन्म सफल मान लिया करते थे । 
चतेमान वातावरण के परिप्रेक्ष्य में कहीं भविष्य में उक्त 
तथ्य भी न झुंढडला जाय और लोग परम्परित आचायोँ 
द्वारा संकलित परम्परित जिनवाणी के दर्शनो तक को भी 
न तरस जाएँ और उन्हें स्थान-स्थान पर जिनवाणी के 
स्थान पर नवीन लेखकों की वाणी जिनवाणी के रूप में 
दर्शन देने लगे । हम नहीं सभझ पा रहे कि वतेमान के 


३५, बर्ण ४४, कि० ३ जनेकान्त 


कितने लेखक परम्परित आचार्थों से महान्‌ और सम्यग- ध्रम्य्दृष्टिवत्‌ आगम की रक्षा में सन्‍नद्ध होता, तो हममें 
ज्ञानी हैं, जो उनकी मूल रचनाओं से लोगों को वचित आगमम के प्रति भ्रान्त-विविध मतभेद न होते और हमें 
कर स्वयं को आगे लाने में तत्पर होने जेसा कर रहे है. आगम के सुरक्षित रहने का स्पष्ट संकेत मिलता । 


और लोगो को जिनवाणी का सही तत्त्व दे पा रहे है ? अस्त में वदक है किम: अवंदा सन पद थे 


तत्पर कई लेखक गण हमारे कथन को उनके प्रति बगावत 
न समझें और ना हों एकाकी या संगठित हो, हमारे प्रति 
विद्रोह को सन्‍नद्ध हो--क्योंकि हम तो 'कहीं हमारी भरद्धा 
न डगमगा जाए इसी भाव से कुछ लिख सकते हैं । 


कभी-कभी हम सोचते हैं कि क्या हम उन जैसे श्रद्धानी 
भी नही जिन्होंने कुरआन के भावों को तोड़-मरोड कर 
लिखने जैसे दुसाहस को बर्दाएत नहीं किया था। काश, 
हममे एक भी ऐसा कट्टर श्रद्धालु निकला होता जो 
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(पृ० ३ कवर का शेषांश) 


कि मैं घट बनाऊँ, उसके अनन्तर उसके आत्मप्रदेश चञ्चल होते हैं जिनसे हस्तादि व्यापार होता है। हस्त के व्यापार 
द्वारा मृत्तिका को आद्र करता है पश्चात्‌ दोनों हाथो से उसे खूब गोली करता है, पश्चात्‌ मिट्टी को चाक के ऊपर 
रखता है, पश्चात्‌ दण्डादि द्वारा चक्र को घुमाता है। इसी भ्रमण मे हस्त के द्वारा मिट्टी को घटाकार बनाता है। 
पश्चात्‌ जब घट बन जाता है तब उसे सूत के ढ्वारा पृथक कर पश्चात्‌ अग्नि में पका लेता है। यहाँ पर जितने व्यापार 
हैं सब जुदे जुदे है फिर भी एक दूसरे मे सहकारी कारण है किन्तु जब घट निष्पस्न हो जाता है तब फेवल मिट्टी ही 
उपादान कारण रह जाती है। अनन्तर जब घट फूट जाता है तब भी मिट्टी ही रहती है। इसी आशय को लेकर 
अष्टावक्र गीता मे लिखा है-- 

“मत्तों विनिगंतं विश्यं, सय्येव व प्रशाम्यति । 

मुदि कुम्भो जले बीचिः, कटक॑ कटके यथा ।॥।” 

जो पदार्थ जहाँ उदय होता है वही उसका लय होता है। यही कारण है कि वेदान्ती जगत का मूल कारण 
ब्रह्म मानते हैं। परमार्थ से देखा जाये तो आत्मा की विभावपरिणति ही का नाम संसार है किन्तु केवल आत्मा में 
ही यह संसार नहीं हो सकता है। अत”व उन्होंने माया को स्वीकार किया है । इसका यह भाव है कि केवल ब्रह्म 
जगत का रचयिता नहीं । जब उसे माया का संसर्ग मिले तभी यह संसार बन सकता है। अब कल्पना करो कि यदि 
ब्रह्म सवंथा शुद्ध था तब माया का ससगं कंसे हुआ ? शुद्ध विकार होता नही अतएवं मानना पड़ेगा कि घह माया का 
सम्बन्ध अनादि से है | यहाँ पर यह शझ्भु। हो सकती है कि अनादि से सम्बन्ध है तो छूटे कैसे ? उसका उत्तर सरल है 
कि बीज से अकुर होता है | यदि बीज दग्ध हो जावे तो अंकुरोत्पत्ति नहों हो सकती +॥ यही माया भव का बीज है । 
जब वास्तव तत्त्वजश्ञान हो जाता है तब वह ससार का कारण जो भ्रमज्ञान है वह आप से आप पर्यायन्तर हो 
जाता है। (६, १०१९।५१) 

७. बहुत से मनृष्यों की यह धारणा हो गई है कि निमित्त कारण इतना प्रबल नही जितना उपादान होता 
है। यह महती भ्रान्ति है। कार्य की उत्पत्ति न तो केवल उपादान से होती है और न केवल निमित्त से किन्तु उपा- 
दान और सहकारी कारण के योग से कार्य उत्पन्न होता है । यद्यपि कार्य उपादान में ही होता है परन्तु निभित्त की 
सहकारिता बिना कदापि काय॑ नही होता । जैसे कुम्भ मिट्टी से हो होता है परन्तु कुलालरूप निमित्त बिना कार्य 
नही होता । (२८।१२।४६ ) (वर्णीवाणी से साभार) 


निमित्त और उपादान 


१. लोगों की भावना तो उत्तम है किन्तु परिणमन पदार्थों के कारण कूट के मिलने पर होता है। उपादान 
कारण में ही कार्य की उत्पत्ति होती है। किन्तु सहकारी कारण के बिना उपादान का विकास असम्भव है| 


(३॥८।४७) 
२. तिमित्त के बिना उपादान का विकास नहीं होता । यद्यपि उपादान का विकास निमित्तरूप नहीं परि- 
णमता परन्तु निमित्त की सहकारिता के बिना केवल उबादान काये का उत्पादक नहीं । (१६॥११॥४७) 


३, जो काम होते हैं वह होते ही हैं, सामग्री से ही होते हैं। अहम्बुद्धि से जाप अपने को सर्वेथा कर्ता मानते 
हैं यही महती अज्ञानता है। यह कौन कहता है कि तिमित्त रूप कार्य हुआ परन्तु अपने को सर्वेधा कर्ता मानना 
न्याय सिद्धान्त के प्रतिकूल जाता है। घट उत्पत्ति कुम्भकार आदि के निमित्त से होती है परन्तु घट बना कहाँ ? 
इसको मत छोड़ दो । तब तुम्हारा निमित्त भी चरितार्थ है। अन्यथा अभाव में संसार भर के कुम्भकार प्रयत्न करें 
क्या घट बन जावेगा ? मृत्तिका के उपादान वाले यही पाठ घोषणा करते हैं कि मिट्टी ही घट की जनक है, कुम्भकार 
तो कुम्भकार ही है। तब जगत भर की मृत्तिका का सग्रह कर लो क्या कुम्भकार के बिना घट बत जावेगा ? अत; 
यही मानना पड़ेगा कि घट के उत्पादन में सामग्री कारण है। केवल उपादान और केवल निमित्त दोनों ही अपने 
अस्तित्व को रफ्खे रहो वुःछ नही होगा । यही पद्धति सर्वत्र जानना | यदि इस प्रक्रिया को स्वीकार न करोगे तब 
कदापि कार्य की सत्ता न बनेगी । इस विषय से वाद-विवाद कर मस्तिष्क को उन्मंत्त बताने की पद्धति है। इसी 
प्रकार जो भी काये हो उसके उपादान और निमित्त को देखो, व्यर्थ के विवाद में न पड़ो 

(२३॥६।५१) 

४. बहुत मतृष्यों की धारणा हो गई है कि जब कार्य होता है तब निमित्त स्वयं उपस्थित हो जाता है। 
यहाँ पर विचार करता चाहिए कि यदि निमित्त कुछ करता द्वी नही तब उसकी उपस्थिति को क्या आवश्यकता है? 
यदि कुछ आवश्यकता उसको कार्य में है तब उपादान ही केवल कार्य का उत्पादक है ऐसे दुराग्रह से क्या प्रयोजन ? 
अष्टसहसी मे भी गिद्यानन्द स्वामी ने लिखां है कि “सामग्री हि का्मेजनिका नेक कारण” कार्य को उत्पादक 
होती है, एक कारण नही । (१७।७४१) 

५. पदार्थों के परिणमन उपादान और निमित्त की सहकारिता मे होते हैं परन्तु जो सहकारी कारण होते 
है उसी समय किसी को सुख मे निमित्त होते है तथा किसी को बु:ख में निमित्त होते हैं। अतः उपादान कारण पर 
लोग विशेष बल देते हैं। यह ठीक है घट की उत्पत्ति मिट्टी से ही होगी, चाहे कुम्भकार ही बनावे, नभाहे जुलाहा 
बनाजें, चाहें वेश्य वनावे, किन्तु निमित्त कारण अवश्य वांछनीय है । (१४॥१०।४१) 

६. यद्यपि सभी पदार्थ अपने में ही एरिणमन करते हैं परन्तु कार्य जब होता है तब उस विकास परिणाम के 
लिए उपादान कारण ओर निमित्त की अपेक्षा करता है। जैसे जब कुम्भकार घट बनाता है उस काल में मिट्टी, 
चक्र, चीवर, जल, दण्ड सूत्र को लेकर ही घट के निर्माण का उद्यम करता है। प्रथम तो उसके यह विकल्प होंता है 

(शेष पृ० ३२ पर) 
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आगमिक ज्ञान-कण 


“--ज्ञनी की ऐसी बुद्धि है कि जिसका संयोग जुआ उसका जियोग अवश्य होगा इसगिए विनाशीक से 
प्रीति नहीं करनी । 


>्< 24 ८ है 

--जानने में और करने में परस्पर |वरोध है । ज्ञाता रहेगा तो बन्ध न होगा यदि कर्ता होगा तो अवश्य 
बन्ध होगा । 

2५ शर् र् प्र 


--ज्ञान से बन्ध नहीं होता अज्ञान से बन्ध होता है। अविरत सम्यरदृष्टि का पर का स्वामीपना छट 
गया है चारित्रमोहनीयरूपी विकार होता है सोई बन्ध भी होता है मगर वह अनन्त ससार का कारण नहीं है 


बोेंकि स्वामीपना छटने से अनन्त ससार छूट गया । 
>र >< >< >< 


--आचार्य कहते हैं कि शुद्ध द्रव्याथिक नय की दृष्टि तो मैं शुद्ध चेतन्य सात्र मूतति हु। परन्तु मेरी 
परिणति मोहकम के उदय का दिमित्त पाकर मैली है--राग-द्वेप रूप हो रही है । 

44 >< >< >< 

नाप्र्प्रकर्म भावकर्म और नोकमम आदि पुदुगल द्वव्यों में अपनी कह्वता करते को सकझय और ज्ञवों के 
भेद से ज्ञान में भेदों को प्रतीति को कल्प कहते है । 

८ >< >< भर 

+पर-द्रव्य मे आत्मा! का उिकल्ा करता है वह तो अज्ञानी है। और अपने आरमा को ही हपना मादता 
है वह ज्ञानी है । 

ट्‌ >८ >्< >< 

>झसर्वज्ञ ने ऐसा देखा है कि जड और चन द्रव्य ये दोनो स्वेबा पृथक है कदाचित्‌ किसी प्रकार से भी 
एक रूप नहीं होते | 

>< >< >< >< 

"जब तक पर-वस्तु को भूलकर अपनी जानता है तब तक ही ममत्व रहता है और जब ययार्थ ज्ञान हो 
जाने से पर को पराई जाने, तब दूसरे को वस्तु से ममत्व नही रहता । 


>< ८ >< >८ 
कपाय के उदय से होने वाली भिथ्या प्रवृत्ति को असयम कहते है ॥ 
7५ धर 2५ शर 


+ससम्यक्त्व तथा चारित्र के घातक का उदय सर्वथा थम जाने पर जो स्वभात्र प्रकट होते दे उन्हें 


ओपशभमिक कहते है । 
८ >< >८ >< 


-- इच्छा है वह परिग्रह है जिसके इच्छा नही है उसके परिग्रह नही है । 
(श्रो शान्तिलाल जन कागजी के सोजन्य से ) 





(विद्वान लेखक अपने विचारो के लिए स्वतन्त्र होते हैं। यह आवच्यक नहीं कि सम्पादक-मण्डल 
लेखक के विचारों से सहमत हो ॥ पत्र में विज्ञापन एवं सम्राचार प्रायः नहीं लिए जाते । 











परसागमस्य बोजं निषिदजात्यन्धसिन्धुरविधानम्‌ + 
सकलनयविलसितामां विरोधमथन नमाम्यनेकान्तम्‌ ॥ 


|... कब सखिर, रए दरिया, नई विल्ली-२.. अक्टूबर बिब्क 


वीर-निर्वाण संबत्‌ २५१८, वि० सं० २०४८ १६९१ 
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जिनबाणी-महिसा 


बित पोणो धो-धारो। 
जिबयानि सुधालस जावके नित पीजो घो-धारो॥ 
वीर-मखारविन्द तें प्रगटो, जप्म जरा गद-टारो। 
गोतसाविगुद्द उर घट व्यापी, परस सुरुचि करतारी ॥ 
सलिल समान कलित, मलयंजन, बुध-सत-रंजनहारी । 
भंजन विभ्रसघूलि प्रभंजनव, मिथ्या जलद निवारी ॥ 
कल्यानकतरु उपयन धरनो, तरतो भवजल-तारी। 
बन्धविदारत पेनलो छेत्नी, मुक्ति नसेनी सारी॥। 
स्वपरस्थ॒रूप प्रकाशन को यह, भानु-कला अविकारों । 
मुनिसन-कुमुदिनि-मोदन-शशिमता, शम सुख सुमन सुवारोी ॥ 
जाको सेयत, बेवत निजपद, नसत अविद्या सारी । 
तीन लोकपति पूजत जाको, जान द्विजग हितकारी ॥ 
कोटि जीभि सों महिमा जाको, कहि न सके पविधारो। 
पवौल' अल्पमति केम कहे यहू, अधम उधारन हारो ॥। 


क्क् 





भर्तांक से आगे : 


कर्नाटक में जन धर्म 


शिवकुमार द्वितीय संगोत (७७६-८१५ ई.) को अपने 
लीवन में युद्ध ओर बन्दीगृह वा दु.ख भोगना पड़ा । फिर 
भो उसने जेनधम की उन्‍नति के लिए काये किया। उसने 
अवणबेलगोल की चन्द्रगिरि पहाड़ी पर 'झिवमार बसदि! 
का निर्माण कराया था, ऐसा! वहां से प्राप्त एक लेख से 
बात होता है । आचाय॑े विद्यानन्द उसके भी गुरु थे । 

राचमह्ल सत्यवाक्य प्रथम (5१५-८५३ ई.) ने अपनी 
राजनीतिक स्थिति ठोक की । किन्तु उसने घमर्म के लिए 
भी कार्य किया था। उसने चित्तुर तालुक मे वल्‍्लमलै 
पंत पर एक गुहा-मन्दिर भी बनवाया था। सम्भवतः 
डसी के आचार्य गुरु आरयंनन्दि ने प्रसिद्ध ज्वालामालिनी 
कहप' की रचना की थी । 

सत्यवाफ्य के उत्तराधिकारी एरेयगंग नीतिमागे 
(८५३-८७० ई.) फो कुडलूर के दानपत्र में 'परमपृज्य 
भहुंदुभट्वारक के चरण-कमलों का भ्रमर कहा गया है। 
इस राजा ने समाधिमरण किया था । 

राचमल्ल सत्यवाक्य द्वितीय (८६७०-६०७ ई.) पेन्ने 
कडंग नामक स्थान पर सत्यवाक्य जिनालय का निर्माण 
कराया था भोर घिलियूर (वेलूर) क्षेत्र के बारह गाँव 
दान में दिये थे । 

नीतिमार्ग द्वितीय (६०७-६१७ ई.) ने मुडहल्लि भर 
तोरमवु के जन मन्दिरों को दान दिया था। विमलचन्द्रा- 
चाय उसके गुरु थे । 

गंगनरेश नीतिमार्ग के बाद, चुतुग द्वितीय तथा मझल- 
दैव नामक दो राजा हुए। ये दोनों भी परम जिनभकक्‍त 
थे। शिलालेखों में उनके दानव आदि का उल्लेख है | 

सारसिह (६६१-६७४ ई.)नामक गंगनरेश जेनतधमंका 
महान्‌ अनुयायी था । इस नरेश की स्मृति एक स्मारक 
स्तम्भ के रूप मे श्रवणबेलगोल की चन्द्रगिरि पर के मंदि र- 
प्रमृष्ट के परकोटे मे प्रवेश करते ही उस स्तम्भ पर भालेख 


() श्री राजमल जेन, जनकपुरी 


के रूप में सुरक्षित है। मारसिह ने अपना अन्तिम समय 
जानकर अपने गुरु अजितसेन भट्टारक के समीप तीन दिन 
का सललेखता ब्रत घारण कर वबंकापुर में अपना शरीर 
त्यागा था ; उसने अनेक जैन मन्दिरों का निर्माण कराया 
था | वह जितना घाभिक था उतना ही शूर-बीर भी था। 
उसने गुजर देश, मालवा, विः्ध्यप्रदेश, वनकाप्ति भ्रादि 
प्रदेशों को जीता था तथा 'गगसिह', “गगवज्ज' जैसी उपा- 
ध्ियो के साथ-ही-साथ 'धर्म-महाराजाधि राज' को उपाधि 
ग्रहण की थी । वह स्वय विद्वान था और विद्वानों एव 
आचार्यों का आदर करता था। 

राचमल्ल सत्यवाक्प चतुर्थ (६७४-६८४ ई,)--इस 
शासक ने अपने राज्य के प्रथम वर्ष में ही पेग्गूर ग्राम की 
बसदि के लिए इसी नाम का गांव दान मे दिया ओर 
पहले के दानों की पुष्टि की थी । 

राचमल्ल का नाम श्रवणबेलगोल की गोम्मटेश्वर 
महामूृत्ति के कारण भी इतिहास प्रसिद्ध हो गया है। इसी 
राजा के मन्त्री एवं सेनापति चामुण्डराय ने गोम्मटेश्वर 
की मूर्ति का निर्माण कराया था। राजा ने उनके पराक्तम 
और धामिक वृत्ति आदि गुणों से प्रसन्‍न होकर उन्हें 'राय' 
(राजा) की उपाधि से सम्मानित किया था । 

उपर्युक्त नरेश के बाद, यह गंग साम्राज्य छिन्न-भिन्‍न 
होने लगा । किन्तु जो भी उत्तराधिकारी हुए वे जैनधमंके 
अनुयायी बने रहे। रक्‍्कसगंप ने अपनी राजधानी तलकाड 
में एक जैन मन्दिर बनवाया था और विविघ दान दिए थे। 

सन्‌ १००४ ई. में चोलों ने गंग-राजधानी तलकाद 
पर आक्रमण किया औरउस पर तथा गंगवाड़ी के बहुत से 
भाग पर अधिकार कर लिया । परवर्ती काल में भी, कुछ 
विद्वानों के अनुसार, गंगवंश १६बीं शती तक चलता रहा 
किन्तु होयसल, चालुक्य, चोल, “विजयनगर श्रादि राज्यों 
के सामन्तों के रूप में । 


कर्नाटक में जन धर्म | 


जैनघमं-प्रतिपालक गंगवंश कर्नाटक के इतिहास में 
सबसे दीघंजीवी राजवश था। उसकी कीति उस समय 
ओर भी अमर हो गई जब गोस्मटेश्वर महामूति की 
प्रतिष्ठापता हुई । 
चालुक्य राजवंश : 

कर्नाटक में इस वश का राज्य दो विभिन्‍न अवधियों 
में रहा । लगभग छटो सदी से आठवीं सदी तक इस वंश 
ने ऐहोल और वादामि (वातापि) नामक दो स्थानों को 
ऋमश: राजधानी बनाया । दूसरी अवधि १०वीं से ११वीं 
सदी की है जबकि चालुक्य वंश की राजधानी कल्याणी 
(आधुनिक बमव कल्याण) थी । जो भी हो, इतिहास मे यह 
वश पश्चिमी चालुक्य कहलाता है । 

पहली अ्रवधि अर्थात्‌ छठी से आठवीं सदी के बीच 
चालुक्य राजाओ का परिचय ऐहोल झौर वादामी के प्रसंग 
में इसी पुस्तक मे इसी पुस्तक मे दिया गया है। फिर भी 
यह बात पुन: उल्लेखनीय है कि चालुक्य नरेश पुलकेशी 
द्वितीय के समय उसके आश्रित जेत कवि रविक्रीति द्वारा 
६३४ ई. मे ऐहोल म॑ बनवाया गया जैन मन्दिर (जोकि 
अब मेगुटी मन्दिर कहलाता है) चालुक्य-नरेश की स्मृति 
अपने प्रसिद्ध शिनावेख मे सुरक्षित रखे हुए है। यह शिला- 
लेख पुरातत्त्वविदों और ससस्‍्कृत साहित्य के मर्मज्ञो के बीच 
चचित है । इसी लेख से शञात होता हे कि पुलकेशी द्वितीय 
ने कन्नौज के एसम्राट हर्षवर्धन को प्रयत्न करने पर भो 
दक्षिण भारत में घुसने नही दिया था। उसके उत्तराधि- 
कारी मंगेश ने वाताप में राजधानी स्थानान्तरित कर लो 
थी। उस स्थान # पह।ड़ी के ऊपरी भाग में बना जंन 
गुफा-मन्दिर और उसमे प्रतिष्ठित बाहुबली की सुन्दर मूर्ति 
कला का एक उत्तम उदाहरण है। आश्चर्य होता है कि 
चट्टानों को काटकर सेकड़ो छोटी-बड़ो मूर्तिया इस गुफा- 
मन्दिर में बनाने में कितना कोश॥व अपेक्षित रहा होगा 
और कितनी राशि व्यय हुई होगी । 

अनेक शिलालेख इस बात के साक्षी हैं कि चालुक्य- 
नरेश प्रारम्भ से ही जेनघर्म को, जन मन्दिरो को सरक्षण 
देते रहे हैं। भ्रन्तिम नरेश विक्रमादित्य द्वितीय ने पुलिगुरे 
(लक्ष्मेश्वर) के 'धवल जिनालय' का जीर्णोद्धार कराया था। 

कल्पांगी को जन राजघानी के रूप मे स्मरण किया 


जाता है (देखिए 'कल्याणी” प्रसंग) । तैलप द्वितीय का 
नाम इतिद्वास मे ही नहीं, साहित्य मे भी प्रसिद्ध है। तैलप 
द्वारा बन्दी बनाये गये धारानगरी के राजा मुंज और तैलप 
की बहिन मृणालवती की कथा अब लोककथा-सी बन गई 
है | तेलप प्रसिद्ध कन्‍नड़ जेन कवि रत्न का भी आश्रयदाता 
था । इस नरेश ने ६२७ ई. में राष्ट्रकूट शासकों को राज- 
धानी मान्यखेट पर भीषण आक्रमण, लूटपाट करके उसे 
अधीन कर लिया था । कोगुलि शिलालेख (६६२ ई.) से 
प्रतीत होता है कि वह जेतधर्म का प्रतिपालक था। एक 
अन्य शिलालेख में, उसने राज'ज्ञा का उल्लंघन करने वाले 
को वसदि, काशी एवं अन्य देबालयों को क्षति पहुंचाने 
वाला घातकी घोषित किया है। वसदि या जन मन्दिरका 
उल्लेख भी उसे जेन सिद्ध करन में सहायक है । 

तैलप के पुत्र सत्याश्य इरिववेडेग (६६७-१००६ ई.) 
के गुरु द्रविड़ सघ कुन्दकुन्दान्वय के विमलचन्द्र पण्डितदेव 
थे। इस राजा के बाद जयसिह द्वितीय जगदेकमल्ल 
(१०१४-१०४२ ई.) इस वंश का राजा हुआ । यह जैन 
गुरुओं का आदर करता था। उसके समय में आधार 
वादिराज सूरि ने शास्त्रार्थ में विजय प्राप्त की थी श्रौर 
इस नरेश ने उन्हें जयपत्र प्रदान कर “जमदेकमल्लवादी' 
उपाधि से विभूषित किया था। इन्हीं सूरि ने 'पारश्बचरित' 
ओर 'यशोधरचरित' की रचना को थी । 

जयसिह के बाद गोमेश्वर प्रथम (१०४२-६८ ई.) ने 
शासन किया । कोगलि से प्राप्त एक छिलालेब में उसे 
स्माह्राद मत का अनुयायी बताया गया है। उसने इस 
स्थान के जिनालय के लिए भूमि का दान भी किया था । 
उसकी महारानी केयलदेवी ने भी पोन्त्वाड के जिभुवन- 
तिलक जिनालय के लिए महासेत मुनि को पर्याप्त दान 
दिया था ! एक शिलालेख से ज्ञात होता है कि सोमेश्वर ने 
तुंगभद्वा नदी मे जलममाधि ले ली थी । 

सोमेश्वर द्वितीय (१०६८-१०७६ ई.) भी जिनभक्त 
था। जब वह बंक्रापुर मे था तब उसने अपने पादपद्मवोप- 
जीवी चालुक्य उदयादित्य की प्रेरणा से वन्दलिके की 
शान्तिनाथ वसदि का जीर्णोद्धार कराके एक नयी प्रतिमा 
स्थापित की थी । अपने अन्तिम वर्ष पे उसने गुडियेरे के 
शक्षीमद्‌ भुवनेकमहल शान्तिनाथ देव नामक जैन मन्दिर को 
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असर्वनमस्य! दान के रू में मूमिदात यथा था। 

विक्रमास्त्यि षष्ठ जिभुवनसल्ल साहसतुंग (१०७६- 
११२८ ई.) दस वंश का अन्तिम नरेश था ; कुछ विद्वानों 
के अनुसार, उसने जेनाचाय वासवचरद्र को बालसरस्वती 
कौ उपाधि से सम्मानित किया था। गद्दी पर बँठने से 
पहले ही उसने बल्लियगांव मे 'चालुक्यगंग्रपेम्मनिडि 
जिनालय, नामक एक मन्दिर बनवाया था और देव पूजा 
मुनियों के आहार आदि के लिए एक गांव दान में दिया 
था। एक शिलालेख से ज्ञात होता है कि उसने हुनसि 
हृदल्गे में पद्मावती-पाश्वंनाथ बसंदि का निर्माण कराया 
था । इसके अतिरिक्त श्रनेक स्थानों पर मन्दिर बनवाए 
तथा चोलों द्वारा नष्ट किए गए मन्दिरों का जीर्णोद्वार 
भी कराया था । उसके गुरु आचार्य अहंनन्दि थे। उसकी 
रानी जक्कलदेवी भी परम जिनभक्ता थी । 

उपर्युक्त चालुक्य नरेश के उत्तराधिकारी कमजोर 
सिद्ध हुए। अन्तिम नरेश सम्भवत: नूम्मंडि पेलप (११५१- 
५६ ई.) था जिसे परास्त कर कल्याणी पर कलचुरि वंश 
का शासन स्थापित हो गया । इस वंश का परिचय भागे 
दिया जाएगा। 
राष्ट्रकूट-वंश 

इस वश का प्रारम्भिक शासन-क्षेत्र मुख्यतः मह्दा राष्ट्र 
प्रदेश था किन्तु उसके एक राजा दन्तिवर्मन्‌ ने चालुक्यो 
को कममगो२ जान आठवी शांती के मध्य में (७५२ ई.) 
कनटिक प्रदेश पर भी अधिकार कर लिथा था। कु 
“विद्वानों का मत है कि उसने प्रसिद्ध जेनाचार्य अकलक का 
अपने दरबार में सम्मान किया था। इसका आधार 
श्रवंणवेलगोल का एक शिलालेख है जिसमे कहा गया है 
कि अकलक ने साहुशतुथ को जपती विद्धत्ता से प्रभाषित 
किया था । सहसतुग दन्तिवमंन्‌ की ही एक उपाधि थी । 

दच्तिवमंन्‌ के बाद $४ण »थम अकाववर्ष शुभतुंग 
(७५७-७७३ ६.) राजा हुआ । उसी के समय में एलोरा 
के सुप्रसिद्ध मन्दिये का निराण हुआ >नमे वहा के प्रसिद्ध 
जेन शुह्ा मन्दिर भी है । उसने चालुक्यो क सारे प्रदेशों 
' को अपने अधीन कर लिया । उसने आचार्य परवादिमल्ल 
' को भो सम्मानित किया था । इस १रेश की परम्परा में 
प्रूव-धारावषे-निरुपम नाम% शासक हुआ जिसने (७७६- 


बनेकान्त 


७६३ ई.) तक राज्य किया । उसकी पट्टरानी वैगि के 
चालुक्य नरेश की पुत्री थी और जिनभक्ता थी। डॉ 
ज्योतिप्रसाद जैन के अनुसार, अपश्रश भाषा के जैन मद्दा- 
कवि स्वयम्भू ने अपने रामायण, हरिवंश, नागक्ुमारे- 
चरित, स्वयम्भू छन्द आदि महान ग्रन्थों की रचना, इसी 
नरेश के आश्रय में, उसी की राजधानी मे रहकर की थी। 
कवि ने अपने काव्यों में धुवराय धवलइय ताम से इस 
आश्रयदाता का उल्लेख किया है ।'*'पुन्नाटसंघी आचांये 
जिनेसेन ने ७८३ ई. में समाप्त अपने 'हरिवशपुराण' के 
अन्त में हम सरेश का उल्लेख “कृष्ण नूप का पुत्र क्री 
वल्‍्लभ जो दक्षिणापथ का स्वामी था” इस रूप मे किया है । 

राजा ध्रुव के बाद गोबिन्द तुनीय (७६३-८१४ ई.) 
राजा हुआ था। उसके समय में राज्य का खूब विस्तार 
भी हुआ और उसकी गणना साम्रज्य के रूप में होने लगी 
थी। उसने कर्नाटक में मान्यलेट (आधुनिक मलगेटट) में 
तई राजधानी और प्राचीर का निर्माण कराया था । कुछ 
विद्वानों के अनुसार, बह जनधम व! अनुयायी तो नहीं था 
किन्तु वह उसके प्रति उदार था । उसने भान्यखेट के जैन 
मन्दिर के लिए ८०२ ई. मे दान दिया था। ८५१२ ई. पे 
उसने पुन: शिलाग्राम के जेन मन्दिर के लिए अकंकीति 
नामक मुनि को जालगंगल नामक ग्राम भेंट से दिया था। 
इसके समय में महाकवि स्वयम्भू ने भी सम्भवतः भुनि- 
दीक्षा धारण कर ली थी जा बाद में श्रीपाल मुनि के नाम 
से प्रसिद्ध हुए थे । 

सम्राट्‌ अमोधवर्ष प्रथम (८१५-८७७ ई. )--यह 
शासक जेतधमें का अनुयायी महान्‌ सम्राट्‌ और कवि था। 
वह बाल्यावस्था मे मान्यखेट राजधानी का अभिषिक्‍त 
राजा हुआ । उसके जेन सेनापति वकथ (रस और अभि- 
भावक ककेसज ने न केवल उसके साम्राज्य को धुरक्षित 
रखा पभ्रापतु विद्रोह भांदि का दमन करके साम्राज्य में 
शान्ति बनाए रखी तथा वेसव मे भी वृद्धि की । अभेक 
अरब सोदागरों ने उसके शासन की प्रशसा को है । सुले- 
मान नामक सोदामर ने तो यहाँ तक लिखा है कि उसके 
राज्य मे चोरी ओर ढगा काई भी नही जानता या, 


सबका धर्म ओर धामिकसम्पत्ति सुरक्षित थी | अन्य सजा 
लोग अपने-अपने राज्य मे स्वतन्त रहते हट्ुए भी उसकी 
प्रभुता स्वीकार करते थे । 


कर्माठक में खेमधम भर 


सम्राट्‌ अमोघवर्ष ने कस्नड़ भाषा में 'कविराजमार्ग 
नामक एक ग्रन्य अलकार और हद के सम्बन्ध में लिखा 
है जिसका आज भी कन्यड़ में आदर के साथ अध्ययमत 
किया जाता है। उसके समय मे सस्कृत, प्राकृत, अपशक्र'श 
और कन्नड़ में विपुल साहित्य का सृजन हुआ। उपके 
बचपन के साथी आचाये जिनसेन ने जेन-जगत्‌ मे सुप्रसिद्ध 
'आदिपुराण' ज॑से विशालकाय पुराण को रचना की। थे 
आचाये ऋषभदंव और |रत का जोवन-चरित्र लिखने क 
बाद हो स्वर्गस्थ हो गए । उनके शिष्प आचाय॑ गुणभद्द ने 
उत्त रपुराण मे शेष तीर्थंकरों का जीवन-चरित लिखा। 
ग्रन्थ के अन्त में उन्होंत लिखा है कि सम्राट्‌ अमोधवर्ष 
जिनसेनाचाय क। चरण ो दी बन्द, कर अपने झापको 

घन्य मानता था। आयुर्वेद, व्याकरण आदि से सम्बन्धित 
अनेक ग्रन्थ उसी के आश्रय में रचे ग०। उसने 'प्रश्नोस र- 
रत्तमालिका' न।मक पुस्तक स्वय लखी है जिसके मगला- 
चरण मे उसने महावोर स्वामी की वंदना की है । उसके 
कुन्नूर लेख तथा सजन ता म्नपत्र से ज्ञात होता है कि वह 
एक श्रावक का जोवन व्यतीत करता था तथा जेत गुरुभो 
और जैत मन्दिरों को दान दिया करता था | रत्तमालिका' 
से यह भी सूचना मिलती है कि पह अपने अन्त समय'स 
राजपाट को त्याग कर मुनि हो गया था। सम्बन्धित 
श्लोक है-- 
विवेकात्त्यक्तराज्येन राशेयं रत्नमालिका । 
रखितामोघवर्षबंण सुधियां सदलकृतति: ॥ 

अर्थात्‌ विवेक का उदय होने पर राज्य का परित्याग 
करके राजा अमोधवर्ष ने सुधीजनों को विभूषित करने 
वाली इस रत्नमालिका नामक कृति की रचना की । 

प्राचीन भारतीय इतिहासश डॉ. अनन्त सदाशिव 
अल्तेकर ने अपनी पुस्तक 'राष्ट्रकूट एण्ड देअर टाइम्स 
में लिखा है कि सम्राट अमोघवर्ष के शासनकाल में जैन 
घ॒र्म एक राष्ट्रव्वम या राज्यघर्म (5.86 रथांड्ठाणा) ही 
गया था और उसकी दो-तिहाई प्रजा जेनधर्म का पालन 
करती थी । उनके बड़े-बड़े पदाधिकारी भी जेन थे। 
उन्होंने यह भी लिखा है कि जेनियों की अहिसा के कारण 
भारत विदेशियों से हारा यह कहना गलत है। (सम्राट 
चन्द्रगुप्त मौर्य का भी उदाहरण हमारे सामने है।) डा. 


ज्योति प्रसाद जैन ने लिखा है कि “प्रो० रामइझृष्ण भण्डा- 
रकर के भतानुसार, राष्ट्रकूट नरेशों भे अमोधवर्ष जनम 
का महान्‌ संरक्षक था। यहू बात सत्य प्रतीत होती है कि 
उसने स्वयं जेनभर्म घारण किया था ।” 

सम्राट अमोघवर्ष के महासेतापति परम जिनभव्त 
बंकेयरस ने कर्नाटक में बंकापुर नामक एक नगर बसाग्ग 
जो कर्नाटक के एक प्रसिद्ध ज॑न फेन्द्र के रूप में प्रसिद्ध 
हुमा और आज भी विद्यमान है । 

कृष्ण राज द्वितीय (८७८-६१४ ई.) सम्राट अमोधवर्ष 
का उत्तराधिकारी हुआ। “उत्तरपुराण' के रचयिता 
अःचार्य गुणभद्र उसके विद्यागुद थे। उप्ती शासनकाल मे 
आचार्य लोकसेन ने 'महापुराण' (आचाये जिनसेन के 
आदिपुरण और आचाये गुणभद्र के उत्तरपुराण) का 
पूजोत्सव बंकापुर में किया था । आज इस नगरी में एक 
भी जेन परिवार नही है, ऐसी सूचना है । पुजोत्सव के 
समय इस तरेश का प्रतिनिधि शासक लोकादित्य वहां 
राज्य करता था । इस रष्ट्रिकुट शासक ने भी मूलगुण्ड, 
बदनिके आदि के अनेक जैन मन्दिरों के लिए दान दिए 
ये। स्वयं राजा और उपकी पट्टरानो जनधर्मं के प्रति 
श्रद्धालु थे। उसके सामन्‍्तों, व्यापारियों ने भी जिनालय 
बनवांए थे । 

इन्द्र तृतीय (६१४-६२२ ६.) भी अपने पूर्वेजों की 
भाँति जिनभक्त था। उसने चन्दनपुरिपत्तन की बसदि 
और बड़नगरपत्तन के जे। मन्दिरों के लिए दात दिए थे 
और भगवान शान्तिनाथ का पाषाण-निधित सुन्दर पांद- 
पीठ भी बनवाया था । अपने राज्वाभिषेक्र के समय उसने 
पहले से चले आए दानो को पुष्टि की थी तथा शभ्रनेक 
घमंगुरुओ, देवालयों के लिए चार सौ गाँव द्नन किए थे । 

कृष्ण तुंतीय (६३९-६६७ ६.) इस वश का सबसे 
अभश्तिम मंहान्‌ नरेश था। वह भी जैनप्र्म का पोषक था 
झौर उसने जैनाचार्य वादिघंगबल भट्ट का बड़ा सम्मान 
किया था। ये आचार गंगनरेश मारतसिह के भी गुरु ये 
हस शासक ने कन्‍्नड़ महाकवि पोर्न को 'उभ्यभाषाचक्र- 
क्ती' की उपाधि से सम्मानित किया था। ये वही कवि 
वोस्न हैं जिन्होंने कन्नड़ में 'झास्तिपुराण” और “जिनाक्षर- 
माले' को रचता फो है। उसके मन्‍्त्री भरत और उसके 
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पुत्र नन्‍न ने अपभ्रदा भाषा मे रचित 'महापुराण' के महा- 
कवि पृष्पदन्त को आश्रय दिया था। कवि ने लिखा है कि 
नन्‍न जिनेन्द्र की पूजा भर मुनियों को दान देने में आनंद 
का अनुभव करते थे। कवि पुष्पदन्त ब्राह्मण थे किन्तु मुनि 
के उपदेश से जन हा गए थे। उन्होंने सल्लेखनाविधि से 
शरीर त्यागा था । 

खोट्टिग नित्यवर्ष (६६७-६७२ ईं.) ने शान्तिनाथ के 
नित्य अभिषेक के लिए पाषाण की सुन्दर चोकी समर्पित 
की थी ऐसा दःनवलपाडु के एक शिलालेख से ज्ञात होता 
है। उसी के समय गे ६७१ ई. में राजरावी आयिका 
पम्बन्बे ने केशलोंच कर आर्थिका दीक्षा ली थो और तीस 
बर्ष तपस्या कर समाधिमरण किया था । 

गोम्मटेश्वर महामूरति के प्रतिष्ठापक वीरमातेण्ड 
चापुण्डराय एवं गगनरेश मारसिह जब अन्य स्थानों पर 
युद्धों मे उलझे हुए थे तब मालका के परमार सिपके ने 
मान्यखेट पर आक्रमण किया जिसमे खोट्टिग मारा गया । 
उसके पुत्र को भी मारकर चालुक्य तैलप ने मान्यख्लेट पर 
भ्धिकार कर लिया | 

कृष्ण तृतीय के पौत्र और गगनरेश मारसिह के भान्जे 
राष्ट्रकूट वंशी इन्द्र चतुर्थ की मारसिह ने सहायता की, 
उसका राज्याभिषेक भी कराया। श्रवणबेलगोल के शिला- 
लेखानुसार, मारतिह ने ६७४ ई. मे बकापुर मे समाधि- 
मरण किया । इन्द्रराज भी ससार से विरक्त हो गया था 
धौर उसने भी &८२ ई. मे समाधिमरण किय्रा। इस 
प्रकार राष्ट्रकूट वंश का अन्त हो गया। इस वंश के समय 
में लगभग २५० वर्षो तक जनधर्म कर्नाटक का सबसे 
प्रमुख एवं लोकप्रिय धर्म था । 
कलचूरि वंश : 

चालुक्य वश के शासन को इस वश के विज्वल कल- 
चुरि नामक चालुक्‍यों के ही महामण्डलेश्वर और सेनापति 
मे ११५६ ई. में कल्याणी से समाप्त कर दिया | लगभग 
तोस वर्षों तक अनेक कलचुरि राजाओं ने कल्याणी से हो 
कर्नाटक पर शासन किया । 

कलचु रियो का शासन मुख्य रूप से वर्तमान महा- 
भारत, महाफ़ोसल एवं उत्तरप्रदेश में तीसरी सदी से ही 
था। इनके सम्बन्ध मे डा. ज्योति प्रध्षाद जो का केथन 


भनेकाभ्त 


है कि अनुश्ुतियों के अनुसार इस वंश का शभ्रादिपुदष 
कीतिवीय थ', जिसने जैन मुनि के रूप भ तपस्था करके 
कर्मों को नष्ट किया था । 'कल” शब्द का अर्थ कर्म भी है 
और देह भी । अतएव देहदनव द्वारा कर्मो को चूर करने 
वाले व्यक्ति के वशज कलचुरि कहृताय्रे । इस वश्य में 
जैनधर्म को प्रवृत्ति भी अल्पाधिऊ बनी रहो। प्रो० रामा 
स्वामी आय्यगर आदि अनेक दक्षिण भारतीय इतिहास- 
कारो का मत है कि पांचवी छठी शत्री ई, मे जिन शक्ति- 
शाली कलश्रजाति के लोगो ने तमिल देश पर आक्रमण 
करके बोड, चे। तथ पण्दुए गरेणों को पराजित करके 
उक्त समस्त प्रदेश पर अपना शासन स्थापित कर लिया 
था वे प्रतापी कलश्र नरेश जेनधरम के पक्के अनुयायी थे । 
यह सम्भावना है कि उत्तर भारत के कनचुरियों की ही 
एक शाखा सुदूर दक्षिण मे कलश्न नाम से प्रमिद्ध हुई 
श्रोर कालान्तर में उन्ही कलभ्रों को सन्‍्तति मे कवटिक के 
कलचुरि हुए । 

आयंगार के ही अनुसार, कलचुरि शासक विज्जल 
भी “अपने कूल कौ प्रवृत्ति के अनुसार जेनधमे का अनु- 
यायी था । उसका प्रधान मेनापति जंतवीर रेचिमय्प था। 
उसका एक अन्य जेन मन्त्री ब्रह्म बलदेव था जिनका 
जामाता बासव नी जैत था।” इसी बासव ने जेनधर्म 
और <.न्‍्य कुछ धर्मों के सिद्धान्तो को सममेत्चित कर बीर- 
शैव' या लिगायत' मत चलाया (हरा आशय का एक पह्टू 
भी 'कल्याणी' के मोड़ पर लगा है। देखिए जब राजधानी 
कल्याणी' प्रकरण) । जो भी हो, विज्जल और उसके 
बशजो ने इस मत का विरोध किया । किन्तु वह फैलता 
गया और जैनधर्म को कर्नाटक में उसके कारण काफी 
क्षति पहुंची । कहा जाता है कि विज्जल ने अपने अन्त 
समय मे पुत्र को राज्य सौप दिया ओर अपना शेष जीवन 
घर्म-ध्यान मे बिताया । सन्‌ ११८३ ई. में चालुक्य सोमे- 
श्वर चतुर्थ ने कल्याणी पर पुन: झ्रधिकार कर लिया और 
इस प्रकार कलचुरि शासन का अन्त हो गया । 

अब्लूर नामक एक स्थात के लगभग १२०० ई. के 
शिलालेख से ज्ञात होता है कि वीरशव थाचार्थ एफान्तद 
रामय्य ने जैनो के साथ विवाद कि.। और उनसे ताड़पन्र 
पर यह शर्त लिखवा ली कि थांद वे हार गये तो वे 


कर्नाटक में जेनघमे ७ 


जिनप्रतिमा स्थापित करेंगे । कहा जाता है कि रामय्य ने 
अपना सिर काटकर पुन: जोड़ लिया | जैनों ने जब शर्ते 
का पालत करने से इनकार किया तो उसने सैनिकों, घुड़- 
सवारो के होते हुए भी हुलिगेरे (आधुनिक लक्ष्मेश्वर) में 
जैन मूति आदि को फ्रेंबकर जिनमन्दिर के स्थान पर 
बीरसोमनाथ शिवालय ब्ना दिया । जेतो ने राजा विज्जल 
से इसकी शिकायत की तो राजा ने जनो को फिर वही 
शर्तें लिख देने और रामय्य को वही करिश्मा दिखाने के 
लिए कहा । ज॑ंनो ने राजा से क्षतिपूर्ति की मॉग की, न 
कि झग्रड़ा बढ़ाने की । इस पर राजा ने रामय्य को जय- 
दिया । इस चमत्कार की कथनी म॑ विद्वाना का सन्देह हे 
ओर इसका यहां अर्थ लगाया जाता है कि वॉरशेव था 
लिगायत मतक बमनुयायया न जैनो पर उन दनों लत्या- 
चार किये थ। एक मत यह भा है [क विज्जल भी वासय 
की बहिन भौर अपना सुन्दर रानी पद्मावती क प्रभाव से 
वीरशंज मत की आर झुक गया था किन्तु उसे विषाक्त 
ग्रापत खिलाकर मार दिया गया । 


होयसल राजवंश : 

यह वंश कर्ताटक के इतिहास मे सबसे प्रसिद्ध राज- 
वंश है। इस वश से सम्बन्धित सबसे अधिक शिलालेख 
श्रवणबेलगोल तथा अन्य अनेक स्थानों पर पाये गये हैं । 
इस वश के राजा [वष्णवर्धत ओर उसकी परम जिनभक्त, 
सुन्दरी, नुत्ययानविशारदा पट्टरानी शास्तला तो न केवल 
कर्नाटक के राजनीतिक और धामिक इतिहास तथा जन- 
श्रुतियो मे अमर हो गये हे अपितु उपन्य/स आदि साहित्यिक 
विधाओ के भी विरजीवी पात्र हो गये है। मूडबिद्री के 
प्राचीन जैन ग्रथो मे भी उसके चित्र सुरक्षित्त हैं । 

उपर्युक्त बश अपनी भद्भुत मन्दिर और मूर्ति-निर्माण 
कला के लिए भी जगविर्यषात है। बेलूर, हलेबिड और 
सोमनाथपुर (सभी कर्नाटक मे) के तारों ($&7) की 
भाकृति के बने, लगभग एक-एक इंच पर सुन्दर, आकर्षेक 
नकक्‍काशी के काम वाले मन्दिरों ने उनके शासन को 
स्मरणीय बना दिया है। उसके समय की निर्माणशली 
अब इस वश के नाम पर होयसल शैली मानी जाती है । 
उसकी पृथक्‌ पहिचान है ओर पृथक विशेषता । 


होयसल वंश की राजधानी सबसे पहले सोसेयूरु या 
शशकपुर (आजकल का नाम अंग्डि) फिर बेलूर और 
उसके बाद द्वारावती या द्वारसमुद्र या दोरसमुद्र में रही । 
अन्तिम स्थान आजकल हलेविड ([भर्थात्‌ पुरानी राज- 
घानी) कहलाता है और नित्य ही बहा संकड़ों पर्यटक 
मन्दिर देखने के लिए गाते है । 

इस वश की स्थापना जें-चार्य सुदत्त वर्धमान ने की 
थी । होयसलनरेश ज॑नधमं के प्रांतपालक थे, उसके प्रबल 
पोषक थे । रानी छझ्ञान्तला तो अपनी जिनभक्ति के लिए 
अत्यन्त प्रसिद्ध है। उसके द्व*रा श्रवणवेलगाल में बनवायी 
गयी 'सवतिगन्धवारएः बसदि' ओर वहां का शिलालेख 
उसकी अमर गाथा आज भी कहते है । इस वश का इति- 
हास बड़ा रोचक ओर कुछ विवादास्पद (सही दृष्टि हो 
तो विवादास्पद नही) है । विशेषकर विष्णुवधन को लेकर 
तरह-तरह की भनुश्रुतियां प्रचलित है । जी भी हो, होय- 
सलवश का इतिहास ओऑर उससे सम्बन्धित तथ्यों की 
सक्षिप्त परीक्षा इसी पुस्तक मे 'हलविड' के परिचय के 
साथ की गई है । वह पढ़ने पर बहुत सी बातें स्पष्ट हो 
जाएँगी । 

होयसल का अन्त १३१० ई. मे अलाउद्दीन खिलजी 
के ओर :३२६ ई. मे मुहम्मद तुगलक के आक्रमणों के 
कारण हो गया। 
विजयनगर साज्नाज्य (१३३६-१५६५ ई.) : 

यह हम देख चुके है कि होवसल साम्राज्य का अन्त 
अलाउद्वीन खिलजी और मुहम्मद तुगल॒क के आक्रमणों के 
कारण हुआ। श्रन्तिम द्वीयसलन रेश बल्लौल को मृत्यु के 
बाद उसके एक सरदार सममेश्वर या सगम के दो बेटों--- 
हरिहर और बुक्का ने मुसलमानों का शासन समाप्त करने 
को दृष्टि से समम नामक एक नये राजवंश की १३३६ ई. 
मे नीव डाली । उन्होंने अपनी राश्घानी विजयनगर या 
(विद्यानगर) में बनाई जो कि आजकल हम्पी कहलाती है। 
यह वाल्मीकि रामायण में वणित किष्किन्धा क्षेत्रमे स्थित 
है ओर प्राचीन साहित्य में पम्पापुरी कहलाती थी। अजैन 
तीथंयात्री इसे पम्प/क्षेत्र कहते हैं और आज भी बाली- 
सुग्रीव की गुफा आदि की यात्रा करने आते हैं । 

(क्रमशः) 


अतिशय क्षेत्र अहार के जन यंत्र 


ए) डॉ० कस्तुरचनद 'सुमन' जेनविद्या संस्थान, श्रीमहावो रजो (राज० ) 


मध्यप्रदेश के टीकमगढ़ जिले में जैनपुरातत्त्व की दृष्टि 
से अतिशाय क्षेत्र अहार का मौलिक महत्त्व है। यहाँ चम्देल 
कालौन स्थापत्य एवं शिल्वर कला का अपार वेभव संफ्रहीत 
है । निश्चित ही यह स्वली अतीत में जेसों की उपासना 
का केन्द्रस्थल रही है । 

मध्यकाल में श्रावकों ने भिन्‍न-भिन्‍न प्रकार के ब्रतों 
की साधतनाएँ की तथा उन ब्रतो से सम्बन्धित यन्त्र भी 
प्रतिष्ठापित किये । अहार केत्र में जिन श्षत्तों की साधनाएँ 
5 था उनसे सम्बन्धित जो यन्त्र प्राप्त हुए हैं, उनकी 
स्‌ं तीस है। इन थन्‍्त्रों मे पीतल और तांबा धातु 
व्यवहुत हुई है । पीतल घातु से निर्मित फलक तेरह और 
तांबा धातु के फलक अठारह है। इनके आकार दो प्रकार 
के हैँं"-गोल ओर चौकोर। पीतल धातु के बोल आकार 
में बारह और एक चौकोर यत्र है। इसी प्रकार ताम्र 
घातु के गोल यंत्र दस तथा आठ चौकोर यत्र हैं। इन 
यंत्रों का विवरण निम्न प्रकार है-- 

(१) ऋषिमण्डल यन्त्र 

यह यन्त्र पीतज्॒ धातु के तेरह इच वाले फलक पर 
निर्भित है। इसमे निर्माण काल पादि से सम्गन्धित कोई 
लेख नहीं है । 

(२) चिम्तामणि पाश्वनाथ वस्त्र 

यह यन्त्र पीतल धातु से निर्मित चोदह इंच वर्तुला- 
कार फलक पर उत्कीर्ण है। हस यन्त्र पर भी निर्माण 
काल भादि से सम्बन्धित कोई लेख उत्को्ण नही है। यत्र 
प्रात्नीन प्रतोत होता है । 

(३) णोवहद्‌ सिद्धचऋ्र यन्त्र 

यह यन्त्र १३ इंच के वर्तुलाकार ताम्रधातु के एक 
फलक पर उत्कीर्ण है। गुलाई में एक पक्ति का लेख भी 
उत्कीर्ण है। इस लेख की लेखन शैली आधुनिक लेखत- 
शैली से क्‍भिन्‍त है। उर्दू भाषा के समान इसमें दायीं से 


बायीं ओर लिखा गया है | शब्द रचना में वर्णों का प्रयोग 
दायीं ओर न किया जाकर बायी ओर किया गया है। 
शब्द के आदि का वर्ण अन्त में प्रयुक्त हुआ है। जैसे 
टीकमगढ़ निम्न वर्ण क्रम में लिखा गया है--' ढ़ गरम क 
टी! । अभि ख निम्न प्रकार उत्कीर्ण है-- 
संवत्‌ २०२६ श्री सिद्धक्षेत्र अहारमध्ये गजरथ पंच- 
कल्याणक प्रतिष्ठायां प्रतिष्ठाप्य इह श्री सिद्धचक्र यत्र 
नित्य प्रणणमति टीकमगढ़ म. प्र. 
(४) सरस्वती यन्त्रम्‌ 
यह यंत्र ताम्र धातु के एक चौकोर फलक पर उत्कीण्ं 
है। इस फलक की ऊचाई सत्रह इच और चोड़ाई दस 
इंच है। इसके शिरोभाग पर चार पंक्ति का संस्कृत भाषा 
ओर नागरी लिपि में निम्न लेख उत्कोणं है--- 
१. विक्रम संवत्‌ २०१४ फाल्गुन शुक्ला पंचम्यां 
२. रविवासरे अहार क्षेत्रे श्री इन्द्रध्वज पंच- 
३. कल्याणाक गजरथ प्रतिष्ठायां प्रतिष्ठापि- 
४. तम्‌ । 
(५) मात॒का यन्त्र 
यह यन्त्र ताम्रधातु के एक चौकोर फलक पर उत्को्ण 
है। इप फलक की लम्बाई-चोड़ाई दस इंच है। इसके 
शिरोभाग पर संस्कृत भाषा ओर नागरी लिपि में निम्न 
चार पंक्ति का लेख है-- 
१, विक्रम संवत्‌ २०१४ फाल्मुन शुक्ला पंचाभ्पां रवि- 
२ वासरे अद्वारक्षेत्र श्री इन्द्रध्वज पञ्चकल्या- 
३ णक सजरथ-प्रतिष्ठायां प्रततिष्ठापि- 


डे तम्‌ । 
(६) अचल यन्त्र 
यह मन्त्र पीतल घातु के फलक पर उत्कीर्ण है। यह 
१० इंच ऊंचा ओर ६.३ इंच चौड़ा है। यन्त्र के नीचे दो 
पंक्ति का संस्कृत भाषा और नागरीलिपि में निम्न लेख 


अ्रतिशय क्षत्र भ्रहाश के जन यन्त्र € 


उत्कीर्ण है-- 

९. सवत्‌ १६६६ फागुण वदी ११ 

२. प्रतिष्टत नग्न सरकनपुर 

विशेष 

इस यत्र लेख से ज्ञात होता है छि ग्राम सरकनपुर मे 
सम्वत्‌ १६६६ में कोई विधान आयोजित हुआ था जिसमे 
जिसमे इस यत्र की प्रतिष्ठा कराई गयी थी। यह यन्त्र 
सम्भवतः सुरक्षा को दृष्टि से अह्ार क्षेत्र को सौपा गया 
प्रतीत होता है । यह भी सम्भव है कि सेरकनपुर के जेनों 
ने अहारक्षेत्र मे आकर विधान आयोजित करके इस यन्त्र 
को प्रतिष्ठा कराई हो । 

(७) ऋषिमण्डल-यम्त्र 

पोठल धातु में वर्तुतलाकार में निर्मित इस यन्त्र का 
फ्लक ९,& इच आयत्ताकार है । नीचे सस्कृत भाषा ओर 
तागरी लिपि में निम्न लेख उत्कीर्ण है -- 

सबत्‌ १७६१ वर्ष फागुन सुदि € बुधवासरे श्री मुल- 
सघे वलात्कारगण सरस्वती गच्छ कुदकुदाचार्यान्वये भट्ट। रक 
क्री विश्वभूषणदवास्तत्पट्ट भ० (भट्टा रक) श्री देवेन्द्रभूषण- 
देवास्तत्पट्ट श्री सुरेन्द्रभूषशादेवास्तदाम्ताये लंवर्कंचुकान्वये 
सा० (साधु) परता पु०*''प्रासापति पा० सुभा (शुभा) 
एसे नित्य प्रणमति श्री'*'*** *' 

(८) सिद्धचक्र यन्त्र 

यह यन्त्र पीतल धातु के १०.३ इच वर्तुलाकार एक 
फलक पर उत्कीर्ण है । यत्र के नीचे यत्र-प्रतिष्ठाता श्रावक 
श्रावक का हिन्दी भाषा और नागरो लिपि में नामोह्लेख 
भी किया गया है। यह यत्र सम्वत् विहीन है। भाषा 
प्रयोग से यह अर्वाचीन प्रतीत होात, हैं। लेख इस प्रकार 
है-- 

श्री सिघई वन्दाबन शिख रचन्द जो लार । 

(६) कल्याण त्रेलोक्यसार यन्त्रम्‌ 

यह यन्त्र & इच के वर्तुलाबार एक ताम्र धातु से 
निर्मित फलक पर उत्कोणं है। यन्त्र ५) गुुलाई मे सस्कृत 
भाषा और नाग्ररी लिपि में निम्ग लियय भी अंकित है-- 

विक्रम सवत्‌ २०१४ फाल्युण शुक्ला पचरम्यां रवि- 
वासरे अहारक्षेत्र श्री इन्द्रध्वजन्यवकल्याणक गजरथ 
प्रतिष्ठायां प्रतिष्ठापितम्‌ । 


(१०) मोक्षमार्ग-चक्र यन्त्र 
ताम्र धातु से निर्मित वर्तुलाकार ८ इच के एक 
फलक पर उत्कीर्ण इस यन्त्र के नीचे भी लेख है, जिसमें 
यन्त्र की अह्ार क्षेत्र मे संवत्‌ २०१४ में प्रतिष्ठा कराये 
जाने का! उल्लेख है। लेख निम्न प्रकार है-- 
विक्रम सवत्‌ २०१४ फाल्गुण शुक्ला पञचम्याँ रवि- 
वासरे अहारक्षेत्र श्री इन्द्रध्वज पचकल्पाणक गजरथ 
प्रतिष्ठ यां प्रतिष्ठा पितम्‌ । 
(१२) वद्धंसानयन्त्रम 
ताम्र लातु से निर्मित ६.६ वतुलाकार फलक पर 
निर्मित हस यन्त्र पर सस्कृत भाषा और नागरी लिपि में 
निम्न लेख उत्कीर्ण है-- 
विक्रम संवत्‌ २०१४ फाल्गुण शुक्ला पंचम्यां रवि- 
वासरे अहासक्षेत्र श्ली इन्द्रध्वग पंच+ल्वाणक गजरथ 
प्रतिष्ठायां प्रतिष्ठापिताम्‌ । 
(१३) नयनोन्मीलन यन्त् 
यह यन्त्र फलक आठ इच वर्तुलाकार ताम्र धातु से 
निर्मित है। नीचे संस्कृत भाषा और नामरी लिपि में तीन 
पक्ति का निम्न लेख है-- 
१. विक्रम संवत्‌ २०१४ फाल्युण शुक्ला पंचम्यां 
२. रविवासरे अहा रक्षेत्रे श्री इन्द्रध्वज पंचकल्पाणक 
३. गजरथ प्रतिष्ठायां प्रतिष्ठापितम्‌ । 
(१४) पूजा यन्त्रम्‌ 
यह यन्त्र ताम्र धातु से निर्मित ८ इच के वर्तुलाकार 
एक फलक पर अकित है। दुलाई मे निम्न लेख सस्क्ृत 
भाषा और नाग्ररी लिपि मे उत्कीर्ण है-- 
स० (सत्रत्‌) २०१४ फाल्युण शुक्ला ५ रविवासरे 
अहारक्षेत्रे गजरथ पचकल्याणक प्रतिष्ठायां प्रतिष्ठापितम | 
(१५) विनायक यन्त्र 
इस यन्त्र का फलक ताम्र घातु स॑ निर्मित है। यह 
फलेक ८ इच वर्तुनाकार है। नीचे लेख उत्कीर्ण है जिधमे 
लाला राजकुमार सुशीलकुमार बहरामधघाट जिला बारा- 
बंकी द्वारा सवत्‌ २०२४ में कार्विक शु० (शुक्ला) ८ 
अष्टमी मंगलवार के दित इस यन्त्र की प्रतिष्ठा कराये 
जाने का उल्लेय है| ज्ञात होता है यह यन्त्र प्रतिष्ठाकर्ता 
ने इस क्षेत्र को भेंट में दिया था ॥ 


३०; वर्ष ४४; कि० ४ 


(१६) पंचपरमंष्ठी यन्त्र 

यह यन्त्र पीतल घातु के वर्तुलाकार ६ इंच के एक 
फश्नक पर उत्कीणं है। नीचे संस्कृत भाषा और नागरो 
सजिपि मे चार पंक्ति का निम्न लेख अंकित है-- 

१. संवत्‌ १६५६ श्री'** ****** (शुभ नाम समये वर्ष) 
फागुन मासे सुषल (शुक्ल) पक्षे तिथि १०मी गुर (ग्रुरु) 
वासरे पुष (पुष्य) नक्षत्रे श्री मुलसंघे बनात्कारगने (णे) 

२. सरस्वतीगछे (णच्छे) कुंदकुद आचार्यान्वये श्रीमत्‌ 
सा (शा) स्त्रोपदेशात्‌ जिनविव जत्रोपतिष्ठतं॑ परगनों 
मोड़छी नग्र वांध (बंधा) श्री महा राजाधिराज श्री मही राजा 

३. भ्री महेंद्र महाराजा (।) विक्रमाजीत राज्योदयात्‌ 
ज्यात (जात) गोलापूरब बैक ष(खु)रदेले मनीराय तत्‌ 
भ्राता मोनदेतवो पुत्र २ जेष्ट पुत्र खले भार्या भगुतो तयो 
पुत्र-२ दीपसा लारसा झुतारे 

४, दुतीय पुत्र उमेद भार्या स्याणे (सयानी) तयो: पुत्र- 
४ एवसुष(ख) दुलारे गुडारात लाडेले नित्य प्र-(ण)मांत । 

इस यन्त्रलेख में 'ख' वर्ण के लिए 'ष' वर्ण का प्रयोग 
हुआ है प्रस्तुत लेख में आये मनीराम का नामोल्लेख 
सोनागिरि में संवत्‌ १८८३ के एक हिन्दी शिलालेख को 
सातवीं पंक्ति मे भी हुआ है। दोनों नाम अभिन्‍न ज्ञात 
होते हैं । 

(१७) सोलहकारण यंत्र 

यहू यन्त्र पीतल के ६.६ इचो गोल फलक पर उत्कोर्ण 
है। यन्त्र के तीचे निम्न लेख है-- 

संवत्‌ १६६६ फाल्युन मासे कृष्ण पक्षे प्रतिष्ठत॑ं नग 
(नग्न) सरकनपुर मध्ये मार्थ सेठ मूलचं-(द) पलए । 

(१८) सोलहकारण यंत्र 

पीतल धातु के गोल € इंच के एक फलक पर उत्कीर्ण 
हस यन्त्र पर तीन पंक्ति का एक लेख अकित है--- 

१. सवत्‌ १८५६ श्री सुब (शुभ) नाम समये ब्रषे 
(वर्ष) फाल्गुन मासे सुक्ल (शुक्ल) पक्ष तिथ (थि) १० 
दसमी गुर (रु) बासरे श्री मूलसंघे वलात्कारगने(णे) सर- 
स्‍्वतीगच्छ श्री कुंदकुद आचाये[यं)न्वये श्रीमत्‌ 

२. सा (शा) स्त्रोपदेशात्‌ श्री जिनविब जंत्रो पतिष्टतं 
(अ्रतिष्ठत॑) परगनों ओडछीो नग्न बाघ (बधा) श्री महा- 
राजाघधिराजा श्री महा राजा श्री महेंद्र महाराजा । विक्रमा- 


अभैकान्त 


जीत देवराज्योदयात्‌ जात (जाति) गोल पुरब बैंक षृ(खु) 
रदेले मनीराम तत भार्या भोनदे तयो: पुत्र ”*** 

३. जेष्ट (ज्येष्ठ) पुत्र लले भार्या भगुतो तयो: पुत्र-३ 
दीपसा*************** दुतिय पुत्र उमेद भार्या स्पाभेतयो: 
पुत्र-४ सवसुष (ख) दुलारे तुडाब्रत लाडिले नित्य प्रन(ण) 
मति (मंति) ! 

इस लेख मे ख वर्ण के लिए 'ष” वर्ण का प्रयोग हुआ 
है । श के स्थान स का प्रयोग भी द्रष्टव्य है। 

(१६) दशलक्षण धर्म यंत्र 

यह यंत्र पीतल धातु के ६.५ इंच वर्तुलाकार एक 
फलक पर उत्कीर्ण है। यत्र पर निम्न लेख भी अकित है-- 

सवत्‌ १८५६ श्री सुब (शुभ) नाम सम (ये) ब्रषे 
(वर्ष) नाम फाल्गुन (ण) मासे यू (शु)क्ल पक्षे तिथी १० 
गुरुवासरे श्री मूलसघे वलात्कारगने (णे) सरस्वतीगछ 
(8) श्री कृदकुदाचाजं (ये)च्वये श्रीमत सा(शा स्त्ोपदेश[त्त 
श्री जिनविव जन्नो पतिष्ठत (प्रतिष्ठित) नग्न'"""***7 ०१०" 
०००००००५०० ०» नित्यं प्रन[ण)मति । 

(२०) दशलक्षणधर्म यंत्र 

यह यन्त्र पोतल धातु से निर्मित 5.५ इच के वर्तुला 
कार एक फलक पर उत्कीण्ं है। नीचे निम्न लेख है--- 

सवत्‌ १६६६ फाल्मुन सु(शु)कल ११ प्रतिष्ठत नग्र 
सरकनपुर मध्ये माधों सेठ मूलचद पलए । 

(२१) सिद्धवक्त यंत्र 

पीतल घातु से निभित ७.३ इच के वर्तूुलाकार एक 
एक फलक पर उत्कोर्ण इस यन्त्र के नोचे दो पक्ति का 
लेख है-- 

१. संवत्‌ १६८१ जेष्ठ (ज्येष्ठ) कृष्ण १० को सेठ 
पल्टूलाल श्री कुंदकुंदाचार्यान्वये सी 

२. हा ते वन हे “० “+ “नसरकनपुर' हल 

(२२) अष्टांग सम्यग्दशन यंत्र 

यह यन्त्र ५.३ इंच के वर्तुलाकार पीतल धातु के एक 
फलक पर निर्मित है। बहार क्षेत्र में प्राप्त यन्त्रों मे एक 
मात्र यही यन्त्र है जिसमें ४क सम्बत्‌ का प्रयोग हुआ है । 
श्री गोविन्ददास कोठिया ने इस यन्त्र का सम्वत्‌ विक्रम 
सम्बत्‌ बताया है । उन्होंने सम्बत्‌ सूचक अंकों में शून्य को 
सात अंक मानकर इस यन्त्र का सम्वत्‌ १६६७ माना है । 


प्रतिशय क्षेत्र प्रहार के जैन यम्त्र ११ 


इसी प्रकार एकम तिथि का उल्लेख किया है। इस यन्त्र- 

लेख का उल्लेख 'प्राचीन शिलालेख! पुस्तक मे लेख नम्वर 

१२८ से हुआ है। शक सम्बत्‌ होने से यह लेख विक्रम 

सम्वत्‌ १७४२ का ज्ञात हांता है। लेख निम्न प्रकार है-- 
मूलपाठ 

१. शके (शक सम्बते) १६०७ मा्गसिर (मार्गशीष्ष) 
शुक्ल १० बुधे श्री मूलसघे सरस्वतीगछे (गच्छे) वला- 
त्कारगण कुंदकुंदाज्वर्यो (चार्यो) भट्टारक श्रीविशालकी- 
त्तिस्तत्पट्ट भद्टा रक श्री पद्मकीत्तिस्तथो: उपदेक्षान्‌ ज्ञानी- 
(सी) छी (छि) 

9. तवान्‌ सीवतकारे सेमवा भार्या निवाउभागाइर 
तयो. पुत्र यादोजी भार्या देवाउ प्रणमंती-(त्ति) । 

पाठ टिप्पणी 

दूसरी पंक्ति में सीवनकार विशेषरण शब्द है जिसका 
अर्थ सम्भवतः सिलाई करने वाला है । 

भावारथे --शक सम्दत्‌ १६०७ के अगहन मास के 
शुक्ल पक्ष को १०वीं बुधवार के दिन मुलसंघ सरस्वती 
गचुछ वलात्कारगण और आचार्य कुन्दकुन्द की आम्ताय 
के भट्टा रक विशारकीति तथा उनके पट्ट पर बैठने वाले 
पद्मकीति इन दोनों के उपदेश इपानियों में सुशोभित 
सिलाई करके जीविका करने वाले सेमवा ओर उसको 
पत्नी निवाउमागा इन दोनों का पुत्र यादोजी ओर पुत्रवध्‌ 
देवाउ प्रणाम करते है । 

(२३) तेरहविधचारित्न यंत्र 

यह यन्त्र ताम्र धातु से ६ इंच की गुलाई में निर्मित 
है। यन्त्र के बाह्य भाग मे दो पंक्ति का संस्कृत भाषा 
और नागरी लिपि में निम्त लेख अकित है-- 

१. संवत्‌ १६८३ फागुन (फाल्गुन) सु० (सुदि) ३ 
श्री धर्ंकोत्ति उपदेशात्‌ समुकुट भ० (भद्वा रक) किसुन 
(किशुन) पुत्र मोदन-स्थाम (श्याम )-रामदास-नंदराम-सुषा 
(खा)नंद-भगवानदास पुत्र आसा(शा)- 

२. जात धि'"*:** (साराम) द (दा)मोदर-हिरदेशम 
किसु (शु)नदास-वेसा (शा)ष(ख) नंदन परवार/एते नमंति । 
पाठ टिप्पणी 

इस यन्त्र लेख में सुदि शब्द के लिए सु०, भट्टा रक के 
लिए भ०, खवर्ण के लिए 'ब' तथा 'श' के लिए स वर्ण 


का व्यवहार हुआ है। देशी बोली में,प्रयुकत फागुन श्षष्द 
का व्यवहार भी उल्लेखनोय है । 

भावा्थं--सम्वत्‌ १६८३ के फाल्युन सुदी तृतीया के 
दिन श्री धमंकीति के उपदेश से श्रष्ठ भट्टा रक किशुन के 
पुत्र मोदन, श्याम, रामदास, नन्दराम, सुखानन्द और भग- 
वानदास तथा उसके पुत्र आशाजात, श्रोराम, दामोदर, 
हिरदेराम, किशुनदास और वंश।खनन्दन के परिवार ने 
प्रतिष्ठा कराई । वे सब इस यन्त्र को नमस्कार करते हूँ । 
प्राचीन शिलालेख पुस्तक मे इसका लेख नम्बर १३७ है। 

(२४) सोलह॒कारण यन्त्र 

यह यन्त्र ७-३ इच गोल ताम्र फलक पर उत्कीण है। 
यन्त्र का भाग कुछ ऊपर उठा हुआ है। दो पक्ति का 
निम्न लेख है--- 

१. संबत्‌ २७२० वर्ष फागुन (फाल्गुन) सुदि १० शुक्के 
श्री व० (वलात्कारगणे) म० (मुलसघे) स० (सरस्वती- 
गच्छ) कुंदाकुंदाचार्यान्वये भ० | भट्टा रक) श्री सकलकीत्ति- 
उपदेशात्‌ गोलापूर्वान्वये गोत्र पेधवार प० (पण्डित) बसे- 
दास भा० (भार्या) परवर्ति (पार्वती) तत्पुत्र ५ जेष्ट 
डोगरूदल, विसु(शु)न चेन-उमप्रसेनि नित्यं प्रनमम 

२. ति सि० (सिघई) ष(ख) रगसेनिक यन्त्र प्रतिष्ठा 
मेइयत्र प्रतिष्ठित ॥ सुष(ख )चत ।। 


पाठ टिप्पणो 

इस यन्त्र मे व, म, स, भ, भा, सि. शब्दों के प्रथम 
वर्ण देकर शब्दों के सक्षिप्त रूप दशये गये हैं। पृर्ण शब्द 
लेख में सक्षिप्त वर्णों के आगे कोष्टक मे लिखे गये है। 
श के स्थान में 'स' तथा ख स्थान में “ष' वर्ण व्यवह्वत 
हुए हैं 

भावाथं--मूलसघ वलात्कारगण॒ सरस्वतीगण्छ 
कुन्दकुन्दाचार्याम्नाय के भट्टा रक सकलकोति के उपदेश से 
गोलापूर्व पेथवार गोत्र के पण्डित वसेदास और उनकी 
पत्नी पाव॑ंती के पांच पुत्रों मे ज्येष्ठ डोंगर, ऊदल, विशुन- 
चैन, उयसेन और सुखर्चन ने सम्वत्‌ १७२० मे फाल्गुन 
सुदी १०वीं को सिधई खरगसेन की यत्र प्रतिष्ठा में इस 
यन्त्र की प्रतिष्ठा कराई । वे यन्त्र को नित्य नमस्कार 
करते हैं । 


१२, वर्ष ड४ं, कि० ४ अनेफान्त 
(२५) सिद्धचक्र यन्त्र एतेषा'* 
ताम्र धातु से निभित ६ इंच के चौकोर फलक पर दिशा लक सम्पकचारित्र । 
इस यन्त्र में तीन पंक्ति का लेख उत्कीर्ण है-- पाठ टिप्पणी 


१. पं० (पण्डित) मोजीलाल जैन देवराह्य मन्दिर 
जीको भेंट 

१. फाल्गुन सुदी १२ रविवार संवत्‌ २०२१ पपौराजी 

३. गजरथ महोत्सव । 

भावायें--पपौरा क्षेत्र में सवत्‌ २०२१ के फाल्गुन 
शुक्ल द्वादशी रविवार के दिन हुए गजरथ महोत्सव में 
देवराहा निवासी पडित मौजीलाल जी जैन को भेंट मे 
दिया । 

(२६) बविनायक यन्त्र 

यह यन्त्र ॥ इंच के चोकोर ताम्र फनक पर उत्कीर्ण 

है । इस पर कोई लेख उत्कोर्ण नही है । 
(२७) तेरहविधचारित्न यन्त्र 

यह यन्त्र ताम्न धातु के ६.२ इंच चौकोर फलक पर 
ति्मित है। यन्त्र का भाग फलक के मध्य मे ४३ इंच 
वर्तुताकार है। वाह्य भाग मे गुलाई में संस्कृत भाषा 
और नागरी लिपि मे उल्कीर्ण किया गया छह पंक्ति का 
लेख है जो यन्त्र के टूटे हुए कोण से आरम्भ होता है। 
लेख निम्न प्रकार है। 

मूल पाठ 

१. संवत्‌ (सम्वत्‌) १६४२ फाल्गुन सित (शुक्ल) 
१० ग्री मृगे श्री अवरजलालस्यराज्ये पेरोजाबादे श्री 
मूलसंघे वलात्कारगणे सरस्वतीगच्छे कुंदकुंदाचर्यान्‍्वये 
भट्टारक श्री घ 

२. म्मंकीत्तिदेवास्तत्पदु श्री भट्टारक शीलसूत्रनदेवा- 
स्तत्पट्ट भट्टारक श्री ज्ञानसूत्रदेवास्तदाम्नाये लंवकंचुक 
जातो साधु 

३. श्रीहरुजु पुश्नी-२ दोदि-नगरू तत्र दौदि भार्या प्रभा 
तत्पुत्रा; ५ लोहगु धरणीष- 

४, र भायारु-दोसी लो-श्री कमले तत्र लोह-(गृ) 
भार्या 

3, 22302 28 कमलापति भार्या माता तत्पपुत्रा: हे 
मित्रसेनि-चद्रसेनि-उदयसेनि । ततन्न मित्रसेन (न) भाये(र्या) 
पराणमती तत्पन्नरी ससुरामल्ल-चंदसेन भार्या कल्हण 


यह यन्त्र लेख प्राचीन शिलालेख पुस्तक में लेख 
नम्बर १२५ से प्रकाशित हुआ है जिमम अन्तिम तीन 
पंक्तियाँ नहीं हैं । इस लेख मे अनुन|सिक अनुस्वार के रूप 
में, संख्या अंकों में और शुक्ल शब्द के लिए “सिर शब्द 
का व्यवहार हुआ है । 

भावाथं--सम्वत्‌ १६४२ के फाल्गुन सुदि १० शुक्र- 
बार मृगसिर नक्षत्र में अकबर जव्ालुद्दोीन महाराज के 
राज्य में उत्तरप्रदेश के फिरोजाबाद नगर मे श्रोमृलसघ, 
बलात्कारगण, सरस्वतीगच्छ, कुन्दकुन्दाचा्य की आम्नाय 
के भट्टा रक श्रीपर्मकीतिदेत के पट्ट के उत्तरातिकारी भट्ट- 
रक शीलसूत्रनदेव और इनके पश्चात्‌ पट्ट पर बैठने वाले 
भच रक ज्ञानसूत्रदेव की आाम्ताय के शाह हरजू के पुत्र 
दौदि और नगरु इनमे दोदि के पाच पुत्र--लोहगु, धरणी- 
धर, भायारु, दोसीलो ओर श्री कमले । इनमे कमलापति 
के तीन पुत्र--भिन्रसेनि, चन्द्ररति, उदयसेनि तथा मित्र- 
सेनि के पुत्र--ससु रामल्‍ल और चढर्द्रसेन के पुत्र ने इस 
यन्त्र को प्रतिष्ठा कराई | यह यन्त्र भेंट स्वरूप इस क्षेत्र 
को प्राप्त हुआ ज्ञात होता दे । 

(२८) सोलहकारण यंत्र 

यह यन्त्र ताज्र घातु के ६ इच चौकोर एक फलक के 
मध्य मे ऊपर उठ हुए भाग पर सोलह भागों में उत्कीर्ण 
है। यन्त्र के ऊपरी भाग में दो पक्ति का सस्कृत भाषा 
और नागरी लिपि में एक लेख भी अंकित है जिसमे सवत्‌ 
सूचक अंक अपठनीय है। लेख निम्न प्रकार है-- 


मूलपाठ 
१. ईं (ऐ)ट्रं पद प्राप्य पर प्रमोद धन्यात्मतामसात्मनि- 
मान्यमाना (नः) ।***“ (दृक) शुद्धि- 


२. मुख्यानि जिनेंद्रलक्ष्म्या महाम्यह षोडश-का रखानि 
॥१॥ अथ संवत्‌ (अंक नहीं है) 
पाठ टिप्पणी 
इस यंत्र-लेख में उल्लिखित श्लोक के चारो चरणों 
में ११-११ वर्ण हैं। प्रथम तीन चरणो मे वर्ण तगण-लगण- 
जगरा दो गुरु के क्रम मे हैँ किन्तु अन्तिम चरण में जगण, 


अतिशय क्षेत्र श्रहार के जम यम्त्र १३ 


तगण, जगण एक गुर और एक लघु वर्ण के क्रम में वर्ण 
ग्यवह्ृत हुए हैं ! प्रथम वीन चरणों की दृष्टि से इस्द्रवज्ञा 
और अन्तिम चरण की द्रष्टि से उपेन्द्रवज्ा छुन्द का 
व्यवहार हुआ ज्ञात होता है। अन्तिम चरण का अन्तिम 
वर्ण दीर्घ होना चाहिए था ! यंत्र लेखों में यही एक लेख 
है जिसमें पद्य का व्यवहार हुआ है । 

भावारथे--परम प्रमोद रूप इन्द्र के पद को धारण 
कर अपने अन्दर अपने आपको धल्प मानता हुआ तीथंकर 
लक्ष्मी की मैं पूजा दरता हुं। यह पद्य सम्कृत षोडश- 
कारण पूजा का स्थाप-पच है । 


(२६) अष्टांग सम्पग्दशंन यन्त्र 

यह यन्त्र ताम्र धात॒ के ५१ इच चौकोर एक फलक 
पर उत्कीर्ण है। इसकी तीन कटनियाँ हैं। मध्य के दो 
भाग ऊपर १) होर उठ हुए हैं। दूसरी कटनी की अपेक्षा 
प्रयम कटनी (मध्य भाग) अधिक ऊँचा है। ऊपरी भाग 
में प्स्कृत भाषा और नागरी लिपि में तेरह पंक्ति का लेख 
अंकित है जो हीं वीजाक्षर की ओर से आरम्भ हुआ है। 
यह सर्वाधिक प्राचीन यत्र है। 'प्रौचीन शिलालेख” पुस्तक 
मे इसका उल्लेख लेख संख्या १२६ से हुआ है। लेख 
निम्न प्रकार है-- 

मुलपाठ 


» कल्पनातियता बुद्धि: परभावा विभाविका। ज्ञान 
निश्चयतो ब्ले- 

, य तदन्य व्यवदह्वा रत, ।। सवत्‌ १४०२ वर्ष का- 

- लिंग (क) सुदि ५ भी (यत्र) मदिने श्री का- 

. ष्ठासंघे भ (यंत्र ) ट्रक श्री गु- 

» णकीत्ति (यंत्र) देव तत्प। 

टू श्री य (यंत्र) स (श) की- 

» त्तिदेव 

. वत्पट्ट श्री (यंत्र) मलेकी- 


न््छ 
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६. त्तिदेवा: (यंत्र) अग्नोत्का- 

१०, नवये स० (साहु) नरदेवा (यत्र) स्तस्थ भागा स० 

(साहुणी) 
११. जेणी यये: (यो.) पुत्र स० (साहु) विहराज तस्थय 

भार्या साध्वी हरसो स० (साहु) वरदेव- 
१२. भ्राता स० (साहु) रूपचंद तय पुत्र स० (नाहु) 

नालिगु द्वितीय समलू । स० (साहु) नालिंगु पु- 
१३. त्र आह प्रतिष्ठ (तम्‌) । 

पाठ टिप्पणी 

इस यंज्ञ लेख में स० साहु के भौर सा० साहुणी के 
भर्थे में प्रयुक्त हुआ है। स के स्थान में स का व्यवटार 
भी द्रष्टग्य है। 

सावा्थ--संवत्‌ १५०२ कालतिक युदि “अपम्ती भौम- 
बार के दिन काष्ठासंध के भट्ट'रक श्री गुण «त्तिदेव के 
प्रश्ठिष्य ओर श्री यशको त्तिदेव के शिष्य भट्ट रक गलय- 
कीतिदेव की आम्नाय के अग्रवाल शाह बरदेव के पुत्र 
शाह विहराज और पुत्रवधू हरतों ने तथ। वरदेव के भाई 
शाह रूपचन्द यो के नालियुग और समलू दो पुत्रों तथा 
नालिगु के पुत्र आढ़ू ने इस यत्र को प्रतिष्ठा कराई। 

(३०) धर्मचक्र यन्त्र 

यह यन्त्र पीतल धातु के ७ इच वर्तुलाकार एक फवक 
पर ४६ आरे बताकर बनाया गया है | इस पर कोई लेख 
नही है। इस यम्त्र के आरे ७-७ दित तक सात प्रकार के 
मेधों के बरसने के पश्चात्‌ नथी सृष्टि के धर्म और काल 
परिवतेन के चक्र की ओर ध्यान आक्रुष्ट करते है । 


(३१) भरी पाश्वंनाथ चितामणि यंत्र 
यह वन्त्र चोकोर दो इंज्ञ के एक ताम्र फनक पर 
उत्कीर्ण है। कोई लेख नहीं है । यन्त्र सोलह भाभों मे 
विभाजित है । प्रत्येक भाग में ऐसी संब्या है जिसका बायें 
से दायें या ऊपर से नीचे चार खण्डों का योग १५२ 
आता है । 


यंत्र निम्त प्रकार (है--- 
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णमो आइरियाण ण॒मो उवज्ञ्ञायाण 
विशेष 
यन्‍्त्रों की क्रम सख्या वही रखी गयी है जो संख्या यन्त्रों के पृष्ठ भाग में पेंट से अंकित है। यन्त्रों का विवेक 
रण निप्त प्रकार है :--- 
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नोट ।---सभी यंत्र मन्दिर संब्या-२३ भोंयरा मन्दिर में सुरक्षित हैं । 


मुनि श्री मदनकीति हय 


जैन वाज्भूमय के इतिहास में हमें मदनकीति नाम के 
दो मुनियों के ऐतिहासिक साक्ष्य उपलब्ध होते हैं। पहले 
मदनकीति तो वे हैं जिन्होंने स० १२६२ के लगभग 
शासन चतुस्त्रिंशतिका' (शासन चौतीसी) नामक सुपुष्ट 
रचना की थी जिसमें विभिन्न ऐतिहासिक सिद्ध क्षोत्रों 
एवं अतिशय क्षंत्रों का वर्णन है। इन्हें पःठक मदनकीति 
प्रथम के नाम से पहिचान करें । 

दूसरे मुनि मदनकीति वे है जिनके शिष्य ब्र० नर- 
पिहक ने झुंझुणुपुर में सं० १५१७ में “तिलोयपण्णत्तो” 
की प्रतिलिपि की थी तथा सं० १५२१ में इन्ही के शिस्य 
नेत्रनंदी के लिए 'पउमचरिउ' की प्रतिलिपि की गई थी, 
इन्हें हम मुनि मदनकीति द्वितीय के नाम से संबोधित 
करेंगे । 

मुनि सदनकीति प्रथम --मुति मदनकीति प्रथम 
तेरहवी सदी के विख्यात मनीषी विद्वानू थे नो 'यत्तिपति! 
और “'महाप्रामारितक चूडामणि' शीर्षक विरुदो (उपाधियों- 
विशेषणों) से सुशोभित थे। इनके गुरु का नाम श्रीविशाल 
कीति था। “शब्दारणव चन्द्रिकाकार” मुतरि सोमदेव ते 
विशालकीति का अपने ग्रन्थ में उल्लेख किया है वे लिखते 
हैं कि--कोल्हापुर प्रान्त के अर्जुरका ग्राम मे वादीभ- 
वज्ञांकुश विशालकीति की वेयावृत्य से वि० सं० १२६२ 
में यह ग्रन्य समाप्त किया ।” वादीनद मुनि विशालकीति 
को, पं० आशाघर जी ने, जो धारा नगरी के निवासी थे, 
न्‍्यायशास्त्र का अभ्यास कराया था प्रतः विशालकोति 
और मुनि मदनकीति प्रथम घारा नगरी में ही निवास 
करते होंगे। प० आशाघर जी ने अपने 'जिनयज्ञकल्प' 
(प्रतिष्ठासारोद्धार) नामक ग्रन्थ जो वि० सं० १२५४५ में 
समाप्त हुआ था, की प्रशस्ति मे मुनि मदनकीतिं प्रथम 
को यतिपति कहा है तथा उनके द्वारा 'प्रज्ञापुंज' की उपाधि 
प्राप्ति का उल्लेख किया है-- 


(0) ले० श्री कुन्चनलाल जन, दिल्‍लो 


इत्युदय सेनमुनिना कवि सुहृदायोइभिनन्दित: प्रीत्य: । 
प्रज्ञापुअ्जोज्सीति च योइभिहितो मनदकीति यतिपतिना ॥ 

स० १४०४ में श्वे० विद्वान्‌ राजशेखर सूरि ने 
प्रबन्धकोष' (चतुविशति प्रबध) नामक ग्रन्थ लिखा था 
जिसमें चोबीस विशिष्ट व्यक्तियों के परिचयात्मक प्रबंध 
लिखे हैं उनमें से एक 'मदनकीति प्रबन्ध! नामक प्रबंध भी 
है इसमें मुनि मदनकीतिं प्रथम की विद्वत्ता एवं प्रतिभा का 
विशिष्ट वर्णन करते हुए उन्हें 'महाप्रमाणिक चूडामणि' 
लिखा है | साथ ही लिखा है कि वे इतने प्रतिभाशाली थे 
कि एक दिन मे पाच सो श्लोक रच लेते थे पर लिख 
नहीं पाते थे । वे वाद-विवाद में बड़े निष्णांत थे । अपने 
प्रतिपक्षियों को अकाट्य युक्तियों द्वारा सदैव परास्त कर 
दिया करते थे इसलिए वे “महाप्रामाणिक चूडामणि' के 
विरुद से विख्यात हुए थे । 

एक बार वे अपने गुरू विशालकीर्ति जी की आज्ञा 
विता ही महाराष्ट्र आदि प्रदेशों में वाद विवाद के लिए 
चल दिये; 'प्रमण करते हुए्‌ कर्णाटक प्रान्त के विजयपुर 
राज्य के राजा कुन्तिभोज की राज्यसभा में पहुंचकर 
उन्होंने अपनी विद्वत्ता गौर प्रतिभा का परिचय दिया, 
जिससे राजा प्रभावित हुआ और छसने अपने पूर्वजों के 
वर्णन का अनुरोध किया तो मुनि जी ने लेखक की मांग 
की, इस पर महाराज कुन्तिभोज ने अपनी विद्ुषी पुत्रों 
मदन मंजरी से आग्रह कि॥ा और उसने पढें के पीछे छिप- 
कर लिखना स्वीकार कर लिया। कालान्‍्तर मे दोनो में 
प्रेम प्रसंग बढ़ गया, जब गुरु विशालकीति को हसका पता 
तो उन्होंने प्रताड़ना भरे पत्र लिखकर अपने शिष्यों को 
उनके पास उन्हें वापिस लिवा लाने को भेजा, पर मुनि 
जी पर इसका कोई असर न हुआ किन्तु कुछ दिलों बाद 
उन्हें स्वयं बोध हुआ और श्रात्मलानि से पीड़ित हुए तब 
उन्होंने इस दुष्कर्म से निवृत्ति लेकर पुनः दीक्षा घारण 
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की और “शासनचतुस्त्रिंशतिका” की रचना की जिसमे 
अपनी दुर्बंलता को स्वी जार करते हुए आद्य छंद लिखा है-- 
शासनचतुस्त्रिंगतिका-- 
यत्पापवासाद्वालो यं ययथो सोपाश्रय समय । 
शु(थो)क्ष्यत्यसीं यतिर्जेनभूचु श्रीपुज्यसिद्धयः ॥१॥। 
इस अनष्टुप्‌ छल्द के एक-एक अक्षर से प्रारम्भ करते 
“शःसनचस्त्रिशतिका” के शेष तेतीस छन्दों की रचना की 
है अंत में मालिनी छंद मे प्रशस्ति स्वरूप आत्म परिचय 
दिया है -- 
इति हि मदनक तिश्चिन्तयन्नाधप््मचित्ते, 
विगलात सति रात्रेस्तु यंभागार्द्ध भागे । 
कपटशतविलासान्‌ दुष्टवागान्धका रानू, 
जयांत |वहरमाण: साधुराजीब बन्धु: ॥३५॥। 
प्रथम श्लोक के प्रत्येक अक्षर से प्रारम्भ होने वाले 
शेष हेतीस छदों के विषय मे श्री सोमदेव ने 'यशस्तिलक- 
चम्पू मे लिखा हैं -- 
अप्रेतन वृत्तानामय्ाक्षरे: निर्मित: श्लोकोध्यम्‌ । 
यः पापनाशाय यतते सयतिभेवेत्‌ ॥9४४ 
यहां हम इसी के स्पष्टीकरण हेतु लिखते हैं--किस 
अक्षर से कौन-सा छद प्रारम्भ होता है तथा उप्तमें किस 
क्षेत्र का वर्णन है? ये सभी छद संस्कृत के शार्दूल॒विक्री- 
डित छंद है-+ 
यत्‌--यहद्दीपस्यशिखेव ' **** 
का उल्लेख है । 
पा-पादाडगृष्ठ नथ प्रभासु 
के वाहुबली का उल्लेख है । 
प--पत्र यत्र विहायसि “““तृ० छंद में श्रीपुर (शिरपुर) 
के अतरीक्ष पाश्वेनाथ का उल्लेख है । 
वास--वास सार्थपते: पुरा'** “चतुर्थ छंद में हुलगिरि के 
शख।जन तीर्थ का उल्लेख है। 
सा--सा नन्‍्दं निघयो नवा5षपि ““** पंचम छंद में धारा के 
पाएवंनाथ का उल्लेख है । 
द्वा--द्वापंचाशदनूनपाणि परमो--छठे छंद में बृहत्पुर के 
५७ हाथ ऊंचे वृहहेव का उल्लेख है। 
लो--लोक: पचशतीमितैरविरतं'**“ सातवें छंद में जेन- 
पुर (जनवद्री) के गोम्मटदेव का उल्लेख है । 


प्रथम छद इसमें कंलास क्षत्र 


द्वि० छंद में पोदनपुर 


झनमेक्त 


यं--यं दुष्टो न हि पश्यति***** आठवें छद मे पूर्व दिशा 
के पाश्वंनाथ का उल्लेख है । 

य--यः पूर्व भवरनंक मण्डनमणि'**** नवे छद मे वेन्रवती 
(वैतवा) के तट पर स्थित शान्तिजिन का उल्लेख है 
सम्भवतः बजरगगढ़ या अहार क्ष त्रके शांतिनाथ हो । 

यौ--यौगा: यं परमेश्वर हि कपिल ** दशवे छद मे योगों 
(कापालिको ) का उल्लेख है । 

सो--सोपानेषु सकपटमिष्ट ..११वें छंद मे सम्मेदशिखर 
से निर्वाण प्राप्त बीस तीथंकरों का उल्लेख है । 

पा-पाताले परमादरेण परया १२वें छद मे पुष्पपुर 
(पटना) के पुष्पदन्त का उल्लेख है । 

स्र(/श्रा)--स्रष्टेति द्विजनाप्रकंहंरिरिति "१३वें छद में 
नागरद्रहु के पाएवे का उल्लेख है । 

य--यस्या: पाथसिनामाविशति भिदा** “१४वें छंद मे सम्मे- 
दगिरि की श्रमृतवापी का उल्लेख है । 

स्म--स्मार्ता पाणिपुटोदनादनमिति*“**१५वे छद मे वेदात 
वादियो का उल्लेख है । 

य:--यस्य स्नानपयोअनुलिप्तसखिल १६वें छद मे पश्चिम 
सागर के चन्द्रप्रभु का उल्लेख है । 

शु(शो)--शुद्धे सिदशिला तले सुविमले'**१७वें छद मे 
छाया पारश्वेप्रभु का उल्लेख है | 

क्ष--क्षा राम्भोधिपय: मुधाद्रवहव '* १८वें छन्द में पांच सो 
घनुष प्रमाण आदिनाथ का उल्लेख है । 

ति--तियेड्चो5पिन मन्तियं निजशिरा'** १९वें छन्द में 
पाबापुर के महावीर का उल्लेख है | 

सौ---सौोराष्ट्रे यदुवंशभूषण मणे:***२०वें छन्द में गिरनार 
के नेमिनाथ का उल्लेख है । 

य--यस्याधद्याइपि सुदुन्दुभिश्व रमलं “२१वें छन्द में चंपा- 
पुर के वासुपूज्य का उल्लेख है । 

ति--तियंग्वेषमुपास्य पश्यततपो **' २२वें छन्द मे वेशेषिकों 
का उल्लेख है । 

जे--जेनाभासमतं विधाय कुधिया'“* २३वें छन्द मे श्वे- 
ताम्बरों का उल्लेख है । 

न--ना5भुतं किलकम जालमसकृत्‌ “२४वें छन्‍्द मे शैवों 
का उल्लेख है। 

म्‌-मूर्ति: क्ंशुभाशुभं हि'* “२५वें छन्द में सांख्यों का 
उल्लेख है। 
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चु--चा वर्किश्चरितोज्क्षित रभिमतो ' ** २६वें छन्द मे चार्वा- 
कों का उल्लेख है । 
श्री-- श्रीदेवी प्रमुखाभिरचितपदाम्भोज:-- २७वें छन्द में 
नमंदान्डे शान्तिजिन का वर्णन है । 
पू--पूर्व या55श्रमजगाम सरिता “२८वें छन्‍्द में अवरोध 
न्गर के मुनि सुब्रतनाथ का वर्णन है । 
ज्य--जायानाम परिग्रहोषपि भविनां'' २६वें छनन्‍्द मे 
अपरिग्रह का वर्णन है । 
सि--सिक्‍ते सत्सरितोषम्बुभि: शिखरिण:**'३०वें छन्द मे 
विपुलाचल का वर्णन है। 
धघ- धर्माधमंशरीर जन्यजनक**' ३१वें छन्‍्द मे बोढों का 
वर्णन है। 
यः--यस्मिन्‌ भूरिविधातुरेकमतसो *' ३२वें छन्द में विध्य- 
गिरि का वर्णन है । 
आ--आस्ते सम्प्रति मेदपाठविषये** ३३वें छन्द में मेवाड 
के मल्लिनाथ का वर्णन है। 
श्री--श्रीमन्मालव देश मगलपुरे** ३४वें छन्द में मालवा 
के मंगलपुर में स्थित अभिनंदन स्वामी का वर्णन है। 
इस तरह मुनि मदनकीर्ति प्रथम ने केवल ३५ छन्‍्दो 
की रचना कर इतिहास में अपना स्थान बना लिया है 
जैसे कि हिन्दी मे पं० चन्द्रधर शर्मा गुलेरी ने केवल एक 
कहानी--'उसने कहा था! लिखकर इतिहास में अपना 
स्थान बना लिया है। मुनि जी की इस रचना के अति- 
रिक्त भण्डारों में खोज करने पर सम्भवतः राजा कुन्ति- 
भोज के पूर्वजों की गाथा मिल जावे तो वह इतिहास की 
बहुमूल्य धरोहर सिद्ध होगी। 'शासन चतुस्त्रिंशतिका' 
के प्रत्येक छन्द के अन्त में 'दिग्वाससां शासनम्‌' का प्रयोग 
कर मुनिश्री ने दिगम्बरत्व की प्रधानता को विशेष रूप से 
घोषित किया है। इन छन्दों में अनेको ऐतिहासिक घट- 
नाओं का समावेश है जैसे ३४वें छन्द मे म्लेंच्छ शहाबुद्दीन 
गौरी का मालवा के आक्रमण का उल्लेख है। रणवें छद 
में आश्रमपत्तन (केशोराय पाटन) में मुनि सुब्रत नाथ का 
चेत्यालय ऐतिहासिक है। यहां नेमचन्द्र सिद्धान्तदेव और 
ब्रह्मदेव रहते थे। यहां सोमराज श्रे्ठी के लिए नेमिचन्द्र 
सिद्धान्तदेव ने 'द्रव्यसग्रह' की रचना की थी तथा ब्रह्मदेव 
ने उसकी टीका की थी। देखो ब्रह्मदेवकृत द्रग्यसंग्रह की 


टीका का आद्य गद्मांश। इस तरह और भी कई ऐति- 
हासिक घटनाएँ इन ३५ छन्दो से जुड़ी हुई हैं। नवम 
छन्द में वेतवा के शान्ति जिन। लगता है पाडा साहु द्वारा 
निर्मित शान्तिनाथ की प्रतिमा आहार क्षेत्र या बजरंगगढ़ 
स्थित प्रतिमा हो । उपर्यक्त कृति से यह तो स्पष्ट ज्ञात 
होता है कि मुनि श्री पर्यटक थे और विभिन्‍न तीथथंस्थलों 
की उन्होंने यात्रा की थो । स्व० पं० परमानन्द जी का 
मत है कि मुनिश्री पुनः दीक्षित न होकर अहुंंद्ास नाम से 
गृहस्थ हो गये थे और मुनि सुत्रत काव्य जैसी कृतियों की 
रचना की पर इसमें कितनी प्रमाणिकता है यह शोध का 
विषय है पर 'शासनचतुस्त्रिंशतिका! का पहला अनुष्टुप 
छन्द निश्चय ही उनके पुन: दीक्षित होने का द्योतक है । 
तीसरे छन्द मे वर्णित श्रीपुर महाराष्ट्र के अकोला 
जिला स्थित वाशिम ताल्लुके का ग्राम शिरपुर है जहां 
अंतरिक्ष पाश्वंनाथ की सातिशय प्रतिमा विद्यमान है और 
दिगम्बरी प्रतिमा है। कहते हैं इसके नीचे से घुड़सवार 
या सिर पर घड़ा रखे पनिहारिन निकल जाती थी पर 
अब काल दोष से उतना प्रभाव तो महीं रहा फिर भी 
इसके नीचे से अभी भी रुमाल या पतला कपड़ा निकल 
सकता है। सम्पूर्ण क्षेत्र दिग्म्बरी है पर इस सातिशय 
प्रतिमा पर श्वेताम्बरों ने अ्पता अधिकार फर लिया है 
और एक विवादास्पद स्थिति पैदा कर दी है, आशा है 
लोग मिल बंठकर समुचित समाधान ढूँढ़ निकालेंगे । 
मुनि मदनकोति द्वितीय--मुनिश्री मदनकीतिं ह्वि० 
बलात्कार गण की दिल्‍ली जयपुर शाखा की आचार्य 
परम्परा में भट्टा रक पह्चनंदी के शिष्य थे। इस शाखा की 
स्थापना भ० शुभचन्द्र ने सं० १ ४४० में की थी, वे ५६ 
वर्ष तक इस पट्ट पर आसीन रहे। वे ब्राह्मण जाति के 
थे। इसी परम्परा मे मुनि मदनकीति द्वि० के शिष्य नर- 
मिहक ने झुन्झुणुपुर में “तिलोग्रपण्णली” की मार्गंशीषं 
शुक्ला ण भोमवार सं० १५१७ को प्रतिलिपि की थी तथा 
ज्येष्ठ सुदी १० बुधवार सं० १५२१ को ग्वालियर में 
“वउमचरिउ” की प्रतिलिपि इन्ही मुनिश्री के शिष्य ने 
नेत्रनंदी के लिए लिखी थी। इस आतचाये परम्परा में 
प्रभाचनद्र पद्मनंदी, शुमचरद्र, जिनचन्द्र, पद्मनंदी, मदन- 
कीति, नेत्रनंदी आदि अनेक भट्टारक हुए हैं। पठमचरिउ 


हूँ, थर्चे "४, कि ४ 


की प्रशस्ति मूलरूप से उद्धृत कर रहे हैं--“संवत्‌ १५२१ 
वर्ष ज्येष्ठ मासे सुदि १० बुधवारे श्री गोपाचल दुंगेंश्री 
मूलसंघे बलात्कारगणे'' **'भ० श्री प्रभाचन्द्र देवा: तत्र 
क्षी पश्चनंदि शिष्य श्री मदनकोति देवा: तच्छिष्य श्री नेत्र- 
नंदी देवा: तन्निमित्रे खंडेलवाल लुहाडिये गोन्रे संगही 
धामा भार्या धनश्री ****”! 

तिलोयपण्णत्ती की मूल प्रशस्ति निम्न प्रकार है-- 
“स्वस्ति श्री संवत्‌ १५१७ वर्ष मार्ग सुदि ५ भौमवारे 
मूलसंघे बलात्कारगणे'*****भ० पश्मनंदी देवा: तत्पट्ूट भ० 
श्री शुभचन्द देवा: मुनिश्री मदनकीति तच्छिष्प ब्रह्म नर- 
सिहकस्य*****' श्री झुझुणपुरे लिखितमेतत्पुस्तकम्‌ ।” 

इस तरह मुनिश्री मदनकीति द्वि० का संक्षिप्त-सा 
उल्लेख मिलता है, इनकी किसी कृति का कोई पता नही 
चलता है। पर मुनिश्नी मदनकीति प्रथम की विद्वत्ता एवं 
प्रतिभा से जैन साहित्य का इतिहास जगमगा रहा है । 
यद्यपि उनकी छोटोी-सी एक ही रचना “शासनचतुस्त्रिश- 
तिका' उपलब्ध हे पर यदि भण्डारों को खोजा जाय और 


इंलिकान्स 


उसमें महाराज कुन्तिभोज के पूर्वजों की यशोगाथा यदि 
मिल जाती है तो इतिहास की बहुमूल्य घरोहर हाथ लग 
सकती है । मुनिश्री मदनकीति प्रथम इतिहासवेत्ता भी थे 
अपनी छोटी-सी कृति में उन्होंने इतिहास की अनेकों घट- 
नाओं का उल्लेख किया है जिन्हें लोग प्रायः विस्मृति के 
गर्भ में डुवा चुके हैं। जहां वे इतिहास के वेत्ता थे वहां 
उन्हें जनेतर दर्शनों सांखय, वेशेषिक, चार्वाक, शैव, 
मोमांसक नैय्यामिक, कापाजिक आदि का भी गम्भीर 
अध्ययन था इसी के बल पर वे बाद-विवाद में कभी परा- 
जित नहीं होते थे और दिगम्बर शासन की धमंध्वजा को 
फहराते हुए निर्भयता पूर्वक विभिन्‍न प्रदेशों मे विचरण 
किया करते थे और अपनी यञ्य पताका फहराते रहते थे। 
उन्होंने गिरकर संभलना सीखा था, ऐसे दृढ़ अध्यवसायी 
परमपुनीत मुनिश्री के चरणों मे अपने श्रद्धा सुमन समर्पित 
करता हूं । 


श्रुत कुटीर, ६८ विश्वास मार्ग, 
विश्वासनगर, शाहदरा दिल्‍ली-३२ 


विगोडा (टीकंमगढ़) निवासी दैवो दास भायजी के दो पद :--- 
(६१) 


राग कैदारो, राग सोरठ-- 
तिन्हि निज पर गुन घीन्हीं रे । 


चेतन अंक जीव निज लच्छन जड सु अचेतन रीन्‍्हों रे । 
दरसम शाम धरन जिनके घट प्रकट भये गृन तीनो रे ॥ 


जाननहा र हतो सोई जान्यो लखन हार लखि लीन्हो रे । 
ग्राहक जोग वस्तु ग्राहुज करि, त्याग जोग त्जि दीनो रे । 
घरने की सु सुधार ना घरि, पुनि करने काज सु कीनौ रे। 
सत रागादि विभाव परिनमन सो समय प्रति खोनो रे। 
देवियदास भयो सिव सनमुख सो निरभ्रंथ उछीन्हो रे ॥ 


(३) 


राग न5-- 


नियति लटी हो नियति लटी, 
हम देखी जग जीवनि की नियति लटी । 
सुमति सखि सरवंग विसरि करि डोक दुर्गंति नकटी ॥१॥ 
राजकथा तसकर त्रिय भोजन विसवा सर मुख घुठटी । 
क्रोध कलित प्रति सुमान मय लोभ लगन अंतर कपटी ॥२ 
सपरस लोन गंध रसना रुख वरन रूप सुर नर प्रगठी । 


श्रवन सबद खुन मगन रहत पुनि निद्रा जुत अस्नेह हृटी ।:३ 

बसत प्रमाद पुरां जुग जुग के छांडि सबे निज बल सुभटी । 

दूक सुख काज इलाज करत बहू परबस परि मरजाद घटी । 

गुरु उपदेश विषे सुन आवत तिनते भव परणति उचटी। 

देवोदास कहृत जिय सींचत फलहत बेलि नहीं उखटी ॥ण॥ 
--भी कुश्दल लाल जेन के सोजत्य से 


जन यक्ष-यक्षो प्रतिमाएँ 


शासन देवता समूह में २४ यक्षों और उतनी ही 
यक्षियों की गणना है। ये यक्ष और यक्षों तीथंकरों के रक्षक 
कहे गये हैं' तीथंकर प्रतिमाओं के दायें ओर यक्ष और 
बायें ओर एक यक्षी की प्रतिमाएँ बनाये जाने का विधान 
है' । पश्चातकाल में स्वतंत्र रूप से भी यक्ष-यक्षियों की 
प्रतिमाएँ बनाई जाने लगी थी। यद्यपि तांत्रिक युग के 
प्रभाव से विवश होकर जनों को इन देवों की कल्पना 
करनी पड़ी थी किन्तु इन्हें जैन परम्परा में सेवक या रक्षक 
का ही दर्जा मिला है न कि उपास्य देव का यक्ष-यक्षियों 
प्रतिपाएँ सर्वाग सुन्दर सभी प्रकार के अलंकारों से युक्त 
बत्राने का विधान है'। करण्ड मुकुट और पत्र कुण्डल 
धारण किये प्राय: ललितासन में बनायी जाती है । केन्द्रीय 
संग्रहालय गूजरी महल ग्वालियर में प्रथम तीथंकर आदि- 
नाथ एवं बाईसवों तीर्थंकर नेमिनाथ के यक्ष-यक्षियों को 
चार प्रतिमाएँ संरक्षित हैं। जिसका विवरण निम्नलिखित 


गोमुख यक्ष--प्रथम तीर्थंकर ऋषभनाथ के छासन 
देवता की गंधावल जिला देवास मध्य प्रदेश से प्राप्त गो- 
मुख यक्ष का मुख पशु आकार (गोववन्नक) और शरीर 
मानव का है। (सं. क्र. २३०) अप सठ्य ललितासन में 
बेठे हुए शासन देव की दायीं नीचे की भूजा भग्न है। दायीं 
ऊपरी भुजा में गदा, बायीं ऊपरी भुजा में परशु व नीचे 
की भूजा में बीजपूरक लिए है। यक्ष आकर्षक करण्ड मुकुट 
मुक्तावली, उस्बन्ध, केयूर, बलथ, मेखला से सुसज्जित है'। 
कलात्मक अभिव्यक्ति ११वीं शती ई० परमार युगीन शिल्प 
कला के अनुरूप है । 

चक्रेश्वरी--प्रथम तीर्थंकर ऋषभनाथ की शाप्तन 
यक्षी चक्रेश्वरी की ग्वालियर दुर्गेसे प्राप्य मानवरूपी गरुड़ 
पर सवार है, सिर एवं ऊपर के दो हाथ खंडित हैं। (सं. 
ऋ, ३०४) नीचे के दो हाथ आंधिकरूप से सुरक्षित हैं । 
दोनों ओर दो चक्र बने हुए हैं, यक्षी एकावली, हार, उरु- 
बंध, केयूर, बलय, मेखला पहने हुए हैं एवं पैरों में अधो- 
वस्त्र घारण किये हुए हैं । गरुड़ के सिर पर आकर्षक केश, 
चक्र कुण्डल, हार मेखला पहने हुए दै। दोनों पाणएवं में 
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अत्रिभंग मुद्रा में परिचारिका, चांवरघारिणी सुशोभित है । 
बांया हाथ कंट्यावलम्बित है । दोनों पाएवे में अजली हस्त 
मुद्रा मे भू-देव ओर श्रीदेवी का आलेखन है । १०वीं शर्तों 
को यह प्रतिमा काफी भग्न अवस्था मे है। कलात्मक 
अभिव्यक्ति की दृष्टि से मृति उत्तर प्रतिहार कालीन 
शिल्प कला के अनुरूप है। 

गोसेघ अस्बिका--बाईसवें तीर्थंकर नेमिताथ के 
शासन यक्ष-यक्षी गोमेघ अम्बिका की प्रतिमा ग्वालियर दुर्ग 
से प्राप्त हुई है । (सं. क्र. २६४) गोमेघ प्रम्बिका सथ्य 
ललितासन मे बैठे हुए है। गोमेध की दायीं भुजा एवं मुख 
भगत है । बायी भुजा से बायी जधा पर बेठे हुए बालक 
जेष्ठ पुत्र शुभंकर को सहारा दिये है। बालक का सिर 
भग्न है। वे मुक्तावली एवं केयूर धारण किये है। अंबिका 
को दायी भुजा में स्थित आम्ब्नलु म्बी भग्न है। बायीं भुजा 
से बालक कनिष्ठ पुत्र प्रियंकर को सहारा दिग्ने हुए है । 
देशी भाकप़ंक केश, चक्र एवं पद्म कुण्डल, मुक्ताबली, 
उस्बन्ध, बलय व नूपुर धारण किए है। देवी का दायाँ 
पैर प्रग्म पर रख्ते हुए है । बायें पाश्व॑ में आम्ब्लुम्बी आंशिक 
रूप से सुरक्षित है। उसके नीचे एक पुरुष अंकित है, 
जिसकी दायीं भुजा भग्न है। बायीं भुजा कंट्थावलस्बित 
है । पादपीठ पर दोनों ओर दो कुन्तलित केश युक्त ललि- 
तासन मे दो प्रतिमा अंकित है जिपको दांपीं भुजा अभय 
मुद्रा में बायीं, बायें प्र की जधा पर हे। मध्य में दो 
योद्धा युद्ध लड़ रहे है । राजकुमार शर्मा को सूची में इस 
मूर्ति को स्त्री-पुर्ष दो बालक लिखा हुआ है!। (१९वीं 
शती ई० की यहू मूति कच्छाधात युगीव शिल्प कला के 
अनुरूप है। 

अम्विका -बाईसवें तीर्थंकर नेमिनाथ के शासन 
यक्षी अम्बिका की तुमेन जिला गुतवा मध्यप्रदेश से प्राप्त 
हुई है। (स, क्र. ४९) सव्य ललितासन में सिंह पर बंठी 
हुई है। बायीं जंघा पर लघु पुत्र श्रियंकर खड़ा हुआ है। 
दायें ओर ज्येष्ठ पुत्र शुभंकर खढ़ा हुआ है । देवी दायीं 
भुजा में आाज़लुम्बी लिए है एवं बायीं भुजा से अपने लषु 

(शेष १० २० पर) 


ईैं८, व्चे ४४, कि० ४ 


को प्रशस्ति मुललूूप से उद्धृत कर रहे हैं--“संवत्‌ १५२१ 
वर्ष ज्येष्ठ मासे सुदि १० बुधवारे श्री गोपाचल दुंगें श्रीं 
मुलसंघे बलात्कारगणे'''“*'भ० श्री प्रभाचन्द्र देवा: तत्र 
श्री पच्मनंदि शिष्य श्री मदनकोति देवा: तब्छिष्य श्री नेत्र- 
नंदी देवा: तन्निमित्रे खंडेलवाल लुहाडिये गोन्ने संगही 
घामा भार्या धनश्री “***” 

तिलोयपण्णत्ती की मूल प्रशस्ति निम्न प्रकार है-- 
“ह्वस्ति श्री संवत्‌ १५१७ वर्ष मार्ग सुदि ५ भोमवारे 
मुलसंघे बलात्कारगणे"'****भ० पश्मनदी देवा: तत्पट्ट भ० 
श्री शुभचन्द देवा: मुनिश्री मदनकीति तब्छिष्प ब्रह्म नर- 
सिहकस्य***'*' श्री झुझुणपुरे लिखितमेतत्पुस्तकम्‌ ।” 

इस तरह मुनिश्री मदनकीति द्वि० का संक्षिप्त-सा 
उल्लेख मिलता है, धनकी किसी कृति का कोई पता नही 
चलता है। पर मुनिश्रीं मदनकीर्ति प्रथम की विद्वत्ता एवं 
प्रतिभा से जैन साहित्य का इतिहास जगमगा रहा है। 
यद्यपि उनकी छोटी-सी एक ही रचना “शासनचतुस्त्रिश- 
विका' उपलब्ध है पर यदि भण्डारों को खोजा जाय ओर 


इंनिकान्स 


उसमें महाराज कुन्तिभोज के पुवेजों की यशोगाथा यदि 
मिल जाती है तो इतिहास की बहुमूल्य धरोहर हाथ लग 
सकती है। मुनिश्वी मदनकीति प्रथम इतिहासवेत्ता भी थे 
अपनी छोटी-सी कृति में उन्होंने इतिहास की अनेकों घट- 
नाओं का उल्लेख किया है जिन्हें लोग प्रायः विस्मृति के 
गर्भ में डुवा चुके हैं । जहां वे इत्तिहास के वेत्ता थे वहां 
उन्हें जनेतर दर्शनों सांख्य, वैशेषिक, चार्वाक, शैव, 
मीमांसक नैय्यासिक, कापालिक आदि का भी गम्भीर 
अध्ययन था इसी के बल पर वे बाद-विवाद में कभी परा- 
जित नही होते थे ओर दिगम्बर शासन की घधमंध्वजा को 
फहराते हुए निर्भयता पूर्वक विभिन्‍न प्रदेशों में विचरण 
किया करते थे और अपनी यश्ष पताका फहराते रहते थे। 
उन्होने गिरकर संभलना सीखा था, ऐसे दृढ़ अध्यवसायी 
परमपुनीत मुनिश्नी के चरणों मे अपने श्रद्धा सुमन समपित 
करता हूं। 


श्रुत कुटीर, ६८ विश्वास मार्ग, 
विश्वासनग र, शाहदरा दिल्‍ली-३२ 


दिगौड़ा (टीकमगढ़) निवासी देवी दास भायजों के दो पद :-- 
(१) 


राग केदा रो, राग सो रठ--- 
तिन्हि निज पर गुन चोन्हों रे । 


चेतन अंक जीव निज लष्छन जड सु अचेतन रीन्हों रे । 
दरसम ज्ञात धरन जिनके घट प्रकट भये गुन तोनो रे ॥ 


जाननहार हतो सोई जान्यो लखन हार लखि लीन्‍्हो रे । 
ग्राहक जोग वस्तु प्राहुज करि, त्याग जोग ज्नजि दीनो रे । 
घरने की सु सुधार ता धरि, पुनि करने काज सु कीनो रे। 
सत रागादि विभाव परिनमन सो समय प्रति खीनो रे। 
देवियदास भयो सिव सनमुख सो निरग्रंथ उछीन्ही रे ॥ 


(३) 


राम नठ--- 


नियति लटी ही नियति लटी, 
हम देखी जग जोवनि की नियति लटी । 
खुमति सख्वि सरवंग विसरि करि डोक दुर्गंति नकटी ॥ १॥ 
राजकथा तसकर त्रिय भोजन विसवा सर मुख घुठटी । 
ऋ्रोघ कलित प्रति सुमान मय लोभ लगन अंतर कपठी ॥२ 
सपरस लीत गंध रसना रुख वरन रूप सुर नर प्रगटी । 


श्रवन सबद सुन मगन रहत पुनि निद्रा जुत अस्नेह हटी ।: है 

बसत प्रमाद पुरां जुग जुगर के छांडि सबे निज बल सुभदी | 

दुक सुख काज इलाज करत बहू परबस परि मरजाद घटी। 

गुरु उपदेश विषे सुन आवत तिनतें भव परणति उचटी ॥ 

देवीदास कहत जिय सींचबत फलहत बेलि नहीं उखटी ॥ण॥ 
--ञ»औी कुश्दश लाल जेन के सोजम्य से 


जन यक्ष-यक्षो प्रतिमाएँ 


शासन देवता समूह में २४ यक्षों ओर उतनी ही 
यक्षियों की गणना है। ये यक्ष और यक्षो तीथंकरों के रक्षक 
कहे गये हैं ' तीर्थंकर प्रतिमाओं के दायें ओर यक्ष और 
बायें ओर एक यक्षों की प्रतिमाएँ बनाये जाने का विधान 
है' । पश्चातकाल में स्वतंत्र रूप से भी यक्ष-यक्षियों की 
प्रतिमाएँ बनाई जाने लगी थी। यद्यपि तांत्रिक युग के 
प्रभाव से विवश होकर जेनों को इन देवों की कल्पना 
करनी पड़ी थी किन्तु इन्हें जैन परम्परा में सेवक या रक्षक 
का ही दर्जा मिला है न कि उपास्य देव का यक्ष-यक्षियों 
प्रतिपाएँ सर्वांग सुन्दर सभी प्रकार के अलंकारों से युक्त 
बताने का विधान है'। करण्ड मुकुट और पत्र कुण्डल 
घारण किये प्रायः ललितासन में बनायी जाती है ॥ केन्द्रीय 
संग्रहालय गूजरी महल ग्वालियर में प्रथम तीथंकर आदि- 
नाथ एवं बाईसवें तीथैंकर नेमिनाथ के यक्ष-यक्षियों को 
चार प्रतिमाएँ संरक्षित हैं। जिसका विवरण निम्नलिखित 

गोमुख यक्ष--प्रथम तीर्थंकर ऋषभनाथ के शासन 
देवता की गंधावल जिला देवास मध्य प्रदेश से प्राप्त गो- 
मुख यक्ष का मुख पशु आकार (गोववन्नक) और शरीर 
मानव का है। (सं. क्र. २३२०) अप सव्य ललितासन में 
बैठे हुए शासत देव को दायीं नीचे की भूजा भग्न है। दायी 
ऊपरी भुजा में गदा, बायी ऊपरी भूजा में परशु व नोचे 
की भुजा में बीजपूरक लिए है। यक्ष आकर्षक करण्ड मुकुट 
मुक्तावली, उरुबन्ध, केयूर, बलथ, मेखला से सुसज्जित है।। 
फलात्मक अभिव्यक्ति ११वीं शती ई० परमार युगीन शिल्प 
कला के अनुरूप है । 

चक्रेश्वरी--प्रथम तीयंकर ऋषभनाथ की शासन 
यक्षी चक्रेश्वरी की ग्वालियर दुर्गेसे प्राप्प मानवरूपी गरुड़ 
पर सवार है, सिर एवं ऊपर के दो हाथ खंडित हैं। (सं. 
क्र. ३०५) नीचे के दो हाथ आंशिकरूप से सुरक्षित हैं । 
दोनों ओर दो चक्र बने हुए हैं, यक्षी एकावली, हार, उरु- 
बंध, केयूर, बलय, मेखला पहने हुए हैं एवं पेरों में अधो- 
वस्त्र घारण किये हुए हैं । गरड़ के सिर पर आकर्षक केश, 
चक्र कुण्डल, हार मेखला पहने हुए दै। दोनों पाश्व में 
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त्रिभंग्र मुद्रा में परिचारिका, चांवरधारिणी सुशोधित है । 
बांया हाथ कट्यावलम्त्रित है । दोनों पाएवे में अंजली हस्त 
मुद्रा में भू-देव और श्रीदेवी का आलेखन है । १०वीं शतों 
की यह प्रतिमा काफी भग्न अवस्था मे है। कलात्मक 
अभिव्यक्ति की दृष्टि से मूर्ति उत्तर प्रतिहार कालीन 
शिल्प कला के अनुरूप है। 

गोमेघ अम्बिका--बाईसवे तो्थंकर नेमिनाथ के 
शासन यक्ष-यक्षी गोमेघ अम्बिका की प्रतिमा ग्वालियर दुर्ग 
से प्राप्त हुई है। (सं. क्र २६४) गोमेघ प्रम्बिका सब्य 
ललितासन मे बेठे हुए है। गोमेध की दायी भुजा एवं मुख 
भरत है । बायी भुजा से बायीं जघा पर बैठे हुए बालक 
जेण्ठ पुत्र शुभंकर को सहारा दिये है। बालक का सिर 
भग्न है| वे मुक्तावली एवं केयूर धारण किये है। अंबिका 
की दायीं भुजा मे स्थित आम्ब्रलुग्बी भग्न है। बायीं भुजा 
से बालक कनिष्ट पुत्र श्रियंकर को सहारा दिये हुए है। 
देशी भ्राकषंक केश, चक्र एवं पद्म कुण्डल, मुक्ताबली, 
उस्बन्ध, बलय व नूपुर धारण किए है। देवी का दायाँ 
पैर प॑श्म पर रखे हुए है । बायें पाश्वे में आम्ब्रलु म्बी आंशिक 
रूप से सुरक्षित है। उसके नीचे एक पुरुष अंकित है, 
जिसकी दायी भुजा भग्न है। बायी भुजा कट्थावलम्ब्ित 
है | पादपीठ पर दोनो ओर दो कुन्तलित केश युक्त ललि- 
तासन में दो प्रतिमा अंकित है जिपको दापी भुजा अभय 
मुद्रा में बायीं, बायें पैर की जधा पर है। मध्य में दो 
योद्धा युद्ध लड़ रहे है। राजकुमार शर्मा को सूची में इस 
मूर्ति को स्त्री-पुदष दो बालक लिा हुआ द्वै'। ११वीं 
शती ई० की यहू मूर्ति कच्छाघधात युगीव शिल्प कला के 
अनुरूप है। 

अम्बिका -बाईसवें तीर्थंकर नेमिनाथ के शासन 
यक्षी अम्बिका की तुमेन जिला गुना मध्यप्रदेश से प्राप्त 
हुई है । (स, क्र. ४६) सव्य ललितासन में सिह पर बंठी 
हुई है। बायीं जंधा पर लघु पुत्र प्रियंकर खड़ा हुआ है। 
दायें ओर ज्येष्ठ पुत्र शुभंकर खड़ा हुआ है। देवी दायीं 
भुजा में आम्रलुम्बी लिए है एवं बायीं भुजा से अपने लघु 

(शेष पृ० २० पर) 


“काममां” के कवि सेढ्मल का काव्य 


चौरासी खम्भा और पृष्टिमार्गीय कृष्ण भक्ति सम्प्र- 
दाय के प्राचीन पीठ के रूप में भरतपुर जिले के कामवन 
कस्बे का ऐतिहासिक श्रौर सांस्कृतिक महत्त्व है। यह 
कस्बा जयपुर के संस्थापक सवाई जयसिह के पुत्र कोति- 
सिंह की जागी रदारी मे भो रहा था। दिगम्बर झ्राम्नाय 
के सुधारवादी पंथ “तेरहपंथ' के विकास में इस उपनगर 
की महत्त्वपूर्ण भूमिका रही । सांग्रानेर कस्बे से उत्पन्न 
जोघराज गोदीका (लेखन काल संवत्‌ १७२३ के आस 
पास) को रुढ़ाचार के प्रति तीत्र विरोध करने को प्रेरणा 


(१० १६ का शेबांश) 
पुन्न प्रियंकर को सहारा दिये हुए है देवी आकर्षक केश 
कुण्डल, मुक्तावली, केयूर, बलय, मेखला नूपुर पहने हुए 
है । ऊपर आज वृक्ष की छाया है। एस. आर. ठाकुर ने 
इस मूर्ति को पावंती लिखा' है । जबकि डा. ब्रजेन्द्रनाथ 
शर्मा ने इस मूर्ति को अम्बिका ही लिखा है" । डा. राज- 
कुमार शर्मा को सूची में इस प्रतिमा को पावेती लिखा 
गया है । उक्त प्रद्चिमाएँ केन्द्रीय सम्रहालय ग्रूजरी महल 
में संरक्षित है । पुरातत्ववेत्ता, पुरातत्व एवं सम्रहलय 
नलघर सुभाष स्टेडियम के पीछ, 
रायपुर (म० प्र० 
सन्दर्भे-सुचो के । 
१. वसुर्नानद ६/१२ ९. वतुनन्दि ४/२१ 
३. शर्मा राजकुमार मध्यप्रदेश के पुरातत्व का सदर्भ 
ग्रन्थ भोपाल (६७४ पू० ४७४ कऋ्रमाक २२६. 
४. शर्मा र/जकुमार पूर्वोक्त पृू० ४७६ क० ३०१. 
५. शर्मा राजकुमार पूर्वोक्त पृ०४७६ क्र० २६४, 
६. ठाकुर एस.आर, कैटलोग आफ स्कप्चस बाकिलोजि- 
कल म्यूजियम एम. बी. पृ० ७. 
७, शर्मा बृजेन्द्रनाथ “जन प्रतिमाएँ, दिल्‍ली १६७६ पृ. ७६ 
८. शर्मा राजकुमार पूर्वोक्त पृ० ४६८ क्र० ४८. 





0) डा० गंगारास गगें, भरतपुर 


सांगानेर के जैन समाञअ को प्राप्त कांमा के जेन समाज 
की चिट्ठी से ही मिली थी। क्षत्रियवंशोत्पन्न कवियित्रो 
पानकुँवरि की जिनेन्द्रभक्ति और हेमराजक्ृत मुक्तक काव्य 
'दोहा शतक' ने जन साहित्य के इतिहास में भी कांमा 
नगर को गरिमापूर्ण स्थान दिलवाया है। मध्य युग में 
उत्तर भारत मे जेन समाज के उत्सव बड़े उत्साह पूर्वेक 
व्यापार स्तर पर मनाये जाते थे । इन उत्सवों में 'कांमा' 
का रथोत्सव बड़ा प्रसिद्ध था । शताघिक पदों का रचयिता 
अचचित जगराम ग्रोदीका (अभी तक अ्चाचित) कांमा 
आकर श्रद्धापूवंक रथोत्सव में सम्मिलित हुआ था। उसी 
के शब्दों में-- 

सुफल फली मन कासना जब कासा श्राये | 

रथारुढ़ प्रभु देखि के भ्रति आनंद पाये । 

बन बिहार को जब सुन्यो, वाजित्र बजाये । 

तब संघ उछाह सों जिन मंगल गाये। 

मूरति सुन्दर सोहनी, लखि नेन सिराये | 

निरखि निरखि चित्त चोप साँ, फिरि फिरि ललचाये। 

फुनि पूजा विधि जब लसी, श्रंग श्रंग सरसाये । 

तब “जगराम' जिनंद प॑ श्रष्टांग नवाये ॥ 

कांमा' मे प्रति वर्ष आयोजित होने वाली इस 'रथ- 


यात्रा' में विभिन्‍न स्थानों के श्रावकों के भाग लेने को 


चर्चा कवि सेढू्मल ने भी को हे--- 
कामा सेहर सुहावब हो, देखत चित्त न श्रघावे । 
तेरहपंथी दिढ़ सरधानी, शोर चलन नहिं भाव हो । 
जामें जिनमंविर शुम सोंहै, देखत चित्त न अधावे । 
बरस बरस में होइ जाया, भविजन पुन्य कमावे हो | 
देश वेश के आावग आवबे, पूजा देख लुभाव । 
सेढूं' जे परमावना करि है, सो सनवांछित पाये । 
कामा नगर के प्रति अधिक झुकाव और आकर्षण 

रखने वाले कवि सेढूमल दीग के प्रसिद्ध सेठ अभेराम और 


कामां के कवि सेहूमल का काव्य २१ 


चेतन के बड़े श्रद्धापात्र ये । कवि ने स्वयं भी उनके द्वारा 
सहस्रों व्यक्तियों को दिये जाने वाले आहार दान का 
उल्लेख करते हुए उनके घर्मानुराग की चर्चा इस प्रकार 
को है--- 
जेन कुल जन्म खंडेलवाल निरफ्तेला वोग सहर नांमी 
जास घर है । 
पिता बालकिस्न जाको, धर्म ही सों राग श्रति, 
शप्रौर विकल्प जो भन में न घर है । 
घन सो साता जिन जाये ये स्रात, 
कूल के श्राभूषण वित्त सारू दुख हर है । 
भ्रभपरामप्र चेतन नाम करायो श्री जू को धाम, 
या ते बड़ाई सेढू ज्यों की त्योँ करि है ॥ 
दीवान जी मन्दिर, वासन ग्रेट, भरतपुर में प्राप्त 
एक गुटके में सेढ़ के ५०-६० पद सारग, सोरठ, गौरी, 
परभाती, धनाश्री, काफी, ईमन, बसत, धमाल राशगों में 
उपलब्ध है। इन पदों के अतिरिक्त इन्होंने दोहे भी 
लिखे । अभी तक केवल १२ दोहे उपलब्ध हैं। जिनेन्द्र 
देव के प्रति अपनी एक निष्ठता सेढ्मल ने इन शब्दों में 
अभिव्यक्त की है-- 
जितराज देव मोहि भाव हो, 
कोई कछ न कहो क्‍यों न भाई | 
श्रोर न चित्त सुहादे हो ॥१ 
जाको नाव लेत इक छिन में कोट कलेस नसाबे हो । 
पूजत चरन कंबल नित ताके, मनवांछित रिध पाव हो ! 
इंद्रादिक सुर फाकूं सेवत, देखत त्रिपत न पार्व हो । 
तीन लोक मन बच तन पुज॑, सेदूँ' तिन ज्ञप्त गाव हो । 
अन्य आराध्यों की लघुता में कवि सेढूमल ने उनके 
अवतारी जीवन में भोगे गए दुःख ओर सुख को महत्त्वपूर्ण 
कारण माना है। राग और रोष से रहित जिनेन्द्र की 
आराघना के लिए सेढ़्मल किसी भी संकल्प-विकल्प को 
गुझूजायश नहीं समझते --- 
कोन हमारो सहाइ प्रभु विन, कौन हमारो सहाइ । 
और कुदेव सकल हम देखें, हाहा करत बिहाइ । 
निज दुख टालन को गम नाहीं, सो क्‍यों परे नसाय । 
राग रोष कर पोड़न श्रत ही, सेवग क्यों दुखदाव । 
याते संकलप विकलप छांडो, सत्र परतीत जु लाइ । 


सेहू ये भत्र भाव सुलाइ, सेवो श्री जिनराय ॥ 
नवधा भक्ति के विभिन्‍न अंगों मे 'पाद सेवन! और 
'कीतेन' में कवि की विशेष आस्था है--- 
करो हो ध्यान, भ्रब करो हो ष्यान, 
प्रभु चरन कमल को करो हो ध्यान । 
जात॑ होय. परम कल्पान । 
श्रांन देव सेवो सुख जांत, ति ते पै हो श्रति दुख सहान | 
जाकफी करत इन्द्रादिक सेव श्रान । 
सोहै अघ तम नासन मान । । 
'सेढ जिन गुन नित करो हो गांन, 
यही है भ्रब तेरी सथान ॥ 
अपने आराध्य की उपासना के लिए प्रचलित पद्ध- 
तियो में से भक्त सेढूमल ने नाम स्मरण को अधिक चाहा 
है । उनको दृष्टि मे सस,र के दु.ख-सागर से उबारने और 
पशु पक्षी तक का उद्धार करने म॑ जिन! का नाम ही 
सार्थक है-- 
श्री जित नाम श्रधार मेरे, श्री जिन नाम श्रधार । 
श्रागम विकट दुख सागर में से, ये ही लेह उबार । 
या पटतर भर नहि दूजो, यह हम निहचे धार । 
या चित धरते पसु पंषी भो उतरे मबदधि पार । 
नर भव जन्म सफल नहीं ता विन, ओर सब करनी छार । 
सोढ, सन श्र वचन काय करि, सुमिरत क्‍यों न गंवार । 
कवि सेडूमल द्वारा लिखित दोही में कुछ ही दांहे 
प्राप्त है। सत महित्रा और नाम महिना स सम्बन्धित 
कवि के दो मुक्तक इस प्रकार है-- 


बुरजन कभी न सुश्ष करें, लाख करो जो होय । 
दूघ पिलाबो सपे कं, हालाहुल विध होय ॥१ 
श्री जिनवर के नाम की, महिमा श्रगम श्रपार | 
भाव भगति कर जपत जे, ते पावति भव पार ॥१२ 


सेढूमल कवि होने के अतिरिक्‍त श्रेष्ठ लिपिकर्त्ता थे । 
इन्होंने रामचन्द्रकृत चतुविशन्ि यूजा को माघ बदि १३ 
सवत्‌ १८८८ वि. में (लपिबद्ध किया । इनको अन्य लिपि- 
कृत रचना नवलसाहि कृत “वर्धनान पुराण सवत्‌ १८७७ 
का है। दोनों लिपिक्षत ग्रन्थो की सुदाच्यता ओर सुन्दरता 
वे देखकर सेढूमल और उन जैसे सेकड़ों लिपिकर्ताओं के 


है ए्‌ हि बर्चे ड४, कि ण्ड 


प्रति मत में यकायक श्रद्धाभाव उमड़ पड़ता है जिन्होंने 
पिछले चार-पांच सौ वर्षों में अपने कठिन श्रम से भारतीय 
वाड्मय को सुरक्षित और चिरजीवी बनाया है। वेल- 
वेडियर प्रेस प्रयाग ने संत साहित्य और पुष्टिसा्गीय 
संस्था कांक रोली ने कृष्ण भक्ति साहित्य के प्रकाशन में 
बड़ी तत्परता दिखलाई है | विभिननजिनालयो में परम्परा 
से उपलब्ध लक्षाधिक हस्तलिखित क्वृतियो की उपेक्षा 
करके उन्हें चुह्टो और दीमकों की दया पर छोड़ना उचित 
न होगा ! द्यानतराय, विनोदीलाल, नथमल विलाला, 
देवीदास जग राम गोदीका ज॑से श्रेष्ठ कवियों के काव्य- 
रत्नों को कब तक हम वेष्ठनों मे कंद रखेंगे ? मध्ययुग मे 
सेढ्मल जैसे त्यागी तथा अन्य वृत्तिभोभी ब्राह्मणों से जैन- 
श्रेष्ठि परम्परागत जैन ग्रन्थों की सहस्रो प्रतिलिपियां 


अवैराम्त 


करवा कर ब्रिभिन्‍न जिनालयों में भेजा करते थे इसलिए 
मे कवि गूजरात, महाराष्ट्र, राजस्थान, मध्यप्रदेश, ब्रिन्ञर 
सभी क्षेत्रों में बड़े लोकप्रिय दो गए । 

इनके पग्रन्थ-रत्नों की चमक ने ब्रजभाषा अभ्वा 
पश्चिमी हिन्दी को बड़ा लोकप्रिय बनाया तथा बविश्वमम 
परिस्थितियों भे भी देश की भाव।त्मक एकता मे योगदान 
किया । आज वेज्ञानिक ओर सुविधा सम्पन्न युग में भी 
प्राचीन परम्परा से मिलता-जुलता रूप सुगमता से व्यव- 
हाये हो सकता है । श्रेष्ठ कबियों को खोज, प्रकाशन ओर 
हिन्दी साहित्य मे उन्हें स्थान दिलवाने के लिए श्रेष्ठिजनों, 
शोघधक ओर प्रतिष्ठित ब्िंद्वानो का समन्वित प्रयास अपे- 
क्षित हो गया । 


[0] 





परिग्रह-पाप 


परिग्रह ग्रहग्रस्तः: सर्व गिलितुमिच्छति। 
धनं न तस्य संतोष:, सरित्पुरसिवार्णव:।। 


--परिग्रहरूपी ग्रह से ग्रसित प्राणी समस्त घन को निगलना चाहता है उसे सनन्‍्तोष उसी प्रकार 
नही होता जिस प्रकार नदियों की बाढ़ से समुद्र को सन्‍तोष नही होता । 


परिपग्रहममुक्त्था यो मुक्तिसिच्छति मूढ़धो:। 
खपुष्प: कुरुते सारं स बन्ध्यासुतशेखरम्‌ ॥। 
-“जो मूर्ख 'परिग्रह” को छोड़े बिना मुक्ति (आत्मशुद्धस्वरूप) प्राप्त करना चाहता है, बह बन्धया 


के सुत और आकाश पुष्पों से मुकुट बनाना चाहना है । 


द्रव्पं दुःखेनचायाति स्थितं वुःखेन रक्ष्यते । 
दुःख शोककरं पापं धिक्‌ हृव्यं दुःख भाजनम्‌ ॥ 


-धन दुःख से आता जाता है, दुख से ठहरता है ओर दुख से रक्षा किया है। दुख-शोक को कराने 
वाले पापरूप द्रव्य को घिककार है--द्रव्य दुख का भाजन है। 


शय्याहेतुं तृणादानं मुनीनां निन्दितं बघे:। 
यः स व्रव्यादिक गृण्हन्‌ कि न निनन्‍्ध्यो जिनागमे ।। 
“विद्वानों से शय्धा-हेतु तृण को ग्रहण करने वाले मुनि की निन्‍्दा को गई है--जो मुन्ति द्रव्यादि 


को ग्रहण करता है वह जिन-आग्रम मे निन्थय है । 


सम्यग्दर्शन के तीन रूप 


सम्यग्दशन की आप्ति का मूल कारण तत्त्वविचार है । 
तत्व विचार के अभ्यास के बल तें मिध्यात्व कर्म के निषेकों 
की स्थिति अनुभाग शक्तिहीन होय है और हीन हं।ते-२ 
कुछ निषके आगामी काल में उदय आने योग्य सम्यग- 
मिथ्यात्व व सम्यग्प्रकृति रूप हो जाते हैं और कुछ निषेक 
बाद में उदय आने योग्य हो जाते हैं। उसी प्रकार सम्पग- 
मिथ्यात्व के फुछ नि्षेक भी सम्यक्‌प्रकत्ति रूप हो जाते हैं 
कुछ सम्पग्मिध्यात्वरूप में हो रहते हैं। ये सम्यगमिध्यात्व के 
निषेक तथा मिथ्यात्व के वो निषेक जिनको बाद में उदय 
आने योग्य किये थे सत्ता में रहते हैं इनको सदवस्था रूप 
उपशभ कहते हैं और जिन मिथ्यात्व तथा मिश्रमिध्यात्व 
के नि्षेकों को सम्यकृप्रकृति रूप किये थे उनका स्वमुख से 
उदय का अभाव होता है तथा परमुख सम्यकृप्रकृंति के 
रूप में उदय आता है और निर्जरा हो जाती है जिससे 
मिथ्यात्व ओर सम्यग्‌मिथ्यात्व के निषेक बिना ऊल दिये 
खिर जाते है। उसके बाद जब इन भिथ्यात्व सम्यगूमिथ्या- 
तय के निषेकों का उठय काल आता है तो इनका अभाव 
होता दे भौर सम्यगृप्रकृति का उदम रहता है । उस समय 
जो सम्यंग्दर्शन होता है वह क्षपोपशम सम्यर्दर्शन कहा 
आता है । क्‍योंकि इसमे मिथ्यात्व के कुछ सर्वधाती निषेको 
का उपयाभावी क्षय हो गया, कुछ का तदवस्था रूप उप*+ 
शम हैं तथा इसी प्रकार सम्यगृमिथ्यात्व के कुछ निषेक 
सम्यकृप्रकृति रूप होकर खिर गये उनका श्रभाव है भोर 
कुछ निषको का उपश्यम है तथा सम्पकप्रकृति का उदय है 
इसलिए इस सम्यष्दशेन को क्षयोपशम सम्यम्दशंन कहते 
हैं । यह सब क्रिया अंतरकरण विधान ते (शत्ब,वचार में 
उपयोग लगाने से) अनिवृत्तिकरण के समय अपने आप 
होती है। इस सम्यर्दर्शन मे सम्यकृप्रकृति का उदय बना 
रहता है परन्तु इसके उदय रहने से संम्यक्तव की विराधना 
नहीं होती चल, मल, अगाढ़ दोष लगते रहते हैं इसका 


() श्री मुन्नालाल जेन प्रभाकर 


विशेष वर्शान लब्धिसार २३ में देखें तथा मोक्षमार्ग प्रकाश 
पृ० ३१६ में तत्वविचार के विषय में कहा है देखो तत्व- 
विचा र की म्टिमा। तत्वविचार विना देवादिक की प्रतीति 
करें, बहुत शास्त्र अभ्यास, बहुत वृत पाले, तपश्चरणावि 
भी करे तब भी सम्यकक्‍त्व को प्राप्ति का अधिकारी नही है । 
तथा तत्वविचार वाला इन सब क्रियाओं के बिना सम्यग- 
दर्शन का अधिकारी हो हैं। इससे धिद्ध होता है कि 
सम्यर्दशन को प्राप्ति के लिए तत्वविचार करना ही मुख्य 
कारण हो है, हाँ बहुत से जीव पहिले देवादिक की प्रतीति 
करें, शास्त्र अभ्यासें, ब्रत पाले तथा तपश्चरण भी करें 
और बाद में तत्वविचार करने लग जाएँ तो सम्यरदर्शन 
की प्राप्ति के अधिकारी हो जाते हैं क्योंकि तत्वविचार में 
उपयोग को लगाने से अंतरकरण के द्वारा विवक्षित कर्मों 
की अघस्तन और उपरितन स्थितियो को छोड़ मध्यवर्ती 
अंतरमुह॒र्त मात्र स्थितियों का परिणाम विशेष के द्वारा 
अभाव हो जाता है (मो. मा. पृ. ३२१) | 


यह क्षपोषशम सम्यक्त्व चतुर्थ ग्रुणस्थान में होता है 
इस क्षयोपशम सम्यक्त्व का उत्कृष्ट काल ६६ हजार 
सागर है ओर यदि बीच में मिथ्यात्व प्रकृति का उदय भा 
जाता है तो मिथ्यात्व में आ जाता है। क्‍योंकि मिथ्यात्व के 
निषेकों की सत्ता है ओर यदि सम्यग्मिथ्यात्व प्रकृति का 
उदय आ जाता है तो तीसरे मिश्रगुणस्थान को प्राप्त हो 
जाता है क्योंकि इसकी भी सत्ता है! इस अंतरमृह॒तें बाद 
चतुर्थ गुणस्थान को प्राप्त हो जाता है । ऐसी क्रिया होती 
रहती है जब तक सम्यगनिध्यात्व वा मिशथ्यात्व के नि्ेकों 
का क्षय नही होता । इस जोब का थुरुषार्थ तो सम्परदर्शन 
को प्राप्ति के लिए तत्वविचार करना मात्र है। बाकी 
कार्य स्वयं होता रहता है जंतते अग्नि के संयोग से मक्खन 
पिघल जाता है तथा सूर्य के प्रकाश के कारण से अंधकार 
नष्ट हो जाता है। अब सम्यक्त्व होने के पश्चात इस 


श्४; थर्षे ४४, कि ० ४ 


जीव का क्तेंव्य आत्मचितन करना है जिसके निमित्त से 
चरित्रमोह के निषक भी क्रम से हीन होते-२ क्षय को प्राप्त 
हो जाते हैं तथा बाद में ज्ञानावर्णी, दर्शवावर्णी और अंत- 
राय कर्म का भी क्षय हो नाता है जो अनादिकाल से 
मिथ्यात्व के कारण मलिन हो रहा था । इस मलिनता के 
नाश हो जाने से अपने निज स्वभाव पारिणामिक भाव 
को प्राप्त हो जाता है जेसा उम्रा स्वामी महाराज ने 
तत्वार्थ सूत्र के १०वें अध्याय मे कहा है--“भऔपशमकादि 
भव्यत्वानां च, फिर केवलज्ञ।न तथा केवलज्ञान के पश्चात्‌ 
सिद्ध पर्याय प्रगट हो जाती है । जहा सम्मत्त, णाण, दंसण, 
वीर्य॑त्व, सुक्ष्मतव, अगुरु लघुत्व, अव्यावाधत्व तथा अवगा- 
हनत्व आदि आठ गुण प्रकट हो जाते हैं। ये गुण सदा 
स्थिर रहते हैं । 

अब उपशम सम्यरदर्शन कहते हैं । अंतरकरण विधान 
तें भ्रनिवुत्ति करण के द्वारा मिथ्यात्व (दर्शन मोह्द) के 
परमाणु जिप्त काल में उदय आने योग्य थे तिनको उदीर्णा 
रूप होकर उदय न आ सके। ऐसे किये; इसको उपशम 
कहते हैं। इसके बाद होने वाले सम्प्रक्त्व को ही प्रथमोपशम 
सम्यकत्व कहते है। ये अनादि मिथ्यादृष्टि के होता है। यह 
सम्यर्दर्शन चतुर्थादि गुणस्थान से सप्तम गुणस्थान पर्येन्त 
पाइये है। बहुरि सप्तम गृणस्थान मे उपशम श्रेणों के 
सम्मुख होने पर जो क्षयोपशम सम्यकत्व से सातवें गुण- 
स्थान में जो सम्यकत्व होता है उसे द्वितीयोपशम सम्यक्त्व 
कहते हैं। इस सम्यग्दर्शन में दर्शनमोहनीं की तीनों 
प्रकृतियाँ उपशम रहती है। 

अब क्षायिक सम्यरदर्शन का स्वरूप कहिये हैं यहां 
दर्शनमोहनी की तीनों प्रकृतियों के सर्व निषेकों का पूर्ण 
नाश होने पर जो निर्मल तत्व श्रद्धान होता हैउसे क्षायक 
सम्यग्दर्शन कहते है। यह सम्यर्दर्शन चतुर्थादि गृणस्थाननि 
बिषे कही क्षयोपशम सम्यरदुष्टि के होता है । 

क्षायक सम्यर्दर्शन कैसे होता है सो कहते हे । प्रथम 
तीन करण अधःकरण, अपूर्वक रण तथा अवृत्तिकरण के 
ह्वारा मिथ्यात्व के परमाणुओ को मिश्र मोहनीय रूप वा 
सम्यक्त्व प्रकृतिरप परिणमावे वा निर्जेरा करें। इस 
प्रकार मिथ्यात्व की सत्ता नाश करे, फिर मिश्र मोहनीप 
के परमाणुओं को सम्पक्‍त्व प्रकृति के परमाणु रूप करें वा 


प्रनेका्त 


निर्जरा करें इस प्रकार मिश्र सोहनी का नाश करें। 
तत्पश्चात सम्यक्त्वप्रकृति के परमाणु उदय आकर खिर 
जाते हैं। अगर इन परमाणुश्रों की स्थिति बहुत बाकी 
होय तो स्थिति कांड़ादिक के द्वारा घटावें ओर जब स्थिति 
अंतरमृह॒तें मात्र रह जाती है तब उसको क्ृत-कंत वेदक 
सम्यर्दृष्टि कहते हैं। इस प्रकार मिथ्यात्व के सर्वे निषेकों 
का नाश होने के पश्चात क्षायक सम्यग्द्शन होता है । 
यह सम्परदर्शन प्रतिपक्षी मिथ्यात्व कर्म के अभाव होने से 
प्रल्यन्त निर्मेल है तथा बीत राग है। जहां से यह सम्यग्‌- 
दर्शन उत्पन्त होता है सिद्ध अवस्था तक रहता है इसका 
कृभी नाश नही होता । 


जैनाचार्यों ने सम्यश्दर्शन की बड़ी महिमा बतायी है। 
इसके बिना मुनि के ब्रत पालन करने पर भी केव्लज्ञान 
नहीं होता चाहे कितना कठोर तपश्चरण भी क्‍यों न करें। 
ब्रतों के पालन करने में रंच मात्र भी दूषण न लगने दें । 
कहा भी है--इसलिए कोटि उपाय बनाय भव्य ताकों उर 
लाओ | लाख बात की बात यह निश्चय उर लाओ। 
तोरि सकल जंग द्वंद फंद निज आतम ध्याओ | 


देव योग से (विशेष पुण्योदय से) कालादि लब्धियों 
के प्राप्त होते पर तथा संसार समुद्र निकट रह जाने पर 
और भव्य भाव का विपाक होने से इस सम्यर्द्शन की 
प्राप्ति होती है । यह सम्पग्दशेन आत्मा का अत्यन्त सुक्ष्म 
गुण है जो केवल ज्ञानगम्य होने पर भी मतिज्ञानों, श्रुत- 
ज्ञानी के स्वानुभवगम्य है। पंचाध्यायो गा. ४६२ तथा 
सम्यग्दर्शन के विषय में पचाध्यायी की उ., गाथा ३७२ में 
प्रश्न किया है कि ऐसा कोई लक्षण है जिससे जाना जा 
सके कि यह सम्यग्दृष्टि है। उसके उत्तर में गाथा ३७४ में 
कहा है प्रशनसंवेग, अनुकम्पा तथा आस्तिक्य आदि और भी 
अनेक गुण हैं। जिनसे सम्यरद्ष्टि पहिचाना जा सकता है 
वे गुण सम्यग्दशन के अविनाभावी है जो सम्पग्द्शेन के साथ 
अवश्य होते हैं उन गुणी के बिना सम्यरदर्शन कदापि नहीं 
होता तथा भिथ्यादुष्टि के कदापि होते नहीं जैसे जितना 
भी इन्द्रिवजन्य सुश्ध तथा ज्ञान है वह सम्पन्दृष्टि के लिए 
हेय है, त्याज्य है क्योंकि प्रशम गुण के होने से पंचेन्द्रिय 
संबन्धी विषयों में तथा असंख्यात लोक प्रमाण कषायों को 


सम्यादशेन के तीन रूप र्भ्‌ 


स्वभाव से ही शिथिलता हो जाती है तथा अनंतानुबंधी 
कषाय के अभाव होने से अपराधी जीवो पर भी क्षमा- 
भाव आ जाता है तथा संवेग गुण के होने से आत्मा के 
परम प्रोर धर्म के फल तथा साधामयों में अति उत्साह 
शौर अनुराग हो जाता है। और सभी प्रकार की संसारिक 
भोगों की अभिलाषायें शान्त हो जाती हैं क्योकि ससा।रिक 
सुखो की अभिलाषायें मिथ्यात्व के उदय में ही होती हैं। 
सम्यग्दृष्टि के संसार में न कोई शत्रु है न कोई मित्र इस 
कारण अपने कुटुबीजनों से तथा अन्य सबन्धियों से राग 
न होने के कारण ससार के सभी जीवों के प्रति करुणा का 
भाव होता है, सबके हित की भावना होती है। इस गृण 
को अनुकंपा गृण कहते हैं । 

जिसकी जीव संज्ञा है वही आत्मा 6॥ आत्मा स्वयं 
सिद्ध है अमूते है, चेतन है। इसके अतिरिक्त जितना भी 
अजीव है वह सब चेतन है ऐसी बुद्धि होती है। जिस 
व्यक्ति में ये बाह्य चिन्ह देखे जाते हैं वह अनुमान से जाना 
जाता है कि अमुक व्यक्ति सस्यग्दुष्टि है या मिथ्यादृष्टि ? 
इतना विशेष है कि अनुमान ज्ञान सत्य भी होता है ओर 
असत्य भी हो सकता है। यदि हमने उसकी परीक्षा ठोक 
नहीं की हो तथा इसके लिए छह ढाला में भी कहा है - 
पर द्रव्यन ते भिन्‍्त आपमे, रुचि सम्यक्त्व भला है। 
भर्थात्‌ सम्यग्द्ष्टि की परद्रब्यो भें अरंचि तथा स्व-आत्मा 
में रुचि हो जाती है। उम्रकी पर द्रव्यों की चाह नहीं 
रहती ये सम्परदृष्टि के अविनाभावी चिन्ह हैं, जिनसे 
सम्यरदृष्टि जाना जाता है और अपने श्रापका तो निश्चित 
पता चल जाता है कि मैं कौन हूं सम्परदृष्टि या मिथ्या- 
दृष्टि ? जैसे किसी व्यक्ति के शरीर के किसी अंग में पीड़ा 
होती है तो क्या उसको मालूम नही पड़ता कि मेरे को 
फलाने अंग में पीड़ा हो रही है। जिसको पीड़ा होती है 
उसको अवश्य ही पता लगता है। इसी प्रकार जब 
सम्पर्दर्शन हो जाता है तब उसको अवश्य ही पता रूग 
जाता है। ऐसा नहीं हो सकता कि सम्यर्दशन होने के 
पश्चात्‌ स्वयं को पता न चले मोर थदि अपने सम्य्दशंन 
द्वोने में उसको संदेह है तो निश्चित मिथ्यादृष्टि है जैसे 
कोई सिश्री खाये और उसको उसका स्वाद न आए ऐसा 
नहीं हो सकता, परन्तु ठीक पता सम्यदर्शन होने के बाद 


ही पता चलता है । इससे पहिले हर एक व्यक्ति अपने को 
सम्यर्दृष्टि मानता है परन्तु अन्तर सम्यग्दर्शन होने के 
पश्चात हो पता चलता है। इन बिनन्‍्हों के द्वारा अपने 
आप में देखकर पता लगा सकता है कि मैं कहाँ हे ? 
देखें--कि मेरी रुचि, चाहना पर-द्रव्यों के संग्रह की कुछ 
कम हुई है या नहीं । यदि शरोर कुटुंबीजनों तथा घन 
आदि में लालसा कम नहीं हुई तो निश्चित ऐसा जीव 
सम्मग्वृष्टि नही है। ये बात अपने सम्यक्त्व के पहिचान 
की है । अमुक व्यक्ति सम्यरदृष्टि है या नहीं ? इसकी क्या 
पहिचान है ? इसके उत्तर के लिए मोक्ष मार्ग प्रकाशक 
पृ० ३१४ पर कहा है “वचन प्रमाण तें पुरुष प्रमाण हो है' 
तथा पुरुष के वचनों का भाव सच्ची प्रतोति हो है जिससे 
पुरुष की प्रमाणता हो जाती है फिर उसके वचनों में 
किसी भी प्रकार का संदेह सम्यरदृष्टि को नहीं होता और 
यदि है तो वह निश्चित रूप से सम्पग्दृष्टि नहीं है। 
सम्यर्दृष्टि द्वारा रचित शास्त्रों में कही भी आगम के 
विदद्ध कोई भी वचन नहीं पाया जाता, जिससे उनके 
सम्यक्त्व मे किसी भी प्रकार की शंका की जाय । क्‍योंकि 
सम्बग्दशेन के बिना ऐसी व्याख्या नहीं हो सकती। 
सारांश यह है कि इस मनुष्य भव को सार्थक बनाने के 
लिए हमें अपने उपयोग को तत्व विचार में लगा कर भेद 
ज्ञान प्राप्त करना चाहिए। भेद ज्ञान होने के पश्चात 
अपने उपयोग को आत्म चितन में लगा कर अपनी आत्मा 
से कर्मों को पृथक करना चाहिए । 

आत्मा से कर्मों को पृथक करने के लिए सर्वे प्रथम 
कुछ समय के लिए एकान्त में बेठ कर जहां किसी प्रकार 
का संसार संबन्धी वाधा न हो सभी प्रकार प्रारंभ परि- 
ग्रह का त्याग करके बेठना चाहिए, और विचार करना 
चाहिए यह देह अचेतन है, यह रेह में नहीं हूं इस देह में 
रहने वाला इस देह से किचित नन्‍्यून ज्ञायक स्वरूपी 
चेतन्य का जो पिंड है वह मैं हूं । मैं एक हूं अकेला हूं मेरा 
कोई साथी सगा नहीं है, मैं अकेला जन्म लेता हूं अकेला 
ही मरण को प्राप्त होता हूं। इसके अतिरिक्त जितने भी 
पदार्थ हैं चाहे चेतन हों अथवा अचेतन | सब पर हैं मैं 
उन सबसे भिन्‍त हूं ऐसा वचत तथा मन से चिन्तवन करते 

(शेष पृ० २६ पर) 


विचारणोय 


पद्मावती पुजन, समाधान का प्रयत्न 


अनेकान्त वर्ष ४३ कि० ३ जुलाई-सितंबर १६६० 
पुृ० १६-१७ पर “भगवान पाश्वेनाथ के उपसगें का सही 
रूप” इस शीर्षक का एक लेख छुपा है | लेखक हैं क्ुल्लक 
चित्तसागर जी महाराज । पप्म।वतोी पूजन पर उनकी दो 
आपत्तियां हैं -- 

पहली तो यह कि मूर्तियों मे से नागकुमार देव घर- 
णुन्द्र का लोप हो गया है और मात्र पद्मावती ही दिखाई 


देती हैं : 
दूसरी यह कि “मुनिराज आयिका से भी ५-७ हाथ 


दूर रहे ऐसा विधान होते हुए भी पद्मावती स्त्री पर्णयी ने 
महाव्र॒ती मुनिराज पाश्वंनाथ को उठ।कर अपने सिर पर 
कंसे बिठाया और उसमे क्‍या कोई प्रकार का ओऔचित्य 
है ? समझ मे नहीं आता ऐसा भटद्दा और विचिन्न विकल्प 
मृतिकारं| को कैसे आया ? उनका प्रेरक कौन रहा होगा ? 
उसमें क्‍या कोई बुद्धिमानी है या स्टट रूप फरेब कार्ये 
है ? यह सब विचारणीय है ।” 

पद्मावती प्रकरण में गुणभद्र ने अपने उत्तर पुराण में 
लिखा है कि शम्बर नामक असुर ने तपोलीन पाश्वंनाथ 


को देखा तो-- 5 
[लोकमानो विभजद्भ न स्पष्ट प्र|ग्वे रबन्धन: 


रोषात्कृत महाघोषों महावृष्टिमपातयत्‌ । 
व्यधात्तदव सप्ताहान्यन्यांश्व विविधान्विधि: 
महोपसर्गान्‌ शैलोपनिपातान्तानिनिवान्तक: | ॥३२॥ 
अर्थात्‌ उस असुर ने विभंगावधिज्ञान से पूर्वभव का 
बैर बन्धन स्पष्ट देखा तो महाधोष किया और महावृष्टि 
की, सात दिन तक लगातार भिन्न-भिन्न प्रकार के महा 





(पृ० २४५ का शेषांश) 

करते अपने उपयोग को पर पदार्थों से हटावे ओर निरंतर 
हटाने का प्रयास करे । यही अपने में रहना है तथा यही 
केवलज्ञान व मुक्ति प्राप्ति का उपाय है। उत्तम संहनन 
के बिना मुक्ति भी नही होती। पर से हटने का उद्यम 
करें तो हमारे कर्मों की शक्ति क्षीण हो सकती है और 
आगामी भवों में उत्तम संहनन की प्राप्ति और मुक्ति भी 
हो सकती है । इसलिए पर-पदार्थों से विरक्ति कर सम्यग्‌- 
दर्शन प्राप्ति का उद्यम करना चाहिए । फ़क 


() जस्टिस एम० एल० जेन 


उपसर्ग किए, छोटे मोटे पहाड़ तक लाकर उनके समोप 
गिराए, तब घरणेन्द्र भगवान्‌ को फणाओं के समृह से 
आवृत कर खड़ा हो गया और उसकी पत्नी मुनिराज 
पाश्वेनाथ के ऊपर बहुत ऊचा वज्ञमय छत्र तानकर स्थित 
हो गई, लेकिन-- 

स पातु पाश्व॑नाथो5- मान्‌ यन्महिम्नेव भूघर:, 

न्यषेधि केवल भक्तिभोगिनों छत्र घारणम्‌ । 

अर्थात्‌ उपसर्ग का निवारण घरणेन्द्र पद्मावती ने 
किया था परन्तु इसी उपसगं के बीच उन्हें केवल ज्ञान हो 
गया और नागदपति का कार्य अपने शाप समाप्त हो गया। 

गुणभद्र ने आगे बताया कि पर्वेत का फटना, धरणेन्द्र 
का फणामण्डल का मण्डप तानना, पद्मावती के द्वारा 
छत्र लगाया जाना, घातिया कर्मों का क्षय होना, केवल- 
ज्ञान 3 प्राप्ति द्वोना, धातुरहित परमोदारिक शरीर की 
प्राप्ति होना, जन्म-मरण रूप संसार का विघात होना, 
शम्बर देव का भयभीत होना, तीथंकर नामकम का उदय 
होना, सब विघ्नों का नष्ट होना, ये सब कार्य एक साथ 


प्रगट हुए । हे 
इस वर्णन से यह सिद्ध होता है कि पाएवंनाथ को 


सात दिन तक महा उपसर्ग जिसमें महावृष्टि भी शामिल 
थी, अपने ध्यात से न डिगा सका । डिगाता भी तो कंसे ? 
जन्माभिषेक के समय जिन बालक भगवान के श्वास 
निश्वास से इन्द्र झ्षूले के मानिद झूलते रहते थे ओर 
जिनका शरीर वज् वृषभनाराच संहनन का बना था ऐसे 
बली प्रभु को शम्बर का उपसमगे क्‍या कंपायमान कर 
सकता था ? फिर नागदंपति तो आया भी सात दिन की 
देरी से और वह भी उस समय जब केकलज्नान होने में 
कुछ क्षण ही शेष ये। इसलिए नागदं+ति का कोई योग- 
दान उपसर्ग निवारण में नही था और थोड़ा था भी तो 
केवलज्ञान होते ही उनका प्रयत्न (केवल निषे 4) विफल 
हो गया । इसके अतिरिक्त घरणन्द्र किस हृतज्ञता को 
प्रगट करने आया था ? जिस समय पाश्वंनाथ का मामा 
महिपाल पत्नी वियोग के कारण पशध्चारिन तप कर रहा 
था उस समय पाश्व॑ंनाथ के मना करने पर भी उसने 
लकड़ी को काटा तो लकड़ो के भीतर स्थित सर्पदंपति के 
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दो-दो टुकड़ हो गए । वही नागयुगल घरणेनद्र पद्मावती 
हुए । इसमें पाश्वंत्राथ का सर्पंदंपति पर क्‍या अनुग्रह हुआ 
जिससे वे पाताल लोक से चलकर प्रभु सेवा में उपस्थित 
हुए। मरणासनन नायदपति को णमोकार सुनाने को बात 
गुणभद्र ने नही लिखी है । 


खेर, जिस समय की यह पोराशिक घटना है वह 
नागपूजा का युग था | इस कारण महेन्द्र दम्पति बुद्ध को 
रक्षा करते है, विष्णु शेषनाग पर सोए हैं, शिव का शरीर 
तो सर्पों से घिरा हुप्रा है ही, कृष्ण काले नाग के फण पर 
त्रिभगी मुद्रा मे खड़े बंशी बजा रहे हैं; इन सब रूपो को 
पादवेताथ की मूर्तियों में यत्र तत्र सम्मिलित कर लिया 
गया है। धरणेन्द्र शेषनाग का ही दूसरा नाम है क्योंकि 
शेषनाग के सर पर धरणि स्थित है ऐसी हिन्दू मान्यता है 
ओर पद्मात्रती विष्णु की सहशायिनी लक्ष्मी का अपर नाम 
है । सर्प शिव की भाति पाश्वेवराथ के शरीर को वेष्टित 
करता है और सर पर फण ताने हुए है। कृष्ण की भाति 
सर्पिणी के सर पर प्रभु विराजमान किए गए हैं। मुति- 
कार की कल्पना व जेनेतर अन्य मूर्तियों की तरह सं के 
एक से लेकर १४ फण तक उनकी मूत्तियों मे पाए जाते हैं। 
इस शअकार नागपूजा के आधार पर पाश्व॑नाथ की मूर्तियों 
मे विष्णु, शिव, कृष्ण व बुद्ध चारों की नागप्त॑जंधी पूजा 
का काल्यनिक योग से ही पपञ्मावती की मूति कला का 
रूप बना है ऐसा जान पड़ता है। जैनेतर विद्वान तो यहां 
तक कहते है कि नागपुजा ईरान (पारस) की सर्पंपूजा के 
आधार पर खड़ो को गई है। संस्कृतियों का परस्पर 
विनिमय कोई नई बात नहीं है । 

क्षुल्लक महाराज को सकलकोति को इस कल्पना पर 
कि नाम ने पाश्वेताथ को फणों पर उठा लिया एतराज 
नहीं हे । स्त्री पर्यायी पद्मावती पूजन में भी उन्हें ए4राज 
नहीं है उन्हें एतराज है स्त्री पर्यायोी पद्मावती के सर १२ 
प्रभु के रखे जाने से, किन्तु जब पाश्वंनाथ के शरीर का 
स्पर्श करती हुई सरपिणी उन पर फणाछत्र तान रही है तो 
इससे यही सिद्ध होता है कि महाब्ती पर स्त्री-स्पशे का 
कोई प्रभाव नही पड़ता चाहे वह एक या अनेक फरणों 
बाली विषधरा नाग महिला पद्मावती कितनी हो सुन्दर 
रही हो । यदि मह्यन्नती परम तपस्वी ती्ंकर को भी 


स्त्री-स्प्श से व्यतीचार हो सकता है तो उसके थोड़ी दूर 
पास में खड़े रहने से, देखने से, वाजत से, भजन गान ही 
सही, विकार उत्पन्त होना मानना पड़ जाएगा। ध्यानस्थ 
प्रभु को तो स्त्री-स्पशं के उपसर्ग परीबह का पता भी न 
चला होगा । 

दर असल जैन धर्मावलंबियों ने प्रचलित नाग्रपुजन 
को भी जित पूजा का साधन बत या है क्यो कि-- 

चारित्रं यदभागि केवलद्शादेव त्वया मुक्तये 

पुंसां तत्खलु मादशेन बिषये काले कलो दुषधेरम्‌ 

भक्तियाँ समभूदिह्‌ त्व.थ दृढा पुण्येः पुरोपाजित॑: 

संसाराणंव तारणे जिन तत. संवास्तु पोतों मम ! 

जिनेन्द्र भक्ति संसार सागर से पार उतारने वाली है । 
जिन विब किसी अ।सन पर हो सिंहासन हो चाहे सर्पासन 
या पद्मासन, पृज्य है। पद्मावती +े शीर्ष पर जितरविब की 
ही पूजा होती है। स्वयं पद्मावती भी भक्त साधर्मी होने 
के कारण आदरणीय है प्रतिष्ठा पाठ व मंत्र-तत्र की साधना 
में भी उप्तके आह्वान और आराघन किए जाते हैं क्योंकि 
यह सब विधान जिनवाणी के दृष्टिवाद अग के विद्यानु- 
वाद पूर्व में सम्मिलित हैं । 

पदुमावती के सर पर विराजमान पाश्वेताथ की मूर्ति 
यही घोषित करती है कि वह देवाधिदेव जिनेश्वर की 
भक्तिमयो सेविका है। बुद्ध महावान पंथ भे तारादेवी के 
केशमुकुट मे बुद्ध की मूर्ति रखी हुई दिखाई जाने वाली 
ब्रतिमायें आठवीं शताब्दी की श्रो लंका मे अनेकों पाई 
जाती हैं। यदि यह जेनाचरण विधान के विपरीत है तो 
पदूमावती को इसी प्रकार की मूतियों की कल्पना तारा- 
देवी की उक्त मृतियों के प्रवनन फे पश्चात ही की गई 
होगी, किन्तु इपमें न कोई भहापत है, ने विचित्रता ने 
फरेब । सर पर प्रभु की मूर्ति रखा भक्ति रूप का उच्च- 
तम सकेत है। अपने वितन-ठ्य,न में स्विर में निहित प्रभु 
की मूरति का ही यह बाह्य कलात्मक रूप है। 

धरणेन्द्र का लोप हो जान। यह ही दर्शाता है कि 
तंत्र मंत्र के प्रभाव के कारण पद॒भावती पति से आगे बढ़ 
गई किन्तु इस कारण से पौराणिक नागदम्वति और जं॑न 
श्रावकों की जिनेन्द्र भक्ति मे कोई कमी नहीं आती । 

२१४५, मंदाकिनी एन्क्‍्लेब, 
नई दिल्‍ली-११००१६ 


काशी के आराध्य सुपाइर्बनाथ 


वाराणसी ने अनेक विभूतियों को जन्म दिया है, 
भाराणसी मन्दिरों का शहर कहा जाता है, यहां पर 
वरुणा से अस्सी के बीच हर दूसरे तीसरे मकान के बाद 
एक छोटा मन्दिर मिल जायगा । भर्देनी में स्थित गंगा के 
सुरम्य तट जैन घाट पर श्री सुपाश्वेताथ का जिनालय है, 
यहां प्रसिद्ध मन्दिरो मे श्री छेदीलाल का दि० जैत मन्दिर, 
भदेनी का श्वेताम्बर जेन मन्दिर, भेलूपुर के दिगम्बर, 
श्वेताम्बर जेन यन्दिर ओर धर्ंशाला, मंदागिन दिगम्बर 
जैन मन्दिर और धर्मशाला ग्लालदास साहू लेन पंचायती 
दिगम्बर जेन मन्दिर भाट को गली जेन मन्दिर, खोजवा 
जैन मन्दिर, तरिया जैन मन्दिर ओर अन्य धर्मावलम्बियो 
में विश्ववाथ मन्दिर, ग्रोपाल मन्दिर, भेरोनाथ मन्दिर, 
तुलसी मानस मन्दिर, संकटमोचन मन्दिर, बौद्ध मन्दिर, 
दुर्गा मन्दिर, कबीर मन्दिर, कीनाराम समाधि, अन्‍्नपूर्णा, 
शीतला, कालो मन्दिर आदि समुके नगर को ग्रौरवान्वित 
करते हैं | इन्ही कारणों से कहा जाता है कि यहां कदम- 
कदम पर मन्दिर हैं । 
तोर्थंकर सुपा्श्वनाथ की जन्म भूमि भदेनी वाराणसी 
में है, यहां पर एक दिगम्बर जैन मन्दिर का निर्माण श्री 
मान्‌ स्व० बाबू देवकुमार जो रईस आरा वालों ने कराया 
था | एक बार क्षुल्लक गणशप्रसाद वर्णी वाराणस॑। यात्रा 
पर आये, उन्होंन समाज के सामने एक संस्कृत विद्यालय 
खोलने को योजना का अस्ताव रखा। जिसमें पहले सह- 
योग देने वाल श्री झम्मनलाल जी कामावाले थे इन्होंने 
बर्णी जी को एक रुपया दान दिया। वर्णी जी ने एक रुपये 
के ६४ पोस्टकार्ड खरीद कर ६४ स्थानों पर डाल दिया 
सभी जगह से सहायता राशि बाने लगी | ज्येष्ठ शुक्ला 
पंचमी दिनांक १२ जूब १६०५ ई० को श्री स्याद्वाद विद्या 
लय का उद्घाटन हुआ । वर्णी जी की तरह महामना 
मदनमोदहन मालवीय ने एक रुपये के ६४ पोस्टकार्ड खरीद 


(] डॉ० हेमन्तकुमार जन, वाराणसो 


कर काशी हिन्दू विश्वविद्यालय की स्थापना की थीं जो 
एशिया के विश्वविद्यालयों में तीसरे स्थान पर विश्व- 
विख्यात है। श्री स्पाद्गाद विद्यालय के प्रथम छात्र श्री 
वर्णी जी ही बने । इस महाविद्यालय ने ८५ वर्ष में हजारों 
विद्वानों को उच्च शिखर तक पहुंचाया है । 

तीर्थंकरों में भग्रवान सुपाश्वेनाथ सर्वाग्रणी हैं। आज 
भारत में अन्य धर्म संभवत: कुछ विस्मृत अथवा लोगों की 
दृष्टि से ओझल हो गये हों परन्तु जन धर्म तो प्रत्येक 
भारतीय के मानव-मानस मे ओतप्रोत होता जा रहा है । 
अहिंसा के मार्ग से चलने वाले हर प्राणी की दीर्घायु होती 
है। तीथंकरों का जन्म भारत की धम्ं-हास वेला में 
हुआ था, उस काल में घर्मं, अर्थ एवं काम के क्षेत्र में 
सामाजिक अस्त-व्यस्तता को सुव्यवस्थित रूप प्रदान करने 
का समस्त श्रेय तीर्थंकरों को ही है । 

सातवें तीथेद्धूर धुपार्शताथ का जन्म वाराणसी में 
हुआ था । इनके पिता का नाम सुप्रतिष्ठ तथा माता का 
ताम परृथिवी था । हरिवंश पुराण में इनके माता-पिता का 
वर्णन इस प्रकार पाया जाता है-- 

पृथिवी सुप्रतिष्ठोइस्थ, काशी वा नगरी ग्रिरि:। 

स विशाखा शिरीषश्च सुपाश्वेश्व जिनेश्वर: ॥ 

अर्थात्‌ पृथितव्री मात्ता, सुप्रतिष्ठ पिता काशी नगरी, 
सम्मेदशिखर निर्माण क्षेत्र, विशाखा नक्षत्र, शिरीष वक्ष 
ओर सुपाएव जिनेन्द्र थे सब तुम्हारे लिए मंगल स्वरूप हों । 

श्री कविवर वृन्दावन जी कृत श्री वर्तमान जिन चतु- 
विशति जिन पूजन में कहां गया है-- 

नृप सुप रतिष्ठ व ८ठ इृष्ट, महिष्ट शिष्ट पृथो प्रिया । 

सुपाए्वेनाथ का पूर्व भव में जन्म जम्बूद्वीप के विदेह 
क्षेत्र में हुतमा था । धातकीखण्ड द्वीप को नगरी क्षेमपुरी 
थी । इसका नाम नन्दिषेण था। तथा महामण्डलेश्वर ओर 
प्यारह अंग के वेत्ता थे । इन्होंने सिह निष्कीडित तप कर 


काशो'कि प्राराध्य सुपाश्यनाथ श्दे 


एक माह के उपवास के साथ प्रायोपयमन सनन्‍्यास धारण 
किया था साधना के अनुसार रवरगं में उत्पन्न हुए थे। 
इनके भ्रुरू का नाम अरिन्दम था आप मध्यगरवेयक स्वर्ग 
से चयकर भरतक्षेत्र में उत्पन्न हुए थे । 

सुपाश्वंनाथ का जन्म ज्येष्ठ शुबल की द्वादशी को 
हुआ था | आपका जन्म विशाखा नक्षत्र में होने का योग 
है। इनके चेत्यवुक्षो की ऊंचाई इनके शरीर से बारहगुनी 
ऊची मानी गयी है। आप सामान्य राजा थे। आपके 
शरीर का वर्ण प्रियग वृक्ष की मजरी के समूह के समान 
हरित था। आपने राजा बनने के बाद दोक्षा धारण की 
थी। इनका कुमार काल पाच लाख पूर्व माना गया है । 
शरीर की ऊचाई २०० धनुष या चार हाथ प्रध्ाण की थी। 
राज्य १४ लाख २० पूर्वांग किया है । 

आपका दीक्षा कल्याणक जन्मभूमि में मनाया गया 
था । ज्येष्ठ शुक्ला द्वादशी को वसन्तवन लक्ष्मीबास का 
स्मरण द्वो जाने के कारण विशाखा नक्षत्र मे, अपराह्म 
काल मे, नगर के सेहेतुक वनमें जाकर एक हजार राजाओं 
के साथ दीक्षा धारण कर ली। आपका ६ वर्ष तक छद्मस्थ 
काल चलता रहा। इनकी पालकी का नाम सुमनोरमा था 
इनने दीक्षा धारण करने के बाद दो दिन का उपवास 
किया, फिर नृभक्त ने पारणा देकर गाय के दूध से 
बनी खीर का भाहार दिया था। प्रथम पारणा के स्थान 
का नास पाटली खण्ड था और प्रथम पारणा मे दान देने 
वाले का नाम महादत्त था। इनकी आदि पारणा मे 
नियम से रत्नवुष्टि उत्कृष्टता से साढ़ें बारह करोड़ और 
जघन्य छूप से साढ़े बारह लाख प्रमाण को होती थो । 
आपके दाती पुरुष तपाये हुए सुबर्ण के समान कान्ति वाले 
वर्ण के थे। आपके दानी पुरुष तपद्चरण कर मोक्षगामी 
हो गए थे । 

फाल्गुन कृष्ण सप्तमी की वेला के बाद अपरात्त काल 
में सहेतुक वन मे विशाखा नक्षत्र में केवल ज्ञान हो गया 
था । इनका केवलि कान एक लाख यूव॑ अटद्ठाइस पुर्वांग नो 
वर्ष माना गया है । 


भगवान्‌ सुपाश्वंनाय को पूर्वाह्न काल में एक माह पूर्व 
अनुराधा नक्षत्र मे ५०० मुनियों के साथ योगविवृत्ति 
सम्मेद शिखर पर विराजमान हो गये। फाल्गुन कृष्ण 
षष्ठी को मोक्षगाभी हुए | इनकी मुख्य आयिका का नाम 
मीना था। इनवे तोन लाख श्रावक, पाँच लाख श्रावि- 
काएँ, पनचावनवेह मणघर, तीन ल।ख ऋषि, दो हजार 
तीस पृवंधर, दो लाख चवालिस हजार नो सौ बीस शिक्षक, 
नो हजार अवधिन्नानी, ग्यारह हजार तीन सौ केवली, 
पन्द्रह हजार एक सो पचास विक्रिया ऋषिधारी, नो हजार 
छः सो विधुलमतिमन, पर्यय ज्ञानी, आठ हजार वादी, 
तोन लाख तीस हजार आधिकाएं थी । मुख्य गणधर का 
नाम बलदत्त था। मुख्य यक्ष का नाम विजय, यक्षिणी 
पुरुषदत्ता थी । इनक अशोक वुक्ष का नाम शिरीष था | 
सम्रवशरण भूमि तो योजन की थी। 


इक्ष्वाकु प्रथम: प्रधान मुदगादादि 4शस्तत्तु- 
स्तस्मादेव व तोमवश ईा। यस्त्वन्येकुरग्रादय: । 


अर्थात्‌ सर्वत्रधम इक्ष्वाकु वश उत्पन्न हुआ फिर उसी 
इक्ष्वाकुवश से सूयंवश जोर चन्द्रवश उत्पन्त हुए। उसी 
सभय कुरुवश तथा उमग्रवश अ।दि अन्य अनेक वश प्रचलित 
हुए । 

(६) पूर्वाह्न काल मे, अष्ट कर्मों को नष्ट करने वाले 
ससार भ्रमण का अन्त करने वाले कायोत्सगं आसन का 
धारण जिनेन्द्र सुपाश्वनाथ सिद्धि को प्र/प्त हुए। इन्होने 
एक माह पूर्व विहार करना बन्द कर दिया था। 


सभी गणधर सात ऋषियों रो युक्त तथा समस्त 
शास्त्रों के पारगामी थे । ग॒ 

तोर्थेद्भुर का संघ-- (१) पृवंधर (२) शिक्षक (३) 
अवधिज्ञान (४) केवल ज्ञानी (५) वादी (६) विक्रय ऋषि 
के घारक और (७) विपुलमत्ति मतः पर्यय के भेद से सात 
प्रकार का होता है । 


पाश्ष 
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यह तो भर्वे बिदित है कि हम ऐसे स्थान पर बेठे हैं 
जहां से जेन शोघ का मार्ग प्रशस्त हुआ, समीचीन धर्मे- 
शास्त्र--र त्तकरन्ड श्रात्काचार जै)! आचार ग्रन्थ का 
सपादन और मेरी-भावना जैसी कृति का निर्माण तथा 
आगमप ग्रन्थों के उद्धार का कार्य सपन्‍न होता रहा । हम 
इन्ही माध्यमों के सहारे समाज को विविध संबोधन देते रहे 
हैं । नि:सन्देह, उन्हें किन्ही ने तथ्यरूप में स्वीकार किया 
होगा ओर कुछ हमसे रुष्ट हुए होंगे--उनकी तुष्टि का 
हमारे पास उपाय नहीं । हम 'हित मनोहा।र च दुलंभं 
वच.' का अनुसरण कर चलते रहे हैं--'कह दिया सो बार 
उनसे जो हमारे दिल मे है ।--हाँ, हम यह भी कहते 
रहे है कि हमारा कोई आग्रह नही, ग्रहण करें था छोड़ 
दें। भ्रस्तु, 

आज प्राय: सभी धर्म प्रेमी अनुभव कर रहे है कि 
जैन वी स्थिति दिनोदिन चिन्तनीय होठी जा रही है। 
जनता मे न बंसा दृढ़ श्रद्धान है, न बसा ज्ञान और ना ही 
वैसा चारित्र है जैता लगभग ६० वर्ष पूवं था। समाज 
मे तब घर्मं की धुरी को धामने झौर वहन करने वाले दो 
प्रमुख अग थे- त्यागी और विद्वान पण्डित। इन्हे श्रावकों 
का सहयोग रहता था और ये आगमानुसार प्रभावता में 
तत्पर थे--धर्म-धुरा को खीचते रहे ! दुर्भाग्य से भआाज 
त्यागी हो हैं, पर त्यागी कम | पण्डित तो हैं विद्वान कम ॥ 
ये हम इसलिए कह रहे हैं कि आज त्याग, राग से लिपटा 
जा रहा है और पण्डिताई पैसे कमाने या ग्रुजारे का पेदा 
मात्र बनकर रह गई है--दो-चार अपवाद हुए तो क्या ? 
जब कि राग ओर पंसा दोनों ही धर्म वही, परि ग्रह हैं 
और परिश्रह की बढ़वारी मे धर्म का विकास रुद्ध हो जाता 
है--तीथंकरादि महापुरुषों ने परिग्रह का सर्वथा त्याग 
किया । 

हमने पुवेवर्तों दिगम्बराचायों के जीवन भो पढ़ें हैं 


(0 पद्मचन्द्र शास्त्रों संपादक 'अनेकान्त' 


ओर दिगम्बर मुनियों, त्यथियों की चर्या का शास्त्रों में 
अवलोकन भी किया है । वे क्रमशः परिग्रह से रहित और 
परिग्रह परमार में रहते हैं-- आदर्श होते हैं। इसी प्रकार 
धर्म प्रभावना मे अग्रसर विद्वान्‌ भी परिग्रह तृष्णा के स्थान 
पर परिग्रह-परिमाण और सतोष के सहारे धर्म की गाड़ी 
को खीचते रहे । जेसे--श्री टोडरमल जी, सदासुख जी 
ओर बीते युग के निकटवर्ती गुरु गोपाल दास बरैया 
आदि। बरंया जी के विषय में तो श्री नाधूराम प्रेमी ने 
लिखा है-- “धर्म कार्यों के द्वारा आपने अपने जीवन में 
कभी एक पैसा भी नही लिय।। यहां तक कि इसके कारण 
आप अपने प्रेमियों को दुखो तक कर दिया करते थे। 
पर, भेंट या विदाई तो क्‍या, एक दुपट्टा या कपड़े का 
टुकड़ा भी ग्रहण नही करते थे ।“--जब कि आज के 
अधिकांश पण्डित प्रायः इसके अपवाद हैं--बड़ें वेतन पाने 
वाले तक पयूंषणादि में अच्छा पैसा लेते है--प्रतिष्ठा, 
विवाह आदि सल्कारों की बात तो अलग । 


यह समाज का दुर्भाग्य रहा कि उक्त दोनो धाराएँ 
क्षीण होती गयी । ऐसा क्‍यों और किन कारणों से हुआ ? 
यह ऊद्यापोह और तत्तत्कालीन प(रेस्थित्तियो पर विचार 
करने से स्पष्ट हो सकेगा--उसमे मतभेद भी रहेंगे | अत: 
हम उस प्रसग में नहीं जाते हैं। इतना ही पर्याप्त है कि 
वक्त दोनों धाराओं का हास धर्माचार तथा धर्मज्ञान के 
पंगु होने का कारण हुआ। यह विडस्बना ही हैं कि 
जिन्होंने धर्म की प्रभावना की उनके हमसफर ही हास में 
कारण हुए--बाड़ ने ही खेत पर घावा बोल दिया । ऐसे 
में 'पल्लवग्राहि पाण्डित्यम' ने धर्म के ज्ञानदान का वीोड़ा 
उठाया श्ौर उसमें कई वर्ग सम्मिलित हुए--कुछ नाम- 
घारी पण्डित, कुछ स्वाष्यायी तथा कुछ धनिक वर्ग भी । 
इस प्रकार धर्म को गाड़ी चलतो-सी दिखती रही । लोगों 
ने संतोष किया--एरण्डो5पि द्रुमायते ।”/ पर, आचार 
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फिर भी गिरता गया और आज स्थिति यह है कि ऊँची- 
ऊंची तत्त्वचर्चा, खोज और प्रचार की बातें करने वाने 
कई व्यक्तियों को रात्रिभोजन और अपवित्र होठलों तक 
से परहेज नही रह गया है। यहां तक कि प्रथम तीर्थंकर 
के नाम से स्थापित एक्र प्रतिष्ठान ने तो निर्वाण उत्सव 
की रूपरेखा बनाने के लिए बुलाई मीटिंग हेतु छपाए 
निमन्त्रण पत्र में साफ शब्दों में यह्‌ तक छवाने में गौरव 
समझा कि-- बैठक के पदचात्‌ आप सभो राज्ों मोजन 
करने को कृपा करें ।--खेद ! 

आज हर व्यक्ति की दुष्टि आचार १२ उतनी केन्द्रित 
नहीं है जितनी प्रचार पर। वह स्वयं आचारादश न 
होकर दूसरो के संस्कार और आचार सुधार की बाते 
करने लगा है। यहां तक कि “अपने को देखो, श्रपना 
लोटा छानो, कोई किसी दूसरे का कर्ता नहीं है” आदि, जैसे 
गीत गाने वाले कई लोग भी दूसरों मे प्रचार करके उन्हें 
सुधारने की धुन मे हैं। कई यश-ख्याति या अर्थ-अजेन 
हेतु अपने तत्त्य ज्ञान-सबधी बीसियो पुस्तक तक छप्वाकर 
बेचने और वितरित कराने की घुन मे है--पैसा समाज 
का हो और नाम उनका। पर सर्वज्ञ ही जाने--उन 
पुस्तकों में कितनी आगमानुसारी हैं और कितनी लेखकों 
के गृहीत स्व-मनो भावों से कल्पित या कितनी कालान्वर 
में जेन तत्त्व-सिद्धान्तों को विचार-श्रेणी मे ला खड़ा करा 
देने वाली ? 

कुछ लोग मिश्चय से आत्मा के अदृश्य, अरूपी ओर 
अकर्ता होने की एकांगी बाते भले ही : रते हों, पर हमने 
तो ऐसी अनेकों आत्माओं को व्यावहारिक प्रतिष्ठाओं, 
रात्रि के विवाह समे।रोहों, सगाई आदि मे प्रत्यक्ष रूप में 
देखा है “कईयों को परिग्रह सग्रही और कषायों के पुंज 
भी देखा है--भगवान हो जाने ये निर्मित्त को भी किस 
रूप में मानते और क्यों जुटाते हैं? अब तो कई लोग 
परिग्रह समेटे आत्मोपल्ब्धि --भ्रात्मदर्शन की घुन मे हैं। 
ऐसे लोगों को विदित होना चाहिए कि - परिग्रह मे आत्म- 
दर्शन दिगम्बरों का सिद्धान्त नहीं है--इस चर्चा में तो 
सवस्त्र मुक्ति और स्त्री-मुक्ति जैसे विध की गन्ध है | यदि 
परिग्रह में आत्म-दर्शन होता तो दिगम्बर मत ही न 
होता--क्योकि आत्मदर्शन, आत्मा के अखण्ड द्ोने से 


मघूरा नही होता और संसार में ही पूरा आत्मदर्शन होने 
पर मुक्ति की आवश्यकता ही न होती । इस तरह सात 
तत्त्वों में से मोक्ष तत्व ही न मानना पड़ेगा और परिशग्र ही 
संत्तार मे ही मुक्ति की कल्पना करनी पड़ेगी--जैन का 
घात ही होगा । 

कुछ लोग अपनी सथम सम्बन्धो कमजोरी को दूर 
करने के मार्ग की शोध को छोड़ जड़-मात्र की खोज में 
लग बेठे । कहने को आज जैमियो में सेकड़ों पी-एचडी, 
डिग्रीघारी होंगे । खोजना पड़ेगा #ि कितनों की थीसिसें 
मात्र सयम-चाशित्र की शोध मे हैं? कितनो ने श्रावक।- 
चार ओर श्रमणाचार पर स्वतत्र शोघ-ग्रग्थ लिखे हैं? 
और कितनों ने अपने चारित्र को शोधों के अनुसार ढाला 
है ? केवल लिखने से इतिश्री मानने से कुछ होना-जाना 
नहीं है--असली प्रचार तो आवार से होता है जैसा कि 
तीथंकरों और त्यागियों ने आदर्श सामने रखकर किया--- 
“अवाग्वपुषा मोक्षमार्ग निरूपयन्तम्‌ ॥--ध्यान रहे-- 
आचार की बढ़वारी हो प्रचार का पैमाना है। यदि 
आचार गिर रहा है तो प्रचार कंसा ? 

यदि पुस्तकें बताने, वितरण कराने से प्रवार भाना 
जाय, तब तो साठ वर्ष पहिले न तो इतनी पुस्तक थो 
गौर ना ही प्रचार में आयी, जितनी भरमार आराज है । 
इसके अनुसार तो तब से आज आचार की स्थिति खेकड़ों 
गुना श्रेष्ठ होनी चाहिए, जब मात्र बालबोघ, छहूढाला 
आदि जैसी चन्द पुस्तक ही उपलब्ध थी । फवतः हम तो 
विद्वानों, त्यागियो और आगमों की रक्षा मे प्रचार देखते 
हैं । क्‍या, हम ऐसा मान लें कि “तीन रतन जग मांहि” 
में अब वीतराग देव हैं नहीं, ओर सज़ीव ग्रुरुओ के सुधार 
पर हमारा वश नहीं--हम भयभीत या कायर है। तब 
अजीव आगमछरूपी रत्न को हम मनमर्जी से छित्त-भिन्‍न 
कर डालें--उनकी मनमानी व्याख्याएँ करें। हमारो दृष्टि 
से तो मूल आगम को अक्षण्ण रख, उनके शब्दार्थ किये 
जाएँ और गनत रिकार्ड से बचाव के लिए उनकी मौखिक 
व्याख्याएँ ही की जायें। हपारी समझ में व्याख्याओं में 
अआ्रान्ति हो सकती है। ये कीई तुक नहीं कि आगम- 
भाषा को लोग नहीं समझते । यदि नहीं समभते, तो 
समाज को उस भाषाऊ़े ज्ञाता तैयार करने चाहिए--भला 
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जो समाज बनावट-दिखावटमें पैसोंको पानीकी तरह बहाता 
हो--क्या वह कुछ आचारवान दधिद्वानों फे तैयार करने 
में उसे नहीं लगा सकता ? क्या वह नई-नई सस्ती किताबों 
को छपाकर प्रचार करने मे आगम और घमं की रक्षा 
मानता है ? यदि ऐसा होता रहा तो धर्म प्रभाव का 
सर्वंथा लोप ही समझिए | यह धर्म किन्ही इधर-उधर 
झाँकने वालों का नही, यह तो त्यागियो-व्रतियों और 
श्रागम ज्ञाताओ क्रियावानों का धर्म है, जो उन्ही के सहारे 
कायम रहा है और कायम रह सकता है ! यह समाज को 
समझना है कि इसे कंसे कायम रखा जाय ? 


अपनी बात ओर क्षमायाचन : 

'अनेकान्त की ४४वें वर्ष की अन्तिम किरण पाठकों को 
देते हुए हे सन्‍्तोष हो रहा है कि उनके प्रौर लेखको के 
सहयोग से हम “अनेकान्त' देते रहने मे समर्थ रहे । सस्था 
के अधिकारियों का पूरा योग रहा। हम सभी के 
आभारो हैं । 

पाठकों को त्िदित हो कि हम “अनेकान्त” पत्रिका में 
विभिन्‍न-शी षंकों द्वारा जितना हम जानते हैं--संस्था की 
रीति-नीति, जन मान्य-आाचार-वियार और सिद्धान्त 
संबधी वास्तविक शोधो को देने का भरसक प्रयत्न करते 
रहे हैं। हमारा लक्ष्य अन्य शोघो के साथ समाज में 
जनाचार-पालन और सिद्धान्त-ज्ञान के प्रति व्याप्त 
उपेक्षाभाव का निरसन भी रहा है | हमारा दृढ़ निश्चय है 
कि जैनधर्म व्यावहारिक और निश्चय दोनों रूपों में स्व- 
पर शोध का धर्म है और इसमे मुख्यता स्व-शोध की हो 
है--मात्र जड-शोधो की नही । जब कि आज जैनियों में 
भी मात्र जड़-शोधें ध्य प्त हो गई हैं और जिसका फल 
स्पष्ट समक्ष है--ध्राचार-विचार ऑर घमं-शान में गिरा- 
बट । हम स्मरण करा दें कि संस्था की स्थापना मे एक 
उद्देश्य यह भी रहा है-- 

“ऐसी सेवा बजाना जिसमे जैनधर्म का समीचीनरूप, 
उसके आचार-विचारों की महत्त।, तत्त्वों का रहस्य ओर 
सिद्धान्तों की उपयोगिता सर्व साधारण को मालुम पड़े-- 
उसके हृदय पर अंकित हो जाय--और वे ज॑नधर्म को 


मूल बातों, उसकी विशेषताओं तथा उदार नीति से भले 


प्रनेकान्त 


प्रकार परिचित होकर अपनी भूल को सुधार सके ।” 


पत्रिका-संचालन के समय प्रकाशित हुआ अनेकान्त 
की स्थापना का उद्देश्य :--“जेन समाज में एक अच्छे 
साहित्यिक तथा ऐतिहासिक पत्र की जरूरत बराबर 
महसूस हो रही है और सिद्धान्त विषयक पत्र की जरूरत 
तो उससे भी पहिले से चली आती है। इन दोनों जरूरतों 
को ध्यान में रखते हुए समन्‍्तभद्राश्नम (वीर सेवा मन्दिर) 
ने अपनी उद्देश्य सेद्धि और लोकहित साधना के लिए 
सबसे पहिले “अनेकान्त” नामक पत्र को निकालने का 
महत्त्वपूर्ण कार्य अपने हाथ में लिया है। 

चूंकि पत्रिका अपने ४४ वर्ष पूर्ण कर रही है और 
संपादक का कतंव्य है कि वह सम्पादन मे जान-अजान 
या अज्ञानतावश हुई भूलो पर पाठकों से क्षमा याचना 
करे--हालां कि हमारी अल्पबुद्धि से हम उचित ही 
लिखते रहे हैं ओर प्रबुद्धजनों ने उसे सराहा भी है । 

बैसे तो हमारे केश, जेन आगम-पठन ओर समाज मे 
ही श्वेत हुए हैं ऐसे में यदि कोई श्याम केश, चितनक्षेत्र में 
हमारी अवमानना भी करे तो वह हमें हमारी परम्परा 
तक पहुंचाने मे हमारा सहकारी ही होगा । क्योंकि अप- 
मानित होना तो निरीह विद्वानो की परम्परा रही है-- 
हम बुरा न मानेंगे । हाँ, ऐसे मे भी हमें अनुभव में आई 
यह बात फिर भी कचोटतो रहेगी कि समाज में सयम के 
शिथिलाचार का मर्ज हद पार कर, बेहद हो चुका है । 
फलत: बिहारी का दोहा चरिताथ्थ होने जा रहा है-- 

“रे गन्धी मति अन्ध तू अतर दिखाबत काहि ।” 

फिर भी दया-पात्रों से भी दया याचना के साथ 
हमारी बुढ़ापे की नम-आखे नेताओं, थोथे नारेबाजों 
ओर पघर्म-धुरन्धर बनने वालों की ओर निह्दार 
रहो हैं कि वे समझें-सही रास्ते में आएं--जैनाचार 
और मूल-आगमों की रक्षा ओर विद्व।नों की बढ़वारी 
करें। वरना, हम तो मिट जाएँगे और धर्महास का 
पाप उनके ही माथों पर होगा । 

अगर अब भी न सेंमले तो, मिट जाभोगे जमाने से । 
तुम्हारी दास्‍्ताँ तक भी न होगी दास्तानों में ॥' 


“हमने क्या खोया क्या पाया” 


आज अक्स्मात मुझे अपना बचपन याद आ गया जब 
मैं जेन पाठशाला में पढता था। और स्कूल के नियमानुसार 
धर्म की परीक्षा से उत्तो्णं होना अनिवायं था | छहृढ।ला, 
रत्नकरंड श्रावकाचार व मोक्षशास्त्र तो छेडी-सातवी व 
आठवों कक्षा में ही पढ़ लिए थे । 

जैतियों की पहिचान के तीन मुख्य चिन्ह है :--- 

(१) नित्य देवदशशंन । 

(२) पानी छान कर पीना । 

(३) रात्री भोजन का त्याग । 

गर्मी में प्याप लगती, जिस स्थान या दुकान पर लोटे 
पर छतता लगा होता, निश्चित हॉकर जल पी लेते 
सनन्‍तोष रहता शुद्धता का । आज तीनो चिन्ह प्राय: लुप्त 
हो है। पानी छानकर पीना तो ज॑नी भूल हो गये है । 
रात्री मे भोजन युवक और वृद्ध सबक लिए अनिवार्य-सा 
ही गया है विवाह आदि मे स्पष्ट देख मकते है। ज्यादा 
वैभवशाली व ऐश्वयंपृर्ण विवाहो में तो कह्दी-कही मांदरा 
अभक्ष भो चलने लगा है। देव दर्शनन होकर मात्र 
भिक्षुकव॒ती होती जा रही है। शायद भगवात हमसे 
प्रसमन्‍्त होकर हए धन-टौलत, लौकिक ऐए्वर्य प्रदान कर 
दे और हमारे परिग्रह़् व सांसारिक सुख में बढ़ोतरी तो 
जाए, पुत्र पोत्र की प्राप्ति हो जाए। यद्यपि गह सब पवे 
संत्रित पुण्य के योग से ही प्राप्त होते है। पाप का उदय 
हो तो ग्रशाव के ही दर्शन होते है । 

पृण्य के विधप्र में मिम्न बाते विज्राराधीन है :--- 

(१) पुण्यानबंधी पुण्य -- पुण्य के उदप्काल से समस्त 
प्रनकलता धन-सम्पत्ति, वेभग, सतान सुख, समाज मे 
मान्यता प्राप्त होने पर भी निरन्तर देव पूजा, गुरू उपा- 
सना, दोन-दुखियों की सेवा, चारों प्रकार के दान, सत- 
सम्तागम, शुद्ध अचरण, श्रत अभ्याम, आत्म -माधना द्वारा 
आत्मोन्नति करना, अपने आचरण से दसरो को धर्म मार्ग 
की ओर प्रभावित करना यह सब कार्य पुण्य के उदग्र में 
नवीन पुण्य संचयकर उज्ज्वल भविष्ठप प्रदान करते है और 
घर, अर्थ, काम, मोक्ष चारों पुरुषार्थ की सिद्धि करते हैं । 

(२) पापालुबधी पुष्य जिसके उदय में पूर्व संचित 
पुण्य के कारण समस्त अनुकूलताएँ घन ऐश्वर्य प्राप्त है। 


फिर भी क्रोध, मान, मायाचारी और लोभ के वशीभूत 
पाँच इन्द्रियों के भोगो में लिप्स प्राणी धर्म से विमुख आत्म- 
कल्याण से रहित कार्यों में अग्रसर होकर भविष्य को 
अधकारमय बनाता है जैसा आज प्रत्यक्ष दष्टिगोचर हो 
रहा है। बाहर धापमिकता का दिखावा है। 
अचार विहीनता, अभक्ष भक्षण आदि धर्म व्िमख कार्यों 
से निरन्तर शासन की अप्रभावना कर पाप बधकरता है 
और अपने भविष्य को अंधकारमय बनाना 2 । 
(३) पृण्यानबंधी पाप--पाप के लदय से क्ोर्द अन- 
कलता प्राप्त नही, जीवनयापन भी दुष्कर है। फिर भी 
न्तोष पृवेक अपने कर्म का उदय जान शान्ति पर्वऋ जीवन 


अंसररग प्र 


चलाता है | घमं मार्ग से जिचलित नहीं होता शायन की 
अप्रभावना अ्रवहेलना भल कर भी नहीं करता सबसे प्रेम 
का वर्ताव करता है। आत्मकल्याण में निरन्तर लगा 
रहता है इस प्रकार प्रतिकलता मे ही आगामी भविष्य 
उज्ज्वल बनाता है । 

(ड़) फ्रम्बन नव धी पाप"आज भी पाप का उदग्र दस्बी 
आगामी में भी क्रोध की अग में जन रहा 
है । धर्म से विमखर होकर पापकार्य मे लगा है | ऐसे जोब 


कर रहा है । 


तो शान्ति सख ओ दर्शन होने सम्भव टी नही 0॥+ तन 
अनत काल कगति में द र भोगता है अनंत संगारी छोरा है| 
जरा हम भी घधित्वारें कि एम किये शेणी मे नल फटे 
हैं । बगा हमारा मीवन जैसा हप्त प्रटरशिर कर फटे ठै बसा 
ही है । का हमसे जनत्व (जीतने वालों) के निन्‍द्र हैं कगा 
रुप भगवान जिनेन्द्र तेव की अज्ञानमार शासन की प्रभ- 
खन्‍्श कर सटे हैं का हम अपना आगायी प्ण एणशस्ल ते 
कलन्णाणकारी ब्रना रहे हैं। कटी ऐसा तो नही हपरारे दैनिक 
बर्ण खान-गान सटा-सटहन अतिथि सत्शार धराशिश जिया 
द्वारा हमें देखने वाले हमारे विषय में गयत धाणाब्रना 
कर जिनेन्द्र देव के शासन की निन्‍दा क्रो और ?म #पफ्ते 
तीर्थंकरों के प्रशम्त मार्ग पर दोषारोपगा | कारण बन 
जाये। जिन शासन की प्रभावना को धपिल कर सण्ने आप 
को अयोग्य पुत्र साबित करे, जरा सोचने हा लिप है । 
--श्री प्रेमचन्द जेन 
७/३२, दरियागज, नई दिल्‍ली 
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क्रम विषय पु० 
है. परम दिगम्बर गुरु १ 
२. कनटिक में जैनधर्म--श्री राजमल जैन, दिल्ती 
३. अपभ्रृंश भाषः के प्रमुख जैन साहित्यकार०» 


--श्री जिनमती जैन एम.ए., वेशाली ष 
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बीर सेवा मन्दिर, २१ दरियागंज, नई दिल्‍ली-२ 


पुज्य बड़े वर्णोजी का एक प्रवचन 


संपार भर की दशा बड़ी विचित्र है। कल का करोड़पति आज भोग मांगता फिरता है। 
संसारी जीव मोह के कारण अन्धा होकर निरन्तर ऐसे काम करता है जिससे उसका दुःख हो बढ़ता 
है। यह जोब अपने हाथों अपने कन्धे पर कुल्हाड़ी मार रहा है। यह जितने भी काम करता है प्रति- 
कल ही करता है। संग्ार की जो दशा है, यदि चतुर्थकाल होता तो उसे देखकर हजारों आदमो दीक्षा 
ले लेते। पर यहाँ कुछ परवाह नहीं है। चिकना घड़ा है जिस पर पानी की बूंद ठहरती ही नहीं । 
भय्या ! मोह को छोड़ो, रागादि भावों को छोड़ो, यहो तुम्हारे शत्रु है, इनसे बचो । वस्तुतत्त्व को 
यथाथथंता को समझो। श्रद्धा को दृढ़ राखो । धनंजय सेठ के लड़के को सांप ने काट लिया, बेसुध हो 
गया। लोगों ने कहा-वेद्य आदि को बुलाओ, उन्होंने कहा वेद्यो से क्‍या होगा ? दजाओं से होगा ? 
मंत्र-तंत्रों से कया होगा ? एक जिनेन्द्र का शरण ही ग्रहण करना चाहिए। मन्दिर में लड़के को ले 
जाकर सेठ स्तुति करता है :- - 
“विषापहारं मणिमौषधानि मन्त्र समहिश्य रसायनं च । 
ध्राय्यन्त्यहों न त्वमिति स्मरन्ति पर्यायनामानि तवंब तानि ॥।” 
इस श्लोक के पढ़ते ही लड़का अच्छा हो गया। लोग यह न समदाने लगें दि--धनंजय ने 
किसी वस्तु की आकांक्षा से स्तोत्न बनाया था, इसलिए वह स्तब्न के अन्त में कहते हैं :--- 
“इति स्तुति देव ! विधाप देन्‍्याद्वरं न याचे त्वम॒पेक्षकोइसि । 
छाया तरूुं संश्रयत: स्वतः स्यात्कश्छायया याच्ितयात्मलाभ: ॥* 


है देव ! आपका स्तवन कर बदले में में कुछ चाहता नहीं हूँ और चाहूँ भी तो आप दे 
क्या सकते है ? क्योंकि आप उपेक्षक है--आपके सन में यह विकल्प ही नहीं कि यह मेरा भक्त है 
इसलिए इसे कुछ देना चाहिए। फिर भी यदि मेरा भाग्य होगा तो सेरी प्राथता ओर आपको इच्छा 
के बिना ही मुझे प्र.प्त हो जायगा । छापादार वक्ष के नाचे पहुंचकर छाया रवय॑ प्राप्त हो जाती है। 
आपके आश्रय में जो आयेगा उसका कल्याण अवश्य होगा । आपके आश्रय से अभिन्नाय शद्ध होता है 
अभिप्राय को शुद्धता से पापाखव रुककर शूमासत्रव होने लगत है। वह शुभालव ही कल्याण छू 
कारण है। 

देखो ! छाया किसको है ? आप कहोगे बृदा की, पर वक्ष तो अपने ठिकाने पर है। वृक्ष के 
निर्ित्त से सूथ की किरणें रुक गयीं, अतः पशियी में वसा परिणमन हो गया, इड्रगी प्रसार है! कट 
मिलने पर आत्सा में रागादि भावरूप परिणमन हो जाता है। जिस प्रकार छायारूप हाना आत्म का 
निजस्वभाव नहों है | यही श्रद्धान होना तो शब्दात्मश्रद्धान है-- सम्यग्द्शन है |] 
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परमसागमस्य बीज निषिद्धजात्यन्धसिन्धुरविधानम्‌ । 
सकलनय विलसितानां विरोधमथनं नमाम्यनेकान्तम्‌ ॥॥ 








वर्ष ४५ |... वोर-सेवा मन्दिर, २ १ दरियागंज, नई दिल्‍लो-२ जनवरो-मा्े 
किरण १ वीर-निर्वाण सवत्‌ २५१६, बि० सं० २०४६ १६६२ 





परम दिगम्बर-गुरु 


बसत उर गुरु निरग्रंथ हमारे । 
प्रजली ध्यान अगिनि जिनके घट विकट मदन वन जारे। 
तजि चौबोस प्रकार परिग्रह पंच महात्रत धारे । 
पंच समिति गृपति तोन नयायुत त्रस थावर रखबारे । 
शुद्धोपयोग योग परिपुरन अधरम चरन हारे। 
रत्नत्रय मण्डित तप संजम सहित दिगम्बर धारे 
भूख तृषादिक सहत परोषह तोन भवन उजियारे।. . 
सन वच काय निरोध सोधि तिन भवम्रम सब तजि डारे। 
स्व पर दया सुख सिधु गुनाकर सील धुरंधर धार । 
'देवियदास' गह्लो तिनकोौ पथ तिन्हि तिन्हि तें सब तारे ॥। 


फिर 


गतांक से आगे : 


कर्नाटक में जन धर्म 


श्राजकल की हम्पा में लगभग २६ कि. मी. के घेरे 
में बिखरे पड़े ज़ैन-अजैन स्मारकों, महलों और साथ ही 
बहने वाली तुंगभद्रा का परिचय इसी पुस्तक में दिया गया 
है | वहीं इस स्थान का रामायण काल से इतिहास प्रारंभ 
कर विजयनगर साम्राज्य का इतिहास श्रौर जेनधर्म के 
प्रति बिजयतगर शासकों का दृष्टिकोण, उनके सेनापतियों 
आदि द्वारा विजयनगर मे ही कुन्थुनाथ चैत्यालय ( [घु- 
निक नाम गणगित्ति बसदि) आदि मन्दिरो के निर्माण का 
उल्लेख किया ग्रया है। इस वश के द्वितीय नरेश घुकक्‍्का- 
राय प्रथम (१३६५-७७ ई.) ने जैतों (भब्यों) और वबै५्ण वी 
(भक्तो) के बीच जिस ढंग से विवाद निपटाया उसका 
सूचक शिलालेख कनटिक के घारमिक एवं राजनीतिक 
इतिहास का एक महत्त्वपूर्ण दस्ताबेज है। उसमे श्रवण- 
बेलगोल की रक्षा ओर जीर्णोद्धार आदि को भी व्यवस्था 
की गई थी । आगे चलकर श्ञासक देवराय की पत्नी ने 
श्रवणबेल ल में 'मंगायीवसदि' का निर्माण कराया था । 
संगम राजा देवराय द्वितीय (१४१६-४६ ई.) तो कारकल 
में गोमटेश्वर की ४१ फुट ५ इच ऊची प्रतिमा के 
प्रतिष्ठा-महोत्सव भे सम्मिलित हुआ था । विजयनगर में 
इस वंश से पहले भी जैन मन्दिर थे, खूदाई मे दो मन्दिर 
और भो निकले बताए जाते हैं। स्वय इस कुल के राम 
मन्दिर प्रे तीर्थंकर प्रतिमाएं उत्की्ण हैं। यह ठीक है कि 
यह वंश जैन नही था किन्तु इसके परिवार के वुछ सदस्य 
जिनधर्मावलम्बी, उसके प्रति उदार, सहिष्णु और पोषक 
थे इसमे सन्देह नहीं। मन्त्री, सेनापति मे से कुछ जैन थे 
झ्रोर उन्होंते जैन मन्दिरों का निर्माण या जीर्णोद्धार 
कराया था। राजा देवराज द्वितीय (१४१६-४६ ई.) के 
सम्बन्ध मे यह उल्लेख मिलता है कि उसने विजयनगर के 
पान-सुपारी बाजार में एक चेत्यालय बनवाकर उसमे 
पाश्वंनाथ की प्रतिमा विराजमान की थी । 


(0) श्री राजमल जेन, जनकपुरी, दिल्‍ली 


उपयुक्त वंश का सबसे प्रसिद्ध नरेश क्रुष्ण देवराय 
(१५०६-३६ ई. )हुआ है जो कि रणबीर होने के साथ 
ही साथ धमंवीर भी था। उसने बललारी जिले के एक 
जिनालय को दान दिया था और मड्बिद्री की गुरु बसदि 
के लिए भी स्थायी वृत्ति भी दी थी। एक शिलालेख में 
उसने स्पाद्वादमत और जिनेन्द्र भगवान को नमस्कार करने 
के साथ ही वराह को भी नमस्कार किया है । 

कालान्तर मे इस वंश का राज्य भी मुसलमानों के 
सम्मिलित आक्रमण का शिकार हुआ । राजधानी विजय- 
तगर पाँच माह तक लूटी और जलाई गई । अतेक मन्दिर 
मूर्तियां नष्ट हो गए। विजयनगर के विध्वस के बाद भी 
इसके वंशज चन्द्रगिरि से १४६५ ई. से १६८४ ई. तक 
राज्य करते रहे । उनके समय में भी हेग्गरे की वस्नदि, 
मृत्तर की अनन्तजिन बसदि और मलेयूर की पाश्व॑नाथ 
बसदि का निर्माण या जीण्णोद्धार इन राजाओं के उप- 
शासकों या महालेखाकार आदि ने करवाया था । 

विजयनगर के (हम्पी) के जन स्मारकों, जेनधम के 
इस क्षेत्र का प्राचीन इतिहास ओर विजयतगर शासकों, 
उनके सेनापतियों आदि का जेनधर्म से सम्बन्ध आदि 
विवरण के लिए इसी पुस्तक में 'हम्पी' देखिए । 
मेसूर का ओडेघर राजवंश : 

कर्नाटक पर शासन करने वाले राजवंशो में अन्तिम 
एवं सुविदित नाम ओडेयर राजवश का है। आधुनिक 
मंसूर (प्राचौन मडिशूर, मैसूरप्ट्रन) इस वंश की राज- 
घानी रही । इतिहासकारो का मत है कि यह वंश भी उस 
गगवंश की ही एक शाखा है जो जैनधर्म के अनुयायी के 
रूप में कर्नाटक के इतिहास में प्रसिद्ध है। कालान्तर में 
इस वश ने अन्य घमं स्वीक/र कर लिया किन्तु इसके 
शासको ने श्रवणबेलगोल को हमेशा आदर की दृष्टि से 
देखा और उसका सरक्षक बना रहा। स्वतन्त्रत्ता-पुत्रे तक 


कर्नाटक में जैन धर्म ३ 


वे महामस्तकाभिषेक में सम्मिलित होते रहे । 

ओडेयर वश से सम्बन्धित सबसे प्राचीन शिलालेख 
१६३४ ई. का है। उसमे उल्लेख है कि जिन महाजनों ने 
श्रवणबेलगोल की जमीन-सम्१त्ति गिरवी रख ली थी, उसे 
तत्कालीन मंसूरनरेश चामराज ओडेयर ने स्वयं कर्ज चुका 
कर छुड़ाने की घोषणा को । इस पर महाजनो ने भूमि 
आदि कर्ज से स्वय मुक्त कर दी | इस पर नरेश ने शिला- 
लेख लिखवाया कि जो कोई भी इस क्षेत्र की जमीन गिरवी 
आदि रखने का कार्य करेगा वह महापाप का भागी होगा 
ओर समाज से बहिष्कृत माना जायगा | 

'मुनिवंशाम्युदय' नामक एक कन्नड़ काव्य में वर्णन 
है कि मंसूरतरेश चामराज श्रवणबेलगंल पधारे और 
उन्होने गोम्मटेश्वर के दर्शन किए । उन्होने चामुण्डराय 
से सम्बन्धित लेख पढवाएं, वे सिड्धर बसदि गए और 
उन्होंने कर्नावक के जेताचार्यों की परम्परागत बंशावली 
सुनी और पूछा कि आधुनिक कहां हैं। जब उन्होने यह्‌ 
जाना कि चन्नरायपट्टन के सामन्‍्त के अत्याचारो के कारण 
गोम्मटेम्वर की पूजा बन्द कर गुरु भल्लातकीपुर (श्राज- 
कल के गेरुसोष्पे) चले गए है तो उन्होंने सम्मानपूर्वक गुरु 
(शट्टारक जी) को भ्रवणबेलगोल बुलवाने का प्रबन्ध किया 
और दान देने का बचन दिया । उन्होंने किया भी वैसा ही 


और चन्नरायपट्टन के सामन्‍त को हराकर पदच्युत कर 


दिया । पर 
शिलालेख है कि चिक्क्रदेवराज ओडेपयर ने कल्याणी 


सरोवर का निर्माण या जोर्णोद्धार करवाया था तथा 
उसका परकोटा वतवाया था। उन्होंने १६७४ ई, मे जैन 
साधुओ के आहार के लिए भट्टारक जी को मदने नामक 
गांव भी दान में दिया था। क 

उपर्यक्त नरेश के उत्तराधिकारी कृष्णराज आडयर 
ने श्रवणबेलगोल के भट्टारक जी को अनेक सनदे दी थी 
जो उनके वंशजो द्वारा मान्य की गयी। उनमें ३३ मदिरों 
के व्यय एवं जीर्णोद्वार के लिए तीन गांव दान में दिए 
जाने का उल्लेख है | 

मैसूरनरेश ऋष्णराज ओडेयर चतुर्थ भी श्रवणबेलगोल 
भाए थे और उन्होने नवम्बर १६०० ई. में अपने आगमन 
के उपलक्ष्य में अपना नाम चन्द्रगिरि पर खुंदवा दिया था 
जो अभी भी अंकित है । 


मैसूर नरेशों की गोस्मटेश्वर-भक्ति का विशेष परि- 
चय अनेक पुस्तकों में उपलब्ध है | 


टीपू सुल्तान : 

हैदर अली और टीपू सुल्तान ने भी अपनी राजधानी 
श्रीरंगण्ट्ूनू से राज किया। उन्होंने श्रवणबेलगोल के 
मन्दिरों और गोम्मटेश्वर की मूर्ति को हानि नही पहुंचाई। 
टीपू सुल्तान ने तो गोम्मटेश्वर को नमन भी किया था । 


स्वतन्त्नता प्राप्ति के बाद : 

मंसूर के ओडेयर वंश की सत्ता समाप्त होकर प्रजा- 
तान्त्रिक कनटक सरकार बनो। उसके मुख्यमन्त्रियों 
स्त्री निजलिगष्पा, देवराज अस भीर श्री गुण्डुराव ने 
गोम्मटेश्वर के महामस्तकाभिषेक आदि मे जो सहर्ष सह- 
योग दिया वह स्मरणीय है । एक हजार वर्ष पूर्व होने पर 
तो भारत की प्रधानमन्त्री श्रीमती इन्दिरा गाधी ने भी 
महामस्तकाभिषेक के ग्रवसर पर गोमटेश के प्रति अपने 
श्रद्धा-सुमन अपित किए थे । 


बतंमान मे भारत सरकार का पुरातत्त्व विभाग ओर 
कर्नाटक सरकार का पुरात्त्तत विभाग, घारवाड़ विश्व- 
विद्यालय कर्नाटक के ज॑न स्मारकों मे वैज्ञानिक ढग से 
सहर्ष सक्रिय सहयोग प्रदान कर रहे हैं। कुछ स्मारक, 
प्राचीन मूतियां, शिलालेख आदि तो इन्ही के कारण 
सुरक्षित रह गए हैं। ये सभो संस्थान जैन समाज की 
विपुलप्रशंसा के पात्र है। 
कर्नाटक के छोटे राजवंश : 

कनटिक में पुथक्‌ राजा या सामन्त आदि के छप में 
और भी अनेक घ॒र्मावुयायी वश रहे हैं जो थे तो छोटे 
किन्तु घामिक प्रभाव के उनके क.ये बहुत बड़े थे (जंसे 
कारकल का राजवश, हुमच का सान्तर राजकुल आदि)। 
इत॥। भी सक्षिप्त परिचय यहां दिया जा रहा है । 
सेन्द्रक वंश : 

नागरखण्ड या वनवाधि के एक भाग पर शासन करने 
वाले इस वश का बहुत कम परिवय शिलालेखों से मिलता 
है । ये पहले कदम्ब शासको के और बाद में चालुक्यों के 
सामन्‍्त हो गए । जैन घर्मपालक इस वश के सामन्त भानु- 
शक्ति राजा ने कदम्बराज दहरिवर्मा से जिनमन्दिर की 


है द्चें ४५, कि ० १ 


पूजा के लिए दान दिलवाया था। इसी प्रकार इस वंश के 
द्वारा एक जैन मन्दिर के निर्माण ओर पुलिगेरे (लक्ष्मेशवर) 
के शंख जिनालय के लिए भूमिदान का भी उल्लेख 
मिलता है । 
सान्तर वंश: 

जैनधरम के परमपालक इस वश का मूलपुरुष उत्तर 
झारत से आया था। वह भगवान पाश्वेनाथ के उरगवंश 
में उत्पन्त _ूआ था। उसकी कुलदेवी पद्मावती देवी थी 
जो कि पाएवं प्रभु की यक्षिणो है। इस देवी की अतिशय 
मान्यता आज भी हुमचा मे एक लोक-विश्वास और पूज- 
नीयता में अग्रणी है। इस वंश की राजधानी पोम्बुच्चेपुर 
(शिलालेखो में नाम) थी जो घिसते-घिसते हुमचा (हुवा) 
हो गई है | वहां पद्मावती का मन्दिर दर्शनीय है। राज- 
महल के अवशेष भी हैं। यह स्थान उत्तर भारत के महा- 
बीरजी या राजस्थान के तिजारा जैसा लोकप्रिय है । 

सान्‍्तरबंश का प्रथम राजा जिनदत्त राय था। उसी 
में कनकपुर या पोम्बुच्चेपुर (हुपचा) में इस वश की नीव 
पद्मावती देवी की कृपा से डाली थी। इस वश द्वारा 
बनवाए गए जेन मन्दिरो, दान आदि का विस्तुत परिचय 
कहुमचा' के प्रसंग में दिया गया है। पाठक कृपया ड्से 
अवश्य पढ़े । इस वश की स्थापना की उपन्यास जैसी 
कहानी भी वहाँ दी गई है । 

सान्तर वंश की एक शाखा ने कारकल में भी राज्य 
किया । इसी जिनदत्त राय के वशज भैरव पुत्र वीर पाड्य 
ने कारकल में बाहुबली को लगभग ४२ फुट ऊंची [४० 
फुट ५ इच ऊची) प्रतिमा कुछ किलोमोटर दूर से किस 
प्रकार लाकर सन्‌ !४३२र ई. मे स्थापित को थी, इसका 
रोमांचक विवरण इस राजवश के शासकों सहित क!रकल 
के प्रसंग मे इसो पुस्तक में दिया गया है। इस प्रतिमा के 
बर्शनों के लिए आज भी यात्री वहा जाते है और इस 
प्रतिमा को तथा वहां की चतुर्मक् बसदि को देखकर पुल- 
कित हो उठते है | दोनो ही छोटी वृक्षद्वीव सरल पहाड़ियों 
पर हैं। यह स्थान मूडबिद्रो से बहुत पास है । 

कर्नाटक में सान्तर राजवंश ने जैनधर्म को जो ठोस 
नीब डाली वह भुलाई नही जा सकती | श्रवरमबेलगोल »। 
गोम्मटेश्बर प्रतिमा के बाद दुसरे नम्बर की बाहुबली 


अनेकान्त 


प्रतिमा इसी साम्तर वंश की देन है। जिनदत्तराय ने 
अपना राज्य राज्य लगभग ८०० ई. में स्थापित किया 
था। कारकल मे इस वंश ने लगभग १६०० ई. तक 
राज्य क्रिया । 
रट्ट राजवंश : 

शिलालेखों से हो ज्ञात होता है कि इस वश का प्रथम 
पुरुष पृथ्वीराम था जो कि मेलपतीर्थ के कारेयगण के 
शुणकीति मुनि के शिष्य इन्द्रकीति स्वामी का शिष्य था। 
उनकी राजधानी आधुनिक सौन्दत्ति (प्राचीन नाम सुगन्ध- 
वरति) था। इस वश ने राष्ट्रकूट वश को अधोनता मे 
लगभग €७८ ई. से १२२६ ई. तक शासन किया । उसने 
तथा उसके बशजो ने सोन्दत्ति में जिन मन्दिरो का निर्माण 
कराया । मुनियो के आहार आदि के लिए दान तथा 
मन्दिरो की आय के लिए कुछ गांव समपित कर दिए थे । 

इस वश के एक शासक लक्ष्मीदेव ने १२२६ ई. में 
अपने गुरु मुनि चन्द्रदेव की ग्राज्ञा से मल्लिनाथ मन्दिर का 
निर्माण कराके विविध दान दिए थे | डा० ज्योतिप्रप्ताद 
के अनुमार, “मुनि चन्द्रदेव राजा के धर्मग्रुरु ही नही, 
शिक्षक और राजनीतिक पथ-प्रदर्श भी थे। उन्ही की 
देख-रेख मे शासन-कार्य चलता था। स्वय राजा लक्ष्मोदेव 
ने उन्हें रट्ट राज्य संस्थापक-भ्राचायं उपाधि दी थी। कहा 
जाता है कि सकटकाल में उन्होने प्रधानमन्त्री का पद 
ग्रहण कर लिया था और राज्य के शत्रुओं का दमन करने 
के लिए शस्त्र भी घारण किए थे। सकट निवृत्ति के 
उपरान्त वह फिर से साधु हो गए थे। वहकाण्रगण के 
आचाये थे ।” 
गंगधारा के चालक्य : 

सुप्रसिद्ध चालुक्य वश की एक शाखा ने गंगधारा 
(सम्भवतः प्राचीन पुलिगेरे या आधुनिक लथ्मेश्वर नगरी 
या <सका उपनगर / राजधानी मे राष्ट्रकूटों के सामन्त के 
रूप मे ८०० ई. से शासन किया। दसवीं सदी में गंगघारा 
की प्रसिद्धि एक राजधानी के रूप मे थो । इस वचन के 
अरिकेशरी राजा ने कननड़ भाषा के महान जैन कवि पम्प 
को भी आश्रय दिया था। उसके उत्तराधिकारी बह्टिग 
द्वितीय के शासतकाल में ही प्रसिद्ध जैनाचाये सोमदेव सुरि 
ने गगधारा मे अपने निवास के समय सुप्रसिद्ध काव्य 


कर्नाटक में अनध्म श्र 


गशस्तिलक चम्पू! तथा प्राचीन भारतीय राजनीति- 
सिद्धान्त ग्रन्थ के रूप में प्रमिद्ध 'नीतिबाक्यामृत' की रचना 
कौटिल्य के अर्थशास्त्र को सूत्र-शैली में को थी। प्राचीन 
भारतीय राजनीतिक सिद्धान्तों के अध्ययन के सिलधिले मे 
गाज भी यह ग्रन्थ विश्य्रविद्यालग्रों मे पठित-संदर्भित किया 
जाता है। उपर्युक्त राजा ने ही लक्ष्मेश्वर मे 'गंग-कन्दर्प' 
जिनालय का निर्माण कराया था । इस वश के राजा जैत- 
धर्म के अनुयायी रहे । 
कोंगालव वंश : 

इस राजवश ने कर्नाटक के वर्तमान कुर्ग और हासन 
जिलो के बीच के क्षेत्र पर, जो कि कावेरी ओर हेमव्रती 
नदियों के बीच था, शासन किया । उतस्त समप्र यह प्रदेश 
कोंगलनाड कहलाता था। इस वश का सम्बन्ध प्रसिद्ध 
चोलवश से जान पडता है। सम्राट्‌ राजेन्द्र चोल ने इसके 
पूवंपुछष को अपना सामनन्‍्त नियुक्त किया था। यह वश 
ग्यारहवी सदी मे अवश्य विद्यमान था (शिलालेख बहुत 
कम मिले है) और जे+घमं का अनुय।यी था। सोमवार 
ग्राम में पुरानी बसदि एक पाषाण पर लगभग १०८० ई. 
दे शिलालेख से विदित होता है कि राजेन्द्र पृथ्वी कोगाल्‍व 
नारक इस वश के राजा ने 'अदटरादित्व' नामक चेत्वालय 
का निर्माण अपने ग्रुर मुलसघ, कानू रगण, तमरिगतठ ग्॒छ 
के गण०्डविमुक्तिदेव के लिए कराया था ओर पूजा-अचेना 
के लिए दान दिया था । आचार्य प्रभाचनद्र सिद्धान्तदेव का 
वह बडा आदर करता था ओर उसने अपने शिलालेख के 
प्रारम्भ में उनकी बड़ी प्रशता की है। लेख मे यह «| 
उल्लेख है कि उसके शिलालेख की रचना चार भाषाओं 
के ज्ञाता सन्धिविग्रहक नकुल।यं ने की थी। इस राजा ने 
अपने को 'औरेयुपुरव राघीश्वर' तथा 'सूर्यत्रशी-महामण्ड- 
लेश्वर' कहा है । 

कुछ इतिहासकारों कः मत है कि यह वंश चौदहवीं 
शताब्दी या उसके बाद तक शासन करता रहा और अन्त 
तक जेनधर्म का अनुयायी बना रहा । जो भी हो, इस वश 
के सम्बन्ध मे अधिक जानकारी प्राप्त नहीं है । 
चंगाल्व वंश: 

इस वंश का शासन कततटिक के चगरनाडु (आधुनिक 


हुणसूर तालुक) में था, जो कि आगे चलकर पश्चिम-मेसूर 
भौर कुगे जिलों तक फैल गया । इस वंश से सम्बन्धित 
अधिकांश शिलालेख ग्यारहवी-वारहवी सदी के हैं । किन्तु 
पन्द्रहवीं शताब्दी में भी यह वश अस्तित्व मे था | ये चोल 
एवं होयसल नरेशो के सामनन्‍त प्रतीत होते हैं। इस वंश के 
अधिकांश राजा शैव मत को मानते थे किन्तु ११-१२वीं 
सदी में ये जिनभक्त थे । 

उपयुक्त वश का सबसे प्रसिद्ध राजा वीराजेन्द्र चोल 
नन्नि चगाल्व ने चिकक्र हनसोगे नामक स्थान पर देशीगण 
पुस्तकगच्छ के लिए जितमन्दिर का निर्माण लगभग 
१०६० ई में कराया था। उसी स्थान की शक वसदि का 
उसने जीर्णोद्वार कराया था जिसके सम्बन्ध में यह प्रसिद्धि 
थी कि उसका निर्माण श्री रामचन्द्र ने करवाया था। 
सन्‌ १०८० ई. के ?क शिलालेख से, जो कि हनसोगे की 
बमदि में नवरग-महय के द्वार पर उत्कीर्ण है, यह प्रतीत 
होता है कि इस चगान्व तीर्थ मे आदीश्वर, नेमीश्वर 
आदि जिनमन्दिर थे जो भट्टारक शा मुतियो के सरक्षण में 
थे एवं चंगाल्व नरेश ने उनका जीर्णोद्भधार कराया था । 

चगाल्व नरेश मरियपेग्गंडे पिल्दुबय्य ने 'पिल्दुबि- 
ईश्वरदेवः नामक एक बसदि का निर्माण १०६१ ई. के 
लगभग करागा था | मुनियों को भी आहार दान दिया था। 

श्रवणबे 4गोल के १५१० ई. के एक शिलालेख से यह 
भी ज्ञात होता है कि इस वश के एक नरेश के मस्‍न्त्री-पुत्र 
ने गोम्मटेश्वर की ऊपरी मजिल का निर्माण कराया था । 
निड॒गल वंश : 

उत्तर मेघूर के कुछ भाग पर राज्य करते वाने इव 
वश के शासन सज्जन्धी उल्लेख तेरहवीं शताब्दी के प्राप्त 
होते है। अमरापुर तथा निडुगहलु बेट्ट (जैन बसदि) के 
शिलालेखो से ज्ञात होता है कि थे राजा स्वयं को चोल- 
वश के तथा ओरेयुरपुरवराधीश कहते थे । 

उपयुक्त वश्य के इस्गोल के शासनकाल में मल्लिपेट्टि 
ने तैलगेरे बसदि के प्रसन्न पव्व॑ताथ के लिए सुपारी के 
दो हजारो पेडो के हिस्से दान मे दिए थे। इसी राजा के 
पहाड़ी किले का माप कालाऊजन था। उसकी चोहियां 
ऊची होने के कारण वह “निडुगल” कहलाया। उद्ी के 


६, ये ४५, कि० १ 


दक्षिण में गंगेयनमार ने एक पाश्वे जिनालय बनवाया था। 
अपने इस धमंप्रेमी गगेयन की प्रार्थना पर राजा इरुंगोल 
ने पाणश्वंनाथ की दैनिक पूजा, आहारदान आदि के लिए 
भूमि का दान किया था। वहां के किसानों ने भी अखरोट 
प्रौर पान का दान किया था तथा किसानों ने अपने 
कोल्हुओं से तेल ला-लाकर दान में दिया था । 

ऐसा उल्लेख मिलता है कि इस राजा को विष्णवर्धत 
ते हराया था। 
अलप वंश : 

इसका शासन-क्षेत्र तुलुनाडु (मूडबिद्री के आस पास 
का क्षेत्र) था। दसवीं सदी में तौलव देश के प्रमुख जैन- 
केन्द्र थे मृड़बिद्री, गेर्सोप्पा, भटकल, कारकल, सोदे, 
हाडुहल्लि और होन्‍नावर। इनमें से कुछ तो अब भी प्रमुख 
जैन केन्द्र हैं। इस वंश के शासकों ने जैनघर्म को राज्याश्रय 
भी प्रदान किया था और अनेक जैन बसदियों के लिए 
दान दिया था । ये राजा १११४ ई. से लगभग १३८४ ई. 
तक राज्य करते रहे । इस वंश का राजा कुलशेखर- 
अलुपेन्द्र तृतीय मूडबिद्री के पाश्वंव्राथ का परमभक्त था । 
देखिए “मूडबिद्री' प्रकरण । 
घंगवाड़ि वंश का वंश : 

अलुपवंश के बाद तुलुनाड में इस वंश ने राज्य किया 
(देखिए “मूडबिद्री) । 
संगीतपुर के सालुब मण्डलेश्वर : 

सगीतपुर या साढुहल्लि (उत्तरी कनारा या कारवाड 
जिला के समृद्ध नगर में इस वंश ने पन्द्रहवीं शताब्दी में 
राज्य किया । महामण्डलंश्वर सालुवेन्द्र भगवान चन्द्रप्रभ 
का बड़ा भक्त था! उसके मन्त्री ने भो पार्श्णनाथ का 
एक चैत्यालय पद्माकरपुर में बनवाया था । 


छोटर राजवंश : 

मूडबिद्री को अपनी राजधानी बनाने वाले इस वंश 
के राजा १६८० ई. मे स्वतन्त्र हो गए थे। इस वंछ्य ने 
लगभग ७०० वर्षो तक मूडबिद्री मे राज्य किया । इनके 
गंशज और इनका महल झ्राज भी मूडबिद्री में विद्यमान 
हैं। वे जैनधरम का पालन करते है और शासन से पेशन 
पाते हैं। (देखिए “मडबिद्री') 


झनेकांभ्त 


भेररस वंश: 

कारकल का यह राजगंश हुमचा के परम जिनभक्त 
राजाओं की एक शाखा ही था। यह वंश जैनधर्म का 
अनुयायी रहा। इसी अश के राजा वीरपाण्ड्य ने सन्‌ 
१४३२ ई. में कारकल में बाहुबली की ४१ फुट ५इच 
ऊचोी प्रतिमा निर्माण कराकर बहां की पहाड़ी पर स्थापित 
की थो जिसको आज भी वन्दना की जाती है। इस वश 
के विवरण के लिए देखिए “कारकल' प्रकरण | 
अ जिल वंश : 

अपने आपको चापमुण्डराय का वंशज बताने वाला 
यह वश बारहवी सदी में उदित हुआ । इसका शासनक्षेत्र 
वेणर था। वेणूर ही इसकी राजघानी रही और इसका 
प्रदेश तुलुनाडु के अन्तर्गत सम्भवत. पुंजलिके कहलाता 
था । यह वंश प्रारम्म से अन्त तक जैतधर्म का अनुयायी 
रहा। इसी वश के शासक तिम्मराज ने १६०४ ई. मे 
वेणूर में बाहुबली को २५ फुट ऊची प्रतिमा स्थापित की 
थी जो आज भी पूजित है। इस वंश के वशज आज भी 
विद्यमान हैं और सरकार से पेशन पात्ते हैं। (देखिए 
वबेणूर' प्रकरण) । 


कर्नाटक के उपर्युक्त सक्षिप्त इतिहास पर विचार 
करने से यह स्पष्ट हो जाता है कि इस राज्य मे जैनधर्म 
की विद्यमानता एवं मान्यता अत्यन्त प्राचीन है। कम-से- 
कम महावीर स्वामी के समय मे तो वहां जं॑नधमं का 
प्रचार था जो कि पार्श्णनाथ-परम्परा की ही प्रवाःहमान 
घारा मानी जाए तो कोई बहुत बड़ी ऐतिहासिक आपत्ति 
नही उठ सकतो है, क्योकि पार्श्गनाथ यहां तक कि भगवात 
नेमिनाथ ऐतिहासिक पुर्ष मान लिए गए हैं। इसी प्रकार 
कर्नाटक के लगभग हर छोटे या बड़े राजवश ने या तो 
स्वयं जेनधरममें का पालन किया या उसके प्रति अत्यन्त 
उदार दृष्टिकोण अपनाया । मध्ययुग की ऐतिहासिक या 
राजतीतिक परिस्थितियों को देखते हुए भी यह निष्कर्ष 
अनुचित नही होगा कि कर्नाठक मे प्रचुर राज्याश्रय प्राप्त 
होने के कारण बहुसख्य प्रजा का धर्म भी जेनप्र्म रहा 
होगा । 


कर्ताटक में जनधर्म ७ 


कर्नाटक 


अहिसा के स्मारकों को भूमि 

अत न्त प्राचीनकाल से ही कर्नाटक जेतधर्म का प्रमुख 
केन्द्र रहा है। इस प्रदेश का जो इतिहास श्रुतकेवली भद्र- 
बाहु और चन्द्रगुप्त मोर्य के आालेबों, विभिन्‍न मन्दिरों, 
शिगालेखों आदि से प्राप्त हुआ है उससे इम कथन की पुष्ट 
होती है। यहां इतने मन्दिर श्रौर तीर्थ कालान्तर मे बने 
या विकसित हुए कि दप भूमि को अठिसा के स्थारको की 
भूमि कहना अनुचित नहीं होगा । 

कर्नाटक विभिन्‍न शेली के मन्दिरों की निर्माणशाला 
या विकासशाला रहा है । ईता की प्रारम्निक सदी में यहां 
काष्ठ के जनमन्दिर निर्मित होते थे । एक कदम्बनरेश ने 
हल।सी (पलाशिका) में ईसा की पाचवी सदी में लकड़ी 
का एक जेनमन्दिर बनवाया था। हुमचा के शिलानेखों 
में उल्लेख है कि वहां पाषाण मन्दिर बनवाया गया | यह 
तथ्य यह भी सूचित करता है कि पहले कुछ मन्दिर 
पाषाण के नही भी होते थे । काष्ठमन्दिरों के अतिरिक्त 
कर्नाटक मे ग्रुफा-मन्दिर भी हैं जो पहाड़ी की चट्ठान को 
काट-काटकर बनाए गए। इस प्रकार के मन्दिर ऐहोन 
श्रौर वादामी मे है। कालान्तर मे पाषाण को काफी चोड़ी 
मोटी शिलाओ से मन्दिर बनाए जाने लगे। ऐसा एक 
मन्दिर ऐहोल मे ६३४ ई. मे बना जो इसलिए भी प्रसिद्ध 
है कि प्राचीन मन्दिरो मे वही एक ऐसा मन्दिर है जिसकी 
तिथि हे ज्ञात है। हम्पी (विजयनगर) का ग्रानिभित्ति 
मन्दिर विशाल शिलाखण्डो से निर्मित मन्दिरों का एक 
सुन्दर उदाहरण है । तीन मोटी और ऊंची शित्राओं से 
उसकी दीवार छत तक पहुंच गई है । शायद उसमे जोड़ने 
के लिए मस्ताले का भी प्रयोग नहीं किया गया है । मंदिरों 
के शिवरों का जहा तक प्रश्न है, कर्नाटक मे उत्तर भार- 
तीय और दक्षिण भारतीय दोनों ही प्रकार के शिखरो के 
मन्दिर विद्यमान हैं। मूडबिद्वी के मन्दिर तो नेपाल और 
तिब्बत की निर्माण शैली से सयोगवश या सम्पर्केवश 
साम्पता रखते हैं । सुन्दर न१कासीयुक्त एक हजार स्तम्भो 
तक के मन्दिर (मूडबिद्री) कर्नाटक में हैं। और उनमे से 
कुछ की पालिश अ्रभी भी अच्छो हालत में है। कुछ मदिरों 


में संगीत की ध्वनि देने वाले स्तम्भ भी हैं। नवकासी में 
भी यहां के मन्दिर आगे हैं। बेलगांव की कमल बसदि 
का कमल आबू के मन्दिरों के कमल से होड़ करना चाहता 
है तो जिननाथपुरम्‌ के मन्दिर काम उत्कीर्णन मन मोह 
लेता है। मानस्तम्भों की भी यहां विशेष छवि है । कार- 
कल में एक ही शित से निर्मित ६० फुट ऊँचा मानस्तम्भ 
है तो मूडबिद्री मे मात्र ४० इच ऊँचा मानस्तम्भ देखा 
जा सकता है । 

मूतिकला का तो कर्नाटक मानो संग्रहालय ही है। 
यहा मृडबिद्री मे पकी मिट्टी (0७9) की मूर्जियां है तो 
पाधषाण से निमित विशालकाय गोम्मट (बाहुबली) मतियां 
है । श्रवणबेलगोल की ५७ फुट ऊँची मन तो अब विश्व- 
विरूषात हो चुकी है। कारकल की ४२ फुट ऊँची बाहु- 
बली मूर्ति खड़ी करने का बिवरण ही रोमाचक है । वेणूर 
और धर्मस्थल तथा ग्रोम्मटगिरि की मूर्तियों का अपना 
ही आकषंण है । बादामी का गुफा मन्दिर क्रो बाहुबली 
मूरति तो जटाग्रो से युक्त है और श्रवरशबेलगोल की मूर्ति 
से भी प्राचीन है। पाश्वंनाथ की मूति के विभिन्‍न अकन 
देखने के लायक हैं। हुमचा मे कमठ के उपतर्ग सहित, 
तो कही-कहीं सहस्रफण वाली ये मूर्तियां मौहक हैं । 
चतुर्मु बरी पाषाण-मूतियों का एक अलग ही आकषंण है । 
यक्ष यक्षिणी की भी सुन्दर मूर्तिया है । 

पचधातु, अष्टघातु, सोने-चाँदी और रत्नों की मतियां 
भी अनेक स्थानों मे है । 

ताइपत्रो पर लिखे गए हजारो ग्रन्थ इस प्रदेश में हैं। 
प्राचीन घवघल, जयघवल ओर महाघवल ग्रन्ध भी इसी 
प्रदेश से हमे प्राप्त हुए । 

जुन और अजैन राजाओं की धार्मिक सहिष्णुते के 
लेख भी यहां प्राप्त होते है। जैप्त हम्पी के शासक की 
राजाज्ञा। विजय नगर साम्राज्य के अवशेष यही हैं । 
हनुमान को कि्किघवा भी यही है । 

कुन्दकुन्दाचाय ने जिस पर्वेत से विदेह-गमन किया 
था वह कुन्दाद्वि भी यही है । 

कर्नाटक मे कई हजार शिलालेख बताए जाते हैं । 
केवल श्रवणबेलबोल मे ही ६०० के लगभग शिलालेख है । 

(शेष प्रृ० ८ पर) 


अपभ्र श भाषा के प्रमख जन साहित्यकार : एक सर्वेक्षण 


लेखक - जिनमतो जन एम. ए., प्राकृत शोध संरथान बेशालों (बिहार) 


जेनछमे के मनीषियों ने विभिस्त भाषाओं पे अपनी 
कृतियां लिखकर भारतीय बंड्मय को सम्बंधित किया 
है। मध्गकाल में विभिन्‍न आक्ार्यों ने लत्फाजहीन अपशभ्र ण 
भाषा को अपनी क्ृतियणों की मं था को अनाया है। छठी 
शताब्दी से लेकर ई. सन "०वी शताब्री तक्र जो जैन 
साहित्य मजित हुआ है उसकी भाषा अपभ्रश ही है । 

अपधा श का स्वरूप अपभ्रश भाषा मध्यवालीन 
भारतीय आर्य भाषा के तुवीय स्तर की प्राकृत भाषा 
भानी जाती है । इस भाषा की उत्पत्ति के सम्बन्ध में कहा 
जा सकता है कि जय प्रथम और द्वितीय स्तर की प्राकृता 
ने साहित्य का रूप ले लिया और वेयाकरणों ने उन्हें 





(१० ७ का शेषाश ) 

इनसे जैन राजाओं ओर जेन आचार्यों की परम्परा स्थापित 
करने में वडी सहायता मिली है । 

काजू, काफी, न।रियल, कालो मिर्च, सुपारी, इलायची 
आदि के सुन्दर वक्षो से हरी-भरी मोह4: षहाडियंं और 
जोग झरने (६०० फुट ऊंचे से गिरने वाले) पर्यटक को 
सहज ही आक्धित करते हैं । 

कर्माटक मे लगभग २०० स्थानों पर जैत तीर्थ मंदिर 
या ध्वस्त स्थान हैं । 

यद्यत्रि इस पुस्तक में प्रचुर मात्रा में जैत धघाभिक 
स्थानों ओर पुरातात्त्विक स्मारकों का परिचय कराया 
गया है, किन्तु उस मुख्य उद्देश्य तीर्थ॑त्रान्रियों 
के लिए एक उवबयोगी निर्देशिका प्रस्तुत करना है। 
कर्नाटक को पुरासंपदा के ऐतिह/सिक महत्त्व का भो कुछ 
दिग्दशंन है । 

सनन्‍्तोष की बात यह है कि कर्ताटक के विश्वविद्या- 
लयो और शोघ-संस्थानोप॑ अध्ययन औजौर खोज प्रयत्न जारी 
हैं । बावजूद इसके कोई भी पुस्तक ऐ तहासिक साक्ष्य की 
की परिपूर्णता का दावा नही कर सकती । ० 


व्याक्रणो के तियमों से बांघ दिया तो उस समय जन- 
साधारण जो भाषा बोलते है वही अमध्रश के नाम से 
विख्यात हुई । अवद्र ण का साधारण अर्थ प्रष्ट च्युत ओर 
बशुद्ध होता है । भत्‌ हरि ने सस्‍्तार्हीन शब्दों को अप 
भ्रश कहा है । कुछ लोगों ने इसे ग्रामीण ये देशी भाषा 
भी कहा है। अन्ग कुछ पिद्वानों ने हमे आभीरों की बो री 
माना है। डॉ० ग्रिउ्सत ने स्थानीय प्राकृत को अपश्रश 
भाषा वहा है। डॉ० हीरालान जैन का मत है कि इस 
भषा का सर्व प्रधम उल्लेख पतञ्जल महाभाष्प में 
मिलता है | लेकिन यहां १र पातजञ्जलि ने ससकृत से 
अपश्रष्ट शब्दों को अपशभ्र श १ हा है। दण्डी ने संस्कृत के 
अतिरिक्त अन्य सभी शब्दों को अपभ्रश माना है । भरत 
मुनि ने अपभ्रश भाषा को उक्रार बहुला कहा है'। जो 
हो यह तो निश्चय ही है कि अपश्रश भाषा जनसाधारण 
की भाषा थी । आज वह प्राकृत और आधुनिक हिन्दी 
आदि भाषाओ की सेतु मानी जाती है । 

प्रमुख अपश्रश भाषा के साहित्यकार--अपभ्रश 
भाषा में जिन आवार्यों ने जेनधमं के सिद्धान्तानुसार रच- 
नाए की है उनमे चउमुख, द्रोण, स्वयम्भू, जिभुवन, पुष्प- 
दनत, घवल, घनपाल, वीर, मुनि नथनन्दि, कनकामर, 
योगेन्दु, रामतिह, विवृध भ्रीधर, रइधू और हरिदेव प्रमुख 
साहित्यकार है । इनका सक्षिप्त परिचय निम्नांकित है-- 

चउमुख--चउमुख या चतुमूंख प्रपश्भशण भाषा के 
प्राचीनतम कवि हैं। इनका उल्लेख घवल, घनपाल बीर 
आ्रादि कवियों ने किया है" । डा० देवेन्द्रकुमार शास्त्री ने 
“अपभ्र श भाषा ओर साहित्य की शोध प्रवृत्तियां” नामक 
कृति में लिखा है कि चतुर्मुख से पहिले गोविन्द नामक 
कांव हुए थे, जिन्होंने अपन्न श भाषा में कृष्ण विषयक 
प्रबन्ध काव्य लिखा था*। इस उल्लेख से ऐसा पता चलता 
है कि चतुर्मूख गोविन्द के उत्तरवर्ती महाकवि हैं। चतुर्मुख 
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के विषय में विशेष जानकारी उपलब्ध नहीं होती है । 
स्वथम्भू ओर उनके पुत्र त्रिभुवन के उल्नेख से ज्ञात होता 
है कि महाकवि चतुर्मख ने दुबई एवं ध्लूतकों से युक्त 
पद्धडिया छुत्द का आविष्कार किया था| इसके अतिरिक्त 
ऐसा प्रतीत होता है कि चतुर्मुख ने व्यास शेजी मे महा- 
भारत एवं पञ्वमी चरिउ नामक ग्रंथ की रचना की थी । 
लेकिन किसी कारण से आज वे ग्रंथ उपलब्ध नही है । 
चूंकि स्वयम्भू ने चतुर्मुख का उल्लेख किया है, इसलिए 
यह कहा जा सकता है कि चतुर्मुख स्वयम्भू के पहिले के 
है । स्वयम्भू का समय ई. सन्‌ ६७६-६७७ के आसपास 
का माना जाता है। इसलिए चतुर्मुख को ईस्वी सन्‌ ६०० 
का कवि माना जा सकता है | 

२. द्रोण- द्रोण कत्रि का भो उल्लेख त्रिभुवत 
स्वयम्भू ने अपने रिट्ठनेसि चरिउ मे 'कया गया हैं। 
इसके अलावा पुष्पदन्त, धवल, घनपाल, आदिने भी 
सम्भानपूर्वक स्मरण करते हुए उनकी लोकप्रियता को 
सूचित किया है! । इससे सिद्ध होता है कि द्वोण नामक 
कवि भवश्य ही हुए है। द्वरोण ने भी अपभ्रश भाषा मे 
महाभारत की कथा लिछी थी। उनको यह कृति अनुप- 
लब्ध है । ये भी स्वथम्भूं के पूर्ववर्ती एबं चतुर्मुख के उत्तर- 
चर्ती थे । 

३. स्वयस्भू--अपस्र श भाषा के स्वेप्रथम महांकवि 
हैं। माइतदेव और पद्चनी के पुत्र -स्वयभू'? को इनके 
उनन्‍तरवर्ती कवियों ने महाकवि कविराज चक्रवर्ती जँसी 
उपाधियों से विभूषित किया है” । इनके परिवार में इनकी 
दो पत्नियां--आदित्यात्वा और सामि? ववा एवं तिभुवन 
नामक पुत्र था। घनअ्नगय के आश्रय में रहने वाले और 
कालीदास के समकक्ष अपक्रश के महाकवि स्वयंभू का 
पारिवारिक जीवन सुखी एवं तम्पन्न था” | पठम चरिउ, 
रिट्ठनेमि चरिठ, स्वयम्भू छठद, शोडचरिउ, पञ्चमी 
चरिउ और स्वयश्मू व्याकरण के रचयिता महाकवि 
स्वयस्भू के जन्म-काल एवं उनके जन्म-त्थान के विषय में 
विद्वानों मे मतभेद है। उनकी क्रृतियों में जिन पव॑वर्ती 
कवियों का उल्लेख हुआ है और उनके उत्त रवर्ती कवियों 
में स्वयम्भू का उल्लेख किया है उसके आधार पर कहा 
जा सकता है कि स्वयम्भू ईसवो सन्‌ प८वीं शताब्दी के 


उत्तरा्ध के महाक्रवि थे। इनके जन्म-स्थान पर डाक 
हीरालाल जेत, पं० नाथूर'म प्रेमी, डा० भोलाशंकर व्याध' 
एवं डा० भाथाणी ने गवेषणात्मक विज्ञ र व्यक्त किये हैं। 
इससे पता चलता है कि वे द।क्षणात्प थे | 

४. व्रिभूवन स्वयम्भू-- स्वयम्भू के पृत्र एवं आगम' 
व्याकरण के ज्ञ'्ता त्रिभवत स्वयभू ते भी अपक्राशं भाषा: 
में अपने पिता के अधूरे कायये को पूरा किया है । पठम- 
चरिउ ती प्रशस्ति गाथा से ज्ञात होता है कि उन्होंने 
परम चरिड्ध को पूरा किया था*। डा० हीरालाल जैन 
का मत है कि जिभुवत स्वयभू ने स्वयभ्‌ के रिट्ठनेधि 
चरउ के अपूर्ण अश को ५रा किया है" । लेकिन पठण- 
चरिउ की प्रशर्ति गाया के आधार पर डा० भाषाणी ने 
माना है कि जिभूतत रवयम्‌ ने पठमचरिए रिट्ठनेमि 
चरिव और श्री पञज्चमी चरिउ को पूरा जिया है'* | पं० 
नाथूराम प्रेमी का भी यही मत है कि जिमुबत स्वयंत्रु ने 
अपने पिता की उक्त श्रपूर्ण कृतियों को पूर्ण किया है। 
इसका समय ईसवो सन्‌ €वी शताब्दी माना है । 

५. पुष्पदस्त-पुष्पदन्‍्त अपक्रश भाषा के दूसरे 
ऐसे महाकरषि हैं, जिन्होंने श्रपश्नश भाषा मे महापुराण/ 
नसहर चरिउ णायकुमार चरिउ लिखकर अ्रपश्र श साहित्य' 
को समृद्ध किया है। णायवुमार चरिउ की प्रशस्ति से 
ज्ञात होता है कि उनके पिता का नाम केशव और माता 
का नाम मुग्धा देवी था। ये शित्रभक्त थे और बाद में जैन 
गुह से उपदेश पाऊर जेन हो गये थे। बाद पे उनके माता 
पिता ने जन सत्वःस विधि से मरण किया था । पुष्पदस्त 
काश्पप गोत्रीय ब्राह्मण कुत में उत्पन्न हुए थे"। इससे 
पता चलता है कि पुष्ददन्त को जैसघरमं की शिक्षा अपने 
माता-पिता से भित्री होगी । जसहूर चरिउ में वे कहते हैं 
के “पापह रिणी मुग्धा ताप्तक ब्राह्मणी के उदर से 
उत्पन्त श्यामल वर्ण, काश्यप गोन्नो केशव के पुत्र, जि"न्द्र- 
चरणो के भक्त, घर्म मे अतकत, ब्रतों से संयुक्त, उत्तम 
सात्विक स्वभावी अथवा श्रेष्ठ काव्य शक्तिधारी, शका- 
रहित, अभिमान चिह्न, अ्रफुल्'मुख, खण्ड कवि ने यहू 
यशोघर कथा की रचता की और उसके द्वारा विद्वानों की ' 
सभा के मनोरजन किया । 

उपर्युक्त कथन से सिद्ध होता है कि खण्ड या खण्दू 
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नाम वाले पुष्पदन्त दुर्बल श्यामल शरोर वाले, कपल के 
समान प्रफुल्नित मुख वाले, स्वाधिमानी और महान्‌ 
आत्मविश्वासी, श्रेष्ठ काव्य शक्तिघारी जैनधर्म दर्शन के 
मर्मज्ञ स्पष्टवादी और उग्र स्वभाव के व्यक्तित्व वाले थे 
महाकवि पुहपदन्त ने अपने आश्रयदाता का नाम मान्यखेट 
नगरी के राजा कृष्णराज के महामत्री नन्‍न थे । 

महाकवि पुष्पदन्त के जन्मस्थान के बारे में विद्वानों 
में मतभेद है। पं० नाथूराम प्रेमी” का मत है कि अप- 
भ्रश साहित्य की रचना उत्तरी भारत मे हुई है। पुष्पदन्त 
की रचनाएं अपभ्र श भाषा मे रची गयी हैं, इससे सिद्ध 
है कि पुष्पदन्त उत्तर से दक्षिण आए होगे। अत: इनका 
जन्म उत्तरी भारत में किसी स्थान पर हुश्ना होगा | डा० 
हीरालाल जैन का मत है कि पुष्पदन्त दृष्टो के कारण 
भ्रमण करते हुए मान्पखेट पहुंचे थे और वही पर उन्होने 
अपनी रचनाएँ लिखीं। इससे सिद्ध होता है कि वे मान्व- 
खेटा निवासी नहीं थे! । दूसरी बात यह है कि इनके 
बचपन के नाम “खण्ड! से प्रतीत होता है कि वे महाराष्ट्र 
के निवासी थे, क्योंकि यह नाम आजकल महाराष्ट्र मे 
बहुत प्रचलित है। डा० पी. एल. वंद्य ने पुष्पदन्त की 
रचनाओं में भाई हुई लोकोक्तियो और शब्दों के आधार 
पर उन्हें उतरी भारत के किस्ती स्थान का माना है। 
उपर्युक्त विचारों के आधार पर यह निष्कषं निकाला जा 
सकता है कि पुष्पदन्त का जन्म उत्तरी भारत में ही हुआ 
था। 

महाकवि पुष्पदन्त के समय के [विषय में भी विद्वानों 
में मतभेद है। क्‍योंकि उन्होने अपने जन्मकाल के विषय 
में कुछ भी उल्लेख नही किया है। इसलिए डा० हीरा- 
लाल जन, पं० नाध्राम प्रेमी, डा० पी. एल, बेद्य आदि 
विद्वानों ने महाकवि की कृतियों मे उल्लिखित धटताओ, 
ग्रंथ और प्रथकारो एवं उनके उत्तरवर्ती कवियों की कृति 
में उल्लिखित पुष्पदन्त के नाम के आधार पर उनका 
समय निर्धारण किया है । महापुराण में ईसवी सन्‌ 5१६ 
मे रचे गये (वीरसेन के) धवला और 5३७ मे रचे गये 
जयघवला के उल्लेख से सिद्ध होता है $क पुष्पदन्त इनके 
बाद हुए होंगे" । इसी प्रकार ईसवी सन्‌ ६८७ में लिखी 
गयी धर्म परिवेख।मे इनका उल्लेख हुआ है । इससे सिद्ध 


अनेकान्त 


है कि पुष्पदन्त बुध हरिसेन के पूव महाकवि के रूप में 
प्रसिद्ध हो चुके थे। डा० हीरालाल ने लिखा है कि महा- 
पुराण की रचना ईसवी सन्‌ &६५ में समाप्त हो चुकी 
थी"। इससे स्पष्ट है कि पुष्पदन्त का समय ई. सन्‌ 
८१६--६७२ के मध्य निर्धारित किया जा सकता है। 
डा० नेमिचन्द्र शास्त्री ने इनका समय ईसववी सन्‌ की 
१०वी शताब्दी माना है । 

धनपाल--अपभ्र श भाषा में महाकाव्यों की रचन 
करने वालो मे महाकवबि घनपाल का नाम आदर के साथ 
उल्लिखित हुआ है | “भविश्तपत्तकहा” नामक भहाकाव्य 
लिघकर ये अमर हो गए । महा »वि धनपाल का विस्तृत 
परिचय उपलब्ध नही है। इनके मह।काथ्य के आधार पर 
कहा जा सकता है कि धनपाल का जन्म धक्‍कड़ बैश्य कुल 
में हुआ था। इनके पिता का नाम माएसर (महेश्वर) 
और माता का नाम धनश्नी था"। ये दिगम्भर जैन मत 
के अनुप्रयी थे। घनपाल ने अपने को सरस्वती पुत्र 
कहा है । 

महाकवि घनपाल के समय का निर्धारण करते हुए 
डा० हरमन जेकोवी, श्री पी. वी. गुणे, डा।० देवेन्द्रकुमार 
शास्त्री आदि ने अपने विचार व्यक्त किए है*। डा० 
ही रालाल जैन ने ईसवी सन्‌ १०वी सदी का महाकवि 
माना है । राहुल सांकृत्यायन का भी यही मत है । 
फिर भी इनके समय के सम्बन्ध में गम्भीर अन्वेषण एवं 
अनुसघान की आवश्यकता है । 

घबल--अपभ्र श॒ भाषा में हरिवश पुराण नामक 
महाकाव्य के रच यता महाकवि घवल बे, पिता का नाम 
सूर माता का नाम केसुल्ल था। इनके महाकाव्य से ज्ञात 
होता है कि इनके गुर का नाम अम्बसेन था। ब्राह्मण कुल 
में उत्पन्न हुए महाकवि घवल जैन मुनि के कारण जैन 
मतानुयायी हो गये थे" । 

महाकवि ने अपने हरिवंश पुराण को उत्थानिका में 
जिन आचारयों का उल्लेख किया है उससे ज्ञात होता है 
कि वे ईसवी सन्‌ १०-११वीं के महाकवि थे'' । 

वोरकबि--अपभ्रश भाषा में जबूसामिचरिउ के 
रचयिता, काव्य व्याकरण, तक॑ कोश, छन्द शास्त्र द्रव्यानु- 
योग, चरणानुयोग, करणानुयोग आदि विषयो के श्ञाता 
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महाकवि वीर ने प्रपना परिचय स्वय दिया है। उससे 
ज्ञात होता है कि महाकवि वीर का जन्म मालव देश के 
गुलखेड नामक ग्राम में हुआ था। लाडवर्ग गो में उत्पन्त 
महाकवि देवदत्त इनके पिता थे । इनकी माता का नाम 
श्रीसन्‍्तुआ था*'। इनके तीन भाई थे--सीहल्ल, लक्षणांक 
एवं जसई । मदह्दाकवि वीर की जिनमति, पद्मावती, लीला- 
बती और जयादेवी नाम की चार पत्नियाँ थी"। “जंबू- 
सामिचरिउ' की प्रशस्ति से यह भी ज्ञात होता है कि 
इनकी प्रथम पत्नी से नेमित्रन्द्र नाम का पुत्र हुआ था जो 
विनय गुण से युक्त था | संस्कृत भाषा के पडित, राज- 
नीति में दक्ष, स्वभाव से विनम्र उदार, मिलनसार, भक्त 
ब्रती एवं घर्मं में आस्था रखने वाले” 'बीर महाकवि' ने 
अपने पिता की प्रेरणा से “जंबूसामिचरिउ' की रचना की 
थो । यहां यह भी उल्लेखनीय है कि अपने पिता के मित्रों 
के अनुरोध पर अपभप्रश भाषा में इस महाकाव्य को 
लिखा था। अपने पिता की स्मृति में मेघवन प्टिण में 
महावीर भगवान का मन्दिर भी बनवाया था'*॥ महाकवि 
वीर के विषय में यह भी ज्ञात होता है कि उन्होंने जेन 
ग्रंथों के अलावा शिव पुराण वाल्मीकि रामायण, महा- 
भारत, भरत नाट्य शास्त्र आदि का भी अध्ययन किया 
था" । 

महाकवि वीर का जन्म कर हुआ यह तो बतलाना 
सम्भव नही है। लेकिन 'जंबूसासिचरिउ' की समाप्ति वि. 
सं. १०७६ में माघ शुक्ल १०वीं के दिन हुई थी। इतसे 
सिद्ध है कि वीर निश्चित ही ११वीं शती से पहिले हुए 
ये | दूसरी बात यह है कि वि० की आठवीं शदोी मे हुए 
स्वयंभू एव ६-१० वि० की शदी में हुए पुष्पदन्त का 
इम्होंने उल्लेख किया है । इससे यह भी स्पष्ट है कि वि० 
सं० १०२६ भ्रौर १०७६ के मध्य महाकवि वीर का जन्म 
हुभा होगा । 

कनकासर--अपप्रश भाषा के महाकवि मुनि 
कनकामर का जन्म ब्राह्मण वंश के चण्ड ऋषि गोत्र में 
हुआ था । 'करकंडचरिउ' को प्रशस्ति से ज्ञात होता है कि 
इनके बचपन का नाम विमल था। वैराग्य होने पर 
इन्होंने दिगम्बर दीक्षा ली थी। इनके गुद का नाम उक्त 
प्रशह्ति में बुधमंगलदेव बतलाया गया है। मुनि दीक्षा लेने 


के बाद इनका नाम मुनि कनकामर हुआ । इनका शरीर 
कनक अर्थात्‌ सोने के समान अत्यन्त मनोहर था" । महा- 
कवि कनकामर ने मात्र अपश्रश भाषा में “करकडुचरिउ' 
नामक महाकाव्य की रचना की और हसी एक मात्र कृति 
से वे अमर हो गए। डा० हीरालाल जन ने 'करकडुचरिउ' 
की प्रस्तावना मे ऊहापोह के साथ मुनि कनकामर के समय 
का विश्लेषण करते हुए उन्हें १०४०-१०४१ ईसबी सन्‌ 
का बतलाया है" । डा० टेमिचन्द्र शास्त्री का भी यही 
मत है''। इनका व्यक्तित्व साधुमय था और ये उदार 
हृदय के मनस्वी थे । इनके गाश्रयदाता का नाम विज्य 
पाल नरेश, भूपाल और कर्ण राजा थे ऐसा प्रशस्ति से 
शात होता है। “करकड॒चरिउ' की प्रशस्ति से यह भी 
ज्ञात होता है कि उनके चरणशा कमलों से प्रमर स्वरूप 
तीन पुत्र थे--आहुल, रल्हु और राहुल" । इनके माता- 
पिता एवं जन्म स्थान के बारे में कोई जानका री उपलब्ध 
नहीं है, लेकिन 'आसाइय' नगरी में रह करके 'करकंडू- 
चरिउ' की रचना की थी। डा० हीरालाल ने अपनी 
गवेषणात्मक “करकंडुचरिउ' की प्रस्तावना में इस नगरो 
को मध्गप्रदेश मे माना है । 

मुनि नयनन्दी--अपञ्रश भाषा में 'सुदंसणचरिउ' 
'सैलविहिविहाण काव्य/ की रचता करने वाले भुनि 
नयनन्दि माणिक्यनन्दि त्रविद्य के शिष्य थे। ये आचार्य 

कुन्दकुन्द की परम्परा में हुए थे, उनके ग्रंथ से ज्ञात होता 

है" । 'सुदर्शनच्ररित्र' की अन्तिम सन्धि में उन्होंने अपनी 
गुरु परम्परा का उल्लेख किया है। उससे ज्ञात होता है 
कि सुनक्षत्र, पद्मनन्दि, विष्णुनन्दि, नन्दिनन्दि, जिष्वनन्दि, 
विशाखनन्दि, रामनन्दि, माणिक्यनन्दि और इनके प्रथम 
शिष्य जगविख्यात एवं अ्रनिद्य मुनि नयनन्दि हुए। उन्होंने 
भवन्ती देश की धारानगरी में राजा भोजदेव के शासन- 
काल में विशाल जिन मन्दिर में वि० स० ११०० में 
सुदर्शन चरित्र की रचना की थी । 

योगीन्दु-अपभञ्र श॒ भाषा में आध्यात्म तत्त्व की 
रचना करने करने वाले जोइरदु, योगीनदु, योगीन्‍द्रदेव, 
जोगीचन्द, जोगचन्द के न;म से जाने जाते हैं। ऐसा 
लगता है कि अपप्रश शब्द जोइन्दु के ही शेष शब्द हिन्दी 
झाष। में पर्यायवाच्री बन गये हैं । योगीन्दु ने अपने विषय 
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' में कुछ भी नहीं लिखा है। उनके 'परमात्म प्रकाश से 
'केवल इतना ही ज्ञात होता है कि अपने मुमुक्ष शिष्य भट्ट 
प्रभाकर को सम्बोधित करने के लिए परमात्म प्रकाश को 
रखना को थी । 

डॉ० ए० एन० उपाध्ये ने योगीन्दु को ईसा की छठो 
शत्ताब्दी का आचाये माना है । जबकि आचार्य हजारी 
प्रसाद द्विवेदी ने इन्हे ८वी-श्वीं शत्ताब्दी का कवि माना 
'है। डा० हरिवश कोछड़ ने भो इनका समर्थन किया है 

' डा० नेमिचन्द्र शास्त्री ने चण्ड और पृज्वपाद के साथ 
तुलनात्मक विवेचन प्रस्तुत कर योयोन्दु को छठी शताब्दी 
के उत्तराधे का आचाये माना है"। योगीन्‍्दु की कृतियो 

"के अध्ययन से भी यही सिद्ध होता है। अ, चाय योगीन्‍्दु ने 
संस्कृत और अपभ्र श भाषा मे रचनाए का है। परमात्म 
प्रकाश, कौकार श्रावकाचार, योगसार, सावयधम्मदोहा' 
ये अपभ्रश भाषा मे लिखे हैं। '.ध्यात्मसन्दोह, धुभाषित 

वतन्त्र, अमृतासोती, तत्त्वा्थंटीका की भाषा सस्कृत है । 
इस प्रकार हम देखते है कि आचार्य जोइन्दु ने दोहा शेली 
में आध्यात्मिक ग्रथों की रचना की वेदुष्प पूर्ण रचना को है। 

रामसिह--पुनि रामसिंह एक आध्यात्मिक अपन्चंश 

“भाषा के कवि थे। इनका समय वि, स, १००० माना 
जाता है। इन्होने पाहुड दोहा, सावधथम्म दोहा की 
रचमा की थी । 

'विवुध श्रोघर--अपक्रश भाषा के कवि विवृध 
श्रीधर के पिता का नाम बुधगोटह और माता का नाम 
वील्हा देवी था। ये अग्रवाल कुल में उत्वन्न हुए थे४। 

' बिवुध श्रीधर ने 'वड्ढम।णउरिउ' की प्रशस्ति में कहा है 
कि नेमिचन्द्र की प्रेरणा से उन्होंने 'डइढमाणचरिउ' को 
रचना की है। इससे सिद्ध है कि नमिचन्द्र साहू उनके 
नाअयदाता थे । 'पासणाहवबरिउ' को प्रशस्ति से ज्ञात 
होता है कि 'पासणाहचरिद्र के रचने की प्रेरण! उन्हे 
नट्टल साहू से प्राप्त हुई थी" । 

ःविवुध शोधघर ने 'वासणाहचरिउ का रचनाक ले 
वि० सं० ११९० बतलाया है। इससे सिद्ध होता है ! रू 
'दयेवि०सं० (१२वीं शती के कवि हैं। डा० राजाराम जात 

' में इनका समय वि० सं० ११५८६९-?०२३० माता है" । 

विवुध श्रीघर ने 'वड्ढपाणचरिउ” और पासणाह- 


प्रनेकृषश्स 


चरिउ' महाकाव्यो की रखना की थी। “पासणाहचरिएउ' 
के उल्लेख से ज्ञात होता है कि इन्होंने 'चंदप्पहचरिठ' की 
भी रचना की थी जो अनुपलब्ध है । ४० राजाराम जेत 
ने इनके अलावा 'सुक्ुमालचरिउ” एवं “भविसयत्तकहा 
तथा “सम्तिजिणेसरबरिउ” को भी विवुध श्रीधर की 
कृतियां मानी हैं। लेकिन डा० नेमिचन्द्र शास्त्री ने श्रीधर 
द्वितीय (वि, सं. १२००) को “'भविसपत्तचरिड' का और 
श्रीधर तृतीय (वि, स. १३७२) को 'सुकुमालचरिउ”! का 
कवि माता है। इसलिए सिद्ध है कि विवुध श्रीधर ने 


- केवल “पासणाहचरिउ” और 'वड्ठमाणचरिउ' की रचना 


की थी” । 

रहधुू-रइधू के विषय मे डा० राजाराम जैन ने 
विस्तार से विवेचन किया है। ये अपक्रश भाषा के महा- 
कवि हैं । इनका अपर नाम छिहसेन था| इनके पिता का 
नाम हरिसिह साहू था और माता का नाम विजय श्री 
था । ये सघपति देवराज के पोत्र थे। इनको पत्नी सावित्री 
से उदयराज नामक पुत्र उत्पन्न हुआ था। बहोल और 
मानसिह नामक इनके दो बड़े भ।ई थे । इनका जन्म थि, 
सं, (४५७-१५३६ में ग्वालियर में हुआ, था। ये पद्मावती 
पुरवाल वश के थे। डा० राजाराम जैन ने इनकी निम्नां- 
कित रचनाएं मानी हैं--(१) मेहेसरचरिउ, (२) णेमि- 
णाहचरिउ, (३) प्रासशाहचरिउ, (४) सम्मइ जिशाचरिउ, 
(५) तिसद्ठमहापुरिसचरिउ, (६) महापुराण, (७) बल- 
हृदचरिउ, (८) हरिवंश पुराण, (६) श्रीपाल चरित (१०) 
प्रदुयुम्न चरित, (११) चृत्तसार, (१२) कारणगुणषोडशी, 
(१३) दशलक्षण जयमाला, (१४) रत्नत्रयी, (१५) बड़्‌- 
धर्मोपदेशमाला, (१६) भविष्यदत्त चरित, (१७) करकंडु 
चरित, (१८) आत्मसम्बोधन काव्य, (१६) उपदेशरत्न- 


'माला, (२०) सिमघर चरित, (२१) पृण्याश्रव कथा, 


(२२) सम्यकत्वगुणनिधान काव्य, (२३)/सम्यग्गुण। रोहण 
काव्य, (२४) घोडशकाश्ण जयमाला, (२४) बारहभावना, 
(२६) सम्बोधपंचाशिका, (२७) धन्यकुमार चरित, (२८) 
सिद्धान्ताथंसार, (२६)वृहत्सिद्धचक्र पूजा, (३०)सम्यकत्व- 
भावना, (३१) जसहरचरिउ, (३२) जीप्रंधरचरित, (३३) 
कोंमुइ कहापबंधु, (६४) सुककोसलचरिउ, (३५) सुदंसण- 
चरिउ, (३६) सिद्धचक्रमाहप्प, (३७) अमणथममिठकहा"* | 


प्रपश्नश भाषा के प्रमुख जंत साहित्यकार : एक सर्वेक्षण * 


हरिदेव--अ स्रश भाषा में 'मयणपराजयचरि 
की रचना करने वाले हरिदेव ने इस खण्ड काव्य मे जैन 
सिद्धान्तानुसार आचार विषयक तत्त्वो का उल्लेख किया 
है । इनका उल्लेख करते हुए बतलाया है कि कौत से तत्त्व 
मोक्षमार्ग एवं मोक्ष की प्राध्ति मे वाधक हैं और कौन से 
तत्त्व मोक्ष-प्राप्ति में साधक है । 'मयणपराजयचरिउ' क॑ 
प्रारम्भ भे हरिदेव ने जो अपना परिचय दिया है उससे 
ज्ञात होता है कि इनके पिता का नाम्न चगदेव और माता 
का नाम चित्रा था। किकर कृष्ण राघव और द्विजवर 
इनके भाई थे । इन#ी छठी पीढी मे नागदेव द्वितोय दुए 
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थे जिन्होंने संस्कृत मे मदन पराजय की रचना-की . थी। 
इनका जन्म सोमकुल में वि. सं, १२-१५वीं शर्ती के बीच 
में हुआ था" | पय/पपराजयचरिउ में जिस प्रकार जेन- 
धर्म 'वषयक तकत्त्यों का उल्लेख हुआ है, उमसे,स्रिद्ध होता 
हैं कि वे जनधर्म पे रीक्षितर अवष्टय हुए होगे । 

उपर्युक्त उल्नेख से यह स्पष्ट हो जाता है ७ अपभ्रश 
भाषा में ज॑नधर्म दर्शन एवं सस्क्षत प्रचुरमात्रा मे सम्बंधित 
करने के लिए अपम्र श के महाकत्रियों ने महाक,व्य क्रौर 
खण्ड व्यग लिखकर भारतीय वाहुमय के सम्बध॑न में 


बहुत बड़ा योगदान दिया। 
इस्लननन न नन>++ 4-93 3 न 


सनन्‍्दर्भ-सच्ो 


हो] ःः 
१. डॉ० देवेन्द्रकुमार शास्त्री . अपभ्रश भाषा और १३, (क) डा. विद्याघर जोहर पुर 6र : स्वयभ्‌ का प्रवेश, 


साहित्य की शोध प्रवत्तिया पृ ५! .. वही। ३. 
द्र्ट०्घध--ला हीरालाल जेन : भारतीय सस्क्रृति म 
जैनधर्म का योगदान । ४. डा. राजाराम जे : रइधू 
साहित्य का आलोचलनात्मक परिशीव पृ. €-१०। 
॥. वही पृ. ८। 
६. (क) चउमुह सय्भ्भुए्वाण “॥। स्वयम्भू; पउमचरिद 
प्रशस्ति गा, ७। 
(ख) डा. ही रालाल जेन : भारतोय सस्क्ति में जैन- 
धमं का योगदान पू १५४ ' ७. पृ २५। 
८. डा. राजाराम जेन : रइध्‌ साहि-य का अःलोच- 
नात्मक १रिशीलन पृ. ११-१९ । 
€, (क) मठाकरवि पुष्पदत्त : सहापुराण भाग १, प्रथम 


सन्धि ६-५ । 
(ख) रइधघू्‌ साहित्य का आालोचवात्मक परिशीलत 
पृ. १५। 
१०. माउर-सुप्र-धिटिकइराए'** । पउम्रच रउ, प्रणस्ति 
गाया १६। 


११, “कइरायस्स'***'*। पउमचररिउ, प्रशस्ति गाथा ४ 
एवं १६। ओर भो देखें--जै॑न विद्या (स्वयम्पू 
विशेषाक) १, पृ. ६ । 

१२. (क) णापएण सार्श मअव्या । सयम्भू घरिणी महसत्ता । 
पउमचरिड सन्धि २० की पुष्पिका ॥ (ख) आइच्चु. 
एवि-पडिएवि- पडिमोवभाएं आइच्वम्बिमाएं । वो- 
अम उज्झां-कण्ड सयम्भु-ध।रणाएं लहविय ॥ वहीं, 
सन्धि ४२ की पुष्पिका । 


ज॑नविद्या अक १, पृ. ५७-१८। 

(ख | निस्‍्तृत परिचय के लिए देखे ---डा. नेमिचन्द्र 
शास्त्री: तीर्थंकर महावीर और उनकी प्राचार्य 
१रपपरा, खड़ ४, पू ६४-६५ । 

(४. पउमचरिउ, प्रशास्त गाथा ३-४। 

१५. ड।. ही रालाल जे' भारतीय सस्कृति में जैनधर्म का 
योगदान, पृ १५४॥। ; 

१६. प्रशम्ति गाथा १०- ६ । 

१७ णायकुमारच'रउ +। कवि प्रशस्ति की पक्ति ११-१४। 

१८. पुष्पदन्त . जसह 'चरिउ सन्धि ४ कइव॒क ३१ पृ १५९ 

६. पु पदनत : महापु"/, भाग 2, संधि १, काव्य ६ । 

२०. डा. ने मचन्द्र शास्त्रा : तीथेंकर महाबीर और उनकी 

आचाये प+म्परा खण्ड ४, पृ. १०५। 

२१. डा. ही रालाल जेन ए।/यक्ुतार चरिड की प्रस्तावना 

पृ. १६॥ 

२२. डा ने।मत्रन्द्र शास्त्री ; ती, ध. और उतकी आचार्य 
परम्परा खण्ड ४, पृ. १०६ १०७ । 

२३. बही । 

रह. णायकुपार चरिउ, प्रस्वावना, पृ. १६-१८ | 

२५. तीर्थंकर महावीर ओर उनकी आवाये परम्परा 
पृ, १०८। 

२६. घवकड्वणिवंत भाएसरदो समुन्भविण । 
घर्णास हवा वि सुगग ।वरइउ सरसइसमविण ॥ 

भवितयत्तकहा २२/६ १० 


४, वर्ण ४५, कि० १ अनेकामन्स 


२७. 
रे८. 


२९. 
३०. 


३१. 


देखें तीयंकर महावीर ओर उनकी आचार्य परम्परा, ४०. वही पृष्ठ ११-१२। 


खंड ४, पृ. ११३-११४ | ४१. देखें-- ती. म. भा. प. भाग ४, पृ. १६०-१६१। 
भारतीय सस्कृति में जैनधमं का योगदान, पृ. १६१। ४२. “करकंड्चरिउ” १०-२६ । 

जेनविद्या, अंक ४, अप्रेल १९८६, पृ. ६ । ४३. जिश्िस्स बीरस्स तित्ये महंते । 

(क) डा. हीरालाल जैन : भारतीय संस्कृति मे जेन- महाकुंदकुंदाण्णण. षतसंते 


घर्म का योगदान । ना “रह ५०० 
(ख) डा. राजाराम जैन : र. सा. आ. प. पृ. २१-२२ डंडे, बही १२-१० । 
डा, नेमिचन्द्र शास्त्री : तो. म, भा. प. खड़ ४, पृ. ४५. परमात्म प्रकाश” २/२११। 

११८-११६ । ४६. जेन विद्या अंक ६ (दिगम्बर जैन अतिशप क्षेत्र महा- 
वीर जी राजस्थान) १९८८, पृ.२। 


*"॥ 'सुदंसणचरिउ', १२-६-२ 


३२. प्रशस्ति गाथा ६ । 
३३. प्रशस्ति गाया ८। ४७. ती. म. आ. प. खंड २, प्र २४७-२४८ | 
३४. पढ़मकलत्तंगरुहो संताशकतत्तविडवि पारोहो | डें८. (क) पासणाह चरिउ, प्रशत्ति । 
विणयगुणमणिनिहाणो तणलो तह नेमिचंदोत्ति ॥ वही & (ख) वद्माणचरिउ, प्रशस्ति १०/४१। 
३५. (क) देखें--ती. म. आ. प. खड ४, पृ. १२५। ४६. डा. नेमिचन्द्र शास्त्री : ती. म. आ. प. खंड ४, 
(ख) जंबूत्तामिचरिउ की प्रस्तावना पृ. १६ । 8 हे रे 
श्ल के १०. 'वडढमाणचरिउ' की प्रस्तावना पृ. ७। 
३६. सो जयउ कई वोरो जण॑दस्स कारियं जेण । ५१. वही पृ. €। 
पाहाणमय भक्त पियरुह सेएः मेहवर्ण ॥ प्र, गा. १० ४५२. ती. म॒ भा. प., खड़ ४, पृ. १४५-१४६ । 
३७. देखें-- जंबूसामिचरिउ की प्रस्तावना १६ | ५३. डा. राजाराम जेन ; रइध साहित्य का आलोचना- 
३८. (क) वही पृ. १३॥ | त्मक परिशीलन, पृ. ४६-५ । 
(स्व) ती. म. आ प. खंड ४, पृ. १२६-२७ । ५४, डा. हीरालाल जैन : 'मयरापराजय चरिउ' को 
३६. देखें--'क रकंदुचरि ३” १०/२५ | प्रस्तावना पृ. ६१। 
““भ्राकृत शोध संल्‍ध््यान, वैशाली 
अल 3-3 3नन+-+८०+-+--+++- न 





'अ्रनेकान्त' के स्वामित्व सम्बन्धी विवरण 


प्रकाशन स्थान--वीर सेवा मन्दिर, २१ दरियागंज, नई दिल्‍ली-२ 

प्रकाशक--वी र सेवा मन्दिर के निमित श्री बाबुलाल जैन, २ अंसारी रोड, दरियागंज, नई दिल्‍ली-२ 

राष्ट्रीयता--भा रतीय । 

प्रकाशन अवधि--त्रेमा सिक । 

सम्पादक--श्री पद्मचन्द्र शास्त्री, वोर सेवा मन्दिर २१, दरियागंज, नई दिल्‍ली-२ 

राष्ट्रीवा--भा रतीय । 

मुद्रक--गीता प्रिंटिंग एजेंसी, न्यू सीलमपुर, दिल्‍्ली-५३ 

स्वामित्व--वीर सेवा मन्दिर २१, दरियागंज, नई दिल्‍लो-२ 

मैं बाबूलाल जैन, एतद्‌ द्वारा घोषित करता हूं कि मेरी पूर्ण जानकारी एवं विश्वास के अनुसार उपर्युक्त 

विवरण सत्य है । बायूलाल जन 
प्रकाशक 


जनधर्म एवं संस्कृति के संरक्षण तथा विकास में तत्कालीन 
राजघरा/नों का योगदान 


वतंमान बिहार प्रांत का घामिक, सांस्कृतिक एवं 
राजनैतिक दुष्टि से अद्वितीय स्थान है। प्राचीनकाल में 
यह क्षेत्र 'भगध” और “विदेह” के नाम से प्रसिद्ध होता है . 
'मगध' जैनपुराणों में वशित “३ देशों, महाभारत मे 
उल्लिखित १८ महाराज्यों, प्राकृत भगवती सूत्र के १६ 
जनपदों तथा वर्दधमान महावीर एवं बुद्ध कालीन ६६ महा- 
जनपदों में परिगणणित किया गया है। प्राग-ऐत्तिहासिक 
काल से मगरछ६: और विदेह श्रमणधर्म/जेनधर्म गौर 
संस्कृति के प्रधान केन्द्र रहे हैं। वतंमान मे उपलब्ध 
जैनधमं, साहित्य और संस्कृति का, प्राचीन काल में इसी 
क्षेत्र में सर्वाधिक संरक्षण, पोषण एवं संवर्धन हुआ । जैन 
परम्परा के २४ तीथंकरों में से २२ तोथंकरो ने इसी क्षेत्र 
में लिर्वाण प्राप्त किया । छह तीथंकरो के गर्भ, जन्म, ज्ञान 
और निर्वाण कल्याणक भी यहीं हुए । 

यह वही पवित्र भूमि है, जहां पर वद्धंमान महांवीर 
एवं तथागत बुद्ध जेसे महान्‌ पुरुषों का जन्म हुआ । इसी 
को उन्होने अपनी साधना तथा कमंभूमि बनाया। भर 
उत्कृष्ट, नैतिक, परमोपयोगी, सर्वजनग्राह्म, लोककल्याण- 
कारो, सर्वजनहितकारी विचारों एवं क्रियाओं से शताब्दियों 
तक प्रभावित किया तथा आज भी हम उनके इस अवदान 
से प्राप्लावित तथा अनुप्राणित हैं। यह बिहार प्रांत उन्ही 
ऐतिहासिक महान्‌ आत्माओं की कर्मस्थली है, जिनके 
पावन उपदेशों ने न केवल भारतवर्ष को, अपितु सम्नस्त 
संसार को अहिसात्मक आच रण का प्रशस्त मार्ग दिखाया। 

इस क्षेत्र के ऐतिहा पिक राजाओं, महाराजाओं एवं 
सज्लाटो ने भी शताब्दियों तक देश-विदेश की राजनीति को 
प्रभावित किया है। प्राचीन भारतीय इतिहास में शिशु- 
नागवश लेकर गुप्तवश तक के सभी प्रभावशाली सम्राट 


() डॉ० कमलेश जेन, रिसर्च एशोसिएट 
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यही हुए । जिन्होंने इस क्षेत्र में रहकर सम्पूर्ण भारत पर 
शासन किया। उपलब्ध जैन-जेनेतर सन्दर्भों, पु रातात्विक 
अवशेषों के अनुसार, यहां के कई नरेश जैनधर्म के अनु- 
यायी, अनु रागी एवं भक्त रहे हैं। उन्होने इस धर्म को न 
केवल राष्ट्रीय-धमं के समान प्रतिष्ठा दी, वरन्‌ उसके 
सरक्षण, उद्धार एव प्रच'र-प्रसार में श्री महनीय योगदान 
दिया है । इसकी प्रभावना के लिए उन्होने महत्वपूर्ण काये 
किये हैं | अत आधुनिक बिहार प्रांत का धामिक, राज- 
राजनैतिक एवं सांस्कृतिक दृष्टिकोण से विशेष योगदान 
है । 

प्रस्तुत निवन्ध में आधुनिक बिहार प्रान्तीय तत्कालीन 
प्रमुख जेन राजाओ, राज्य से सम्बद्ध प्रमुख ब्यक्तियों एवं 
उनके दुरा जैनधमं, साहित्य एग सस्कृति के संरक्षण तथा 
प्रचार-प्रसार हेतु किए गये उपायो का सक्षिप्त आकलन 
किया गया है । 

प्रायः ढाई हजार वर्ष पूर्व जिनघमं या श्रमणघर्म की 
सर्वाधिक प्रभावना वद्धंमान महावीर द्वारा हुई जेनधर्मे, 
जन साहित्य एवं जैन-संस्कृति का जो स्वरूप आधि उप- 
लब्ध है, उसका सबसे अधिक श्रेय वरद्धंमान महावोर को 
ही जाता है। वरद्धंभान का जन्म वैशाली के ज्ञातृकुल में 
हुआ था। उनके पिता सिद्धार्थ इस कुल के मुखिया थे । 
उनको माता जिशला जैदेही गैशाली गणतत्र के शासक 
चेटक को बेटी थी (एक अन्य अनुश्रुति के अनुसार त्रिशला 
चेटक की बहिन थी)। महावीर ने अनेक वर्षों तक इसी 
दिद्दार प्रान्त के (दक्षिण बिहार) पर्गतीय तथा जांगलिक 
प्रदेशों में कठोर आत्म साधना की । उनका प्रथम उपदेश 
राजगृह या पन्चशे लपुर के विपुलाचल पर हुआ । मग्रध 
सम्राट श्रेणिक बिम्बतार उनका श्रमुख श्रोता था। इस्त्र- 
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भूति आदि ग्यारह प्रधान शिष्य थे। महावीर का अनेक 
स्थानों पर जिहार हुआ, इसमे थहे स्वरा वाविक हुं था कि 
यह क्षेत्र उनके उपदशा से धरभावत )। अवश्॒त्र तत्का- 
लीन प्रसद्ध राजा-महाराजाओ मे से अधिकत उनके 
उपदेश से प्रभावित हुए । उनके उपदेश का सार गौतम 
प्रादि गणघरो (शिष्यो) # द्वादशाग श्रुत क रू। म॑ गूथा। 
और वही द्वादशांगश्नुत विपुल जेन साहित्य का मूल आधार 
बना । अन्त में इसी क्षेत्र के एक वि।शष्ट स्था पावा में 
महावीर ने निर्वाण लाभ क्रिया + महावीर के जीवन काल 
में ही उनके भक्त अनुयायिरो को संख्या लेखों में पहुत्र 
गयी थी, जिसका निरन्तर विकारा होता रहा ओ* धीरे- 
घीरे समस्त भारत तथा विदेश म॑ भा उनके अनुयायी भक्त 
बने । इतके अ।तरिक्त अनेक व्यक्ति पाएवं आदि पूर्व 
तोर्थंकरों के ही उपासक बने रहे । 

यद्यपि भगवान महावीर को आहंत श्रमण या जिनधमे 
की ऋषभादि पाश्व॑ताथ परयंेनत एक लम्बी परम्पन्ा विश्व- 
सत में मिली थी। उनके माता-पिता आदि भी पाश्वे के 
अनुयायी बताए गये है। महात्रीर परम्परा से प्राप्त उस 
धर्म को युगानुरूपता प्रदान की उशका पुनः उद्धार किया, 
और -उसमे यथोचित् परिवर्तन-एरिवद्धन कर लोककल्याण 
के लिए उनका उपदेश किया । म वीर के उदेशों से 
प्रभावित होकर राजा लोग उनके भक्त हुए । अनेक विशिष्ट 
व्यक्ति उनके सम्पर्क में आए और उनके अनुयायी होते 
गये । इस प्रकार तद-तद्‌ राजा का श्रद्धास्पद धर हो 
प्राय: राष्ट्रधर्म या राज्य धर्म के रूप मे प्रतिडिठित होता 
गया ओर जेनधर्भ राजकुल का धर्म बता रहा | इस तरह 
ई. पू. की अनेक शताब्दिपों में ज॑नधर्म को राष्ट्रवर्म-राज्य 
धर्म जैसा स्थान प्राप्त रहा, अर्थात्‌ राज्याश्रय प्राप्त रहा । 

ईं, पृ. सातवीं शती को मगध राज्यक्रान्ति के पश्चात्‌ 
शिशुनागवशीध प्रारम्भिक राजाओ में सर्वप्रसिद्ध राजा 
विषध्थिसार श्रेणिक था। इसके पूर्गजो ने काशी से आकर 
सर्गाध की गद्दी पर अधिकार किया था। ड० काशीप्रसाद 
जॉयसवाल के अनुसार “काशी से आने वाला मगध का 
प्रथम नरेश छिशुनाग था और इसी कारण मगघ का यह 
ऐतिह|ंसिक राजवश शिशुनागवंश कहलाता है! यह राजा 
उसी थंश में 'प॑दं। हुआ था, जिसमे ब्रह्मदत्त चक्रवर्ती एगं 


बनेकान्त 


तीथँकर पार्श्णनाथ का जन्म हुआ था। अत: मगध के इस 
व्रात्य क्षत्रिय तागब्ंश का कुलधमं प्रारम्भ ये ही जैनधर्म 
रहा प्रतीत होता है। श्रेशिक के कुमा रकाल में ही उसके 
पिता ने कसी कारण कुपित होकर उसे राज्य से निर्वा- 
सित कर दिया था । और अपने दूसरे पुत्र चिलातिपुत्र को 
अपने राज्य का उत्तराधिकार भौप दिया था। अपने 
निबासन काल मे श्रेणिक ने देश-देशान्तरों का भ्रमण 
किया और अनेक अनुभव प्राप्त किये। इसी निर्वासन 
काल में वह कुछ जेउतर श्रमण साधुओं के सम्पर्क में आया 
और उनसे प्रभावित होकर उनका भक्त हो गया । साथ 
ही जैनधम से विद्वेंष भी १रने लगा। कुछ अन्य अनु- 
श्रुतियों के अनुसार वह बौद्ध हो गया था । परन्तु जैन 
साहित्य के परिप्रेक्ष्य मे यह निश्वय किया जा सकता है 
कि वद्धंमान महावीर को बे वल ज्ञान प्राप्त होने से पहले 
वह जेनधम का अनुय थी हो गया था। साथ ही प्राचीन 
जुन साहत्य के आलोक मे यह अवश्य प्रतीत होता है कि 
श्रेणिक अपने पूर्वार््ध जीवन काल मे किसी जनेतर परंपरा 
(महावीर की मान्यताओं से पृथक्‌ विचार वाले अन्य 
श्रमण ) का भक्त हुआ होगा । संभवत: इसी लिए जैन 
परम्परा मे उसकी अवनति (नरकादि गमन) की बात 
कही गयी है। झ्रौर चूकि वह महावीर की प्रथम श्राम- 
समा (सम्रशरण) होने तक पुतः जेतधर्म का पक्‍का 
श्रद्ध लु (अनुयायी) हो चुका था। पश्चात्‌ उसने जैनधर्म 
का प्रचार-प्रसार एवं उसकी प्रभावना भी की, सभवत: 
इसीलिए उसके जन्मास्तर मे उत्कर्ष (भावी तीर्थंकमे होने) 
की बात कही गयी है । 

श्रेणिक के भाई के राज्य कार्य से विरक्‍त होने के 
फलस्वरूप लगभग ई. पू. छठी शताब्दी के उत्तराद्ध में 
श्रेणिक मगध की राज्य गद्दी पर बैठा । उसने राजधानी 
राजगृह का पुनर्निर्माण किया। राज्य के सगठन एवं 
शासन को सुव्यवस्थित किया। एक कुशल एवं योग्य राज- 
नीतिज्ञ के समात उसने पड़ौसी राजाश्रों से यथोचित 
सन्ध्रियां की । अपने से शक्तिशाली राजाओं को अपना 
मित्र तथा सम्बन्धी बनाया । इस प्रकार श्रेणिक ने अत्यंत 
सूझ-बूझ् एवं राजनीतिक निपुणता से ५२ वर्षों तक मगध 
पर शासन किया । ई. पू. ५३३ में उप्तकी मृत्यु हुई । जैन 


जेनधमं एवं संस्कृति के संरक्षण तथा विकास में तत्कालोन राजधरानों का योगदान १७- 


साहित्य से यह भी पता चलता है कि विम्बसार श्रेणिक 
मात्र एक विजयी, प्रतापवान्‌ राजा ही नहीं था, अपितु 
वह एक कुशल शासक एवं निपुण राजनीतिज्ञ भी था। 
उसने एक नोतिपरायण आचारसंहिता के श्राधार पर 
शासन किया था, अतएवं उसके राज्य में न तो किसी 
प्रकार की अनीति थी और न किसी प्रकार का भय था। 
प्रजा भली भाँति सुख का अनुभव करती थी। बह दया- 
वान्‌ एवं मर्यादाशील था। साथ ही दानवीर एवं निर्माता 
भी था। उसने जेनघर्मे और संस्कृति का बहुविधि प्रचार- 
प्रसार तथा विकास किया । उसने सम्मेदशिखर पर्णत पर 
जैन निषिद्यकाएँ बनवायी । अन्ात्र जेत मन्दिर बनवाये। 
अनेक स्तूपों का तिर्माण कराया एवं अनेक चेत्य आदि 
भी उसके द्वारा बनवाये बताये गये हैं। राजगृह के प्राचीन 
भग्नावशेपों में श्रेणिक के समय की मूर्तियां आदि भी 
मिलो बताई जाती हैं । 

जैन अनुश्रुतियों के अनुसार श्रेणिक अपनी प्रिय पत्नी 
चलना के प्रभाव से जैनधर्म का भक्त बना था। चेलना 
महाबीर की मौसी या ममेरी बहित थी। महावीर का 
प्रथम उपदेश विपुलाचल पर हुआ था। राजा श्रेणिक 
परिवार एजं परिकर सहित महावीर की धर्ममभा में 
उपस्थित हुआ एव श्रावकसघ का नेता बना था। रानी 
चेलना श्राविका संघ की मुखिया बनी) यह भी कहा 
जाता है कि श्रेणिक ने वद्धमान महावीर के समक्ष एक- 
एक करके साठ हजार प्रहन उपस्थित किये और महावीर 
ने उनका सविस्तार समाधान किया था। इन्हीं प्रश्न- 
उत्तरों के आधार पर जैनवाइमय की रचना को गई । 

श्रेणिक के अभयकुमा र, मेघकरुमार, वा रिषण; कुणिक 
शरादि कई पुत्र थे । अभयवुमार आदि पुत्रो के विरक्‍त हो 
जाने के फलस्वरूप श्रेणिक ने चेल्नना से उत्पन्न पुत्र कुणिक 
अपरनाम अजातशत्रु को राज्यपाट सौंप दिया । ओर स्वय 
धर्मध्यानपूर्वक शेष जीवन व्यतीत करने का निश्चय किया | 
राज्यसत्ता प्राप्त होने पर कुरिणक ने किसी (देवदत्त) के 
बहकाने पर अपने पिता को बन्दीगृह मे डाल दिया। 
कफालानन्‍्तर मे वहीं उसकी मृत्यु हुई। इस तरह घमंपरायण 
प्रतापी वंश एवं मगध के प्रथम ऐतिहासिक सम्राट 
श्रेणिक विम्बसार का दुःखान्त हो गया । 


जेन माहित्य के अनसार अजातशत्र्‌ कुणिक अत्यधिक 
महत्त्रकांक्षी एवं क्र स्ववाव का राजा था। कुणिक 
महावीर का भकक्‍त था ओर अपने कुलघधर्म जैनधर्म का ही 
अनुयायी था। कैम्ब्रिज हिस्ट्री के अनुसार उसने जैन 
श्रावक के ब्रत घारणकिये थे। कुणिक गौतम बुद्ध का भी 
आदर करता था, परन्तु वह उनका भक्‍त र या अनुयायी 
नही था । बौद्ध साहित्य में उसकी बहुत निनदा की गई है 
और उसे पितृहन्ता कहा गया है | परन्तु, जैन परम्परा में 
अजातशत्रु को प्रशसा मिलती है। उसने मूर्तिनिर्माण कला 
को प्रोत्साहन दिया और उसके द्वारा महावीर आदि 
तीर्थ#रो की मूनियां बनवाई गयी । इसके अतिरिक्त उसके 
द्वारा सत्य अपनी सूतियां भी बनवाई गयी प्रतीत होती 
हैं। परखम नामक स्थान से एक राजा की म॒र्ति भिली है, 
जिसे डा० जायसवाल ने स्वय अजातशतन्रु कुणिक की मूति 
के रूप मे पहचाना है। उतके मतानुमार यह मूर्ति उच्ती 
के शासनकाल में निनित हुई प्रतीत होती है । 

कुणिक एक प्रतापी राजा था। वह शासनकाययं में 
भी अत्यन्त निपुण था। उसने अनेक विद्थों मे अपने पिता 
की नीतियों का अपनाया । उसने साम-दाम-दण्ड-भेद को 
नीति अपताकर अपने राज्य का अत्यधिक विस्तार किया 
तथा साम्राज्य शक्ति को भी सुदृढ़ किया। पिता-पुत्र 
दोनो के शासनकाल में भारत को श्रमण विवारधारायें 
मध्यएशिया होकर ईरान तक पहुची थो । 

अजातशत्रु के बाद उसका पुत्र उठयी या उदयिन 
मगघ की राजगद्दी पर आसोन हुआ । ज॑न साहित्य में 
उसके बहुत उल्लेख मिलते हैं ओर उसका विवेचन एक 
महान्‌ जैतनरेश के रूप में किया गया है। उसने पाटलि- 
पुत्र को बसार, ओर अपनी राजधानी को राजगृह से 
पाटलितुत्र ले आया । इस नरेश की भी एक प्रस्तर मूर्ति 
मिली बताई जाती है। उदयी के पश्चात्‌ शिशुनाग वशीय 
कुछ और उत्तराधिकारियों ने मगघ पर शासन किया | 
ओर वे भी जेनघमं के भक्त तथा अनुयायी रहे, ऐसा माना 
जाता है। 

कालान्तर मे मगध में नंदवश की स्थापना हुई।॥ इस 
वंश का प्रसिद्ध उत्तराधिकारी काकवर्ण कालाशोक था। 
बहु नंदवश का सर्वाधिक प्रतापी राजा था। खारवेल के 
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हाथीगुफा शिलालेख से यह तथ्य प्रकट है कि मगध के 
प्रतापी राजा नन्द (महापद्यतन्द) ने कलिंग पर विजय 
प्राप्त की और उप्त राष्ट्र के हृष्टदेवता कलिंगजिन-आदि- 
जिन [तीर्थंकर ऋषभदेव की प्रतिमा को उठाकर पाटलि- 
पुत्र (मगघ) ले आया था । राजा खारवेल पुन. इध मूर्ति 
को मगधघ से कलिंग ले गया और अपने राज्य में उसे फिर 
प्रतिस्थापित किया। इस उल्लेख से राजानन्द एव खा रबेल 
की जिनधर्म में श्रद्धा एवं भक्ति का महान्‌ परिचय मिलता 
है। विन्सेन्ट स्मिथ तथा कंम्ब्रिज हिस्ट्री के अनुसार, 
नन्दराजा जैनधर्म के अनुयाथी थे। इस वश के अन्य 
उत्तराधिकारी भी जैनधर्मानुयायी रहे है। इन्ही ननन्‍्द- 
बंशीण राजाओ के समय में श्रुतकेवली भद्गबाहु की मृत्यु 
हुई । सम्भवतः इसी समय वह परम्पराप्रसिद्ध भयकर 
दुर्धिक्ष पड़ा, जिसकी सूचना पाकर भद्रत्राहु दक्षिण की 
ओर विहार किए थे । 

तत्पश्चात्‌ चन्द्र]प्त मोये ते आचार्य चाणक्य को 
सहायता से मोय स/म्राज्य की स्थापना की | प्राचीन जैन 
अनुश्रुतियों के भ्रनुसार चाणक्य के माता-प्रिता जन्म से 
ब्राह्मण और धमं से श्रावक (जेन) बताये गये हैं। चन्द्र- 
गुप्त ने चाणक्य के सहयोग से साम्राज्य का संगठन एवं 
शासन की सुचारु व्यवस्था की। उसने पड़ौसी राजाओं 
को जीतकर उज्जेनी को अधिकृत किया । ओर 
फिर दक्षिणदेश की विजय करने के लिए यात्रा की। 
सुराष्ट्र में गिरितगर (गिरनार) के नेमिनाथ की उसने 
बन्‍्दना की | और गिरिनगर पर्वत की तलहटी में सुदर्शन 
झोल नामक विशाल सरोवर का निर्माण करवाया ॥ इसी 
झील के तट पर »िग्रंन्थ मुनियो के निवास के लिए उसने 
अनेक गुफाएं बतवायीं, जो आज चन्द्रगुफा आदि के रूप 
3 प्रसिद्ध है 

चन्द्रगुप्त मौर्य जेनधर्पानुरागी था। वह साधुझों का 
'वेशेष रूप से आदर करता था | जैनपरम्परा मे उसे शुद्ध 
क्षत्रिय कुल में उत्पन्न कहा गया है, ब्राह्मण साहित्य को 
भांति बृषल या शुद्र नहो । उसने अनेक अतिथिश।त्ताएं, 
घरमंशालाओं का निर्माण कराया | स्वय सम्राद श्रमणों 
और ब्राह्मणों को निमन्त्रित करता था। उतका आदर 
करा था। इस सम्राट के जिरत्न, चेत्य एव दीक्षावृक्ष 


झनेकान्त 


आदि जैनधमं के प्रतीकों से युक्त सिक्‍के भी प्राप्त हुए हैं। 

२४ वर्ष राज्य करने के बाद अपने पुत्र बिदुमार को 
राज्य देकर चन्द्रगुप्त मुनि होकर दक्षिण की ओर चजा 
गया । ओर श्रवणबेल्गोल पहुंचा । वहां पंत पर तपस्या 
कर देहत्याग किया । उसी समय से वह पर्वत चन्द्रगिरि 
के नाम से प्रसिद्ध हुआ | उनके समाधिप्ररण स्थान पर 
चरण-चिह्न भी बने हुए हैं। प्राचीन प्राकृत ग्रन्थ “तिलोय- 
पण्णत्ति” में चन्द्रगुप्त मौर्य को उन मुकुटबद्ध मांडलिक 
सम्राटों में अन्तिम कहा गया है, जिन्होंने दीक्षा लेकर 
अपना अन्तिम जीवन जैनमुनि के रूप में व्यतीत किया । 
उसके पुत्र बिन्दुसार को भी उसका अनुकरण करने बाला 
बताया गया है। उसने भी अनेक मन्दिरों आदि का 
निर्माण कराया था । 

बिन्दुमार के पश्चात्‌ उसका पुत्र अशोक मौयेसाम्राज्य 
का अधिपति बना । आधुनिक इतिहासकारों ने उसकी 
गणना संसार के महान्‌ सम्राटों मे की है। अशोक के अपने 
श्रद्धास्पद धर्म के विषय में कोई स्पष्ट जानकारी नहीं 
मिलती है । उसके सम्बन्ध मे सबसे बड़े अ धार वे ऐति- 
हासिक शिलालेख हैं जो उसके द्वारा लिखाये माने जाते 
है। इन शिलालेखो के आधार पर कुछ विद्वानों को 
मान्यता बनी है कि वह बोद्धधसे का अनुयायी था और 
बोद्धधर्म के प्रचार-प्रसार के उद्देश्य से उसने ये लेख लिख- 
वाये । कुछ अन्य विद्वानों के अनुसार, इन शिलालेखों के 
भाव और विचार बोद्धधर्म की अपेक्षा जैतधर्म के अधिक 
निकट हैं। उसका कुलधर्म भी जैन था इसलिए बहू अपने 
सम्पूण जीवन भर नही तो कम से कम्र अपने जीवनकाल 
के पूर्वादद्द मे वह अगश्य जेन रहा है। भनेक विद्वान्‌ ऐसे 
भी हैं. जिनका मत है कि वह न मुख्वत, बौद्ध था और न 
ही जेन, अपितु एक नीतिपरायण सम्राट था, जिसने प्रजा 
के नैतिक उत्कर्ष के लिए एक ऐसा व्यवहारिक राष्ट्रधर्म 
लोक के सम्मुख प्रस्तुत किया था जो सब्बंजनग्राह्म था । 
उसके जीवन के प्रमुख एवं भीषण कॉलिंग युद्ध ने उत्तको 
मानसिक कायाकल्प कर दी, और उसने युद्धों से विरत 
रहने की प्रतिज्ञा की। फिर उसने अनेक लोकापयोगो 
कार्य कराये । अशोक श्रम और ब्राह्मण दोनों वर्गों का 
आदर करता था। उपने पशुवध का निवारण करने और 
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मांसाहार का निषेघ करने के लिए कड़े नियम बनाये थे। 
वर्ष के ५६ दिनों मे उसने सभी स्थानों पर सब प्रकार की 
जीवरिसा बन्द रखने के लिए राजाज्ञा जारी को थी। ये 
दिन कौटिल्प के अर्थशास्त्र मे वणित पवित्र दिनों एवं जैन 
परम्प राओं में मान्य पर्ण-दिनो से प्राय: पुरी तरहमेल खाते 
हैं। शिलालेखों में अशोक के द्वारा निम्रेत्थों (नग्नमुनियों )का 
विशेष ग्रादर करने के उल्लेख है ।,राजतरगिणी एवं आइने- 
अकबरी के अनुमार अशोक ने कश्मीर में जैनधर्म का प्रवेश 


कराया था और इस कार्य मे उसने अपने पिता बिन्दुसार 
तथा पितामह चद्रगुप्व का अनुकरण किया था । 


सम्राट अश्लोक के बाद उमका पुत्र कुणाल, जिसका 
दूसरा नाम सुयश भी है, मौ्ये साम्राज्य का उत्तराधिकारी 
बना । किन्तु वह अपनी विमाता के छल से अन्धा हो गया 
था। प्रारम्म में उसके पुत्र सम्प्रति ने पिता के नाम से 
राज्य जिया | कालान्तर मे सम्प्रति स्वतंत्र राज्य करत 
लगा । सम्प्रति ने उज्जैनी को अपनी प्रधान राजधानी 
बनाया । अपने पितामह अशोक की तरह वह भी एक 
महान्‌, शान्तिप्रिय एगं प्रतापी सम्राट था। जैनाचार्य 
सुहस्ति उसके धमंगुरु थे । उनके उपदेश से सम्प्रति ने एक 
आदणश राजा की तरह जीवन बिताया। उसने जैनधम की 
प्रभावना एवं प्रचार-प्रमार के लिए अथक प्रयत्न किये । 
बौद्धधर्म के प्रचार-प्रसार मे जो स्थान सम्राट अशोक 
को दिया जाता है, जैनधर्म प्रचार-प्रसार मे उससे कही 
अधिक महत्त्व सम्राट सम्प्रति को दियाजा सत्ता है 
जैनसाहित्य विशेषतया, श्वेताम्बर परम्परा के ग्रन्थों मे 
सम्प्रति के जीवन परिचय आदि के सम्बन्ध बविषद वर्णन 
प्राप्त होते हैं | सम्प्रति ने जैन तीर्थों की वन्दना की और 
जीणद्धार कराये । अनगिनत जिनालयो एग मूततियों को 
विभिन्‍न स्थानों में निर्माण तथा ब्रतिष्शापित कराया । 
विदेशों मे जैनधर्म के प्रचार हेतु प्रचारक भिजवाये। 
साम्राज्य भर मे अहिसा प्रधान जैन आचार का प्रसार 
करवाया । कर्णाटक के श्रवरबेलगोल मे भी उसके द्वारा 
जैन मन्दिरों का निर्माण कराया बताया जाता है । 

प्रो० जयचन्द्र विद्यालकार के अनुप्तार “चाहे चन्द्र 
गुप्त के च.है सम्प्रति के समय में जैनपध॒र्म की बुनियाद 
तामिल भारत के नये राज्यों में भी जा जमी, इसमे सन्देह्‌ 


नहीं । उत्तर पश्चिम के अनाय॑ देशों में भी सम्प्रति के 


समय में जन प्रचारक भेजे गये और वहां जैन साधुओं के 
लिए अनेक विहार स्थापित किये गये । इस प्रकार अशोक 
और सम्प्रति दोनों के कार्यों से आर्यस्॑स्क्ृति एक विश्व- 
संस्कृति बन गयी ओर आर्यावतं का प्रभाव भारत की 
सीमाझ्रों के वाहर तक पहुंच गया। अज्योक की तरह 
उप्तके इस पोते ने भी अनेक इमारतें बनवाई । राजपूताने 
की जेनकला कृतियाँ उसके समथ की मानी जाती हैं । जैन 
लेखकों के अनुसार सम्प्रति समूचे भारत का स्वामी था ।/” 

“विन्पण्ट स्मिथ के अनुसार” तम्प्रति प्राचीन भारत 
में बड़ा प्रभावक शापक हुआ है। उमने, अशोक ने जिस 
प्रकार बोद्धधर्म का प्रचार किया था उसी प्रकार जेनघर्म 
का प्रचार किया | धर्म प्रचार के कार्यों की दृष्टि से चनरद्र- 
गुप्त से भो बढ़कर इसका स्थान है ।” कुछ जिद्वातों का 
यह भी मत है कि अशोक के नाम से प्रचलित शिललेखों 
में से कई शिलालेख सम्प्रति द्वारा खुदयाये गये हो सकते 
हैं। उनका कथन है कि सम्राट अशोक की उपाधि “देवाना 
प्रिव” थी और सम्प्रति को वह “ब्रियद्शिन” कहता था। 
अत: जिन लेखों मे “देवाना प्रियस्य जियदशित राजा” 
द्वारा उनके लिखाये जाने का उल्लेख है। वे अभिलेख 
जिनमें जीवहिसा निषेध एवं धर्मोत्सवों श्रादि का वर्णन है । 

सम्प्रति के पश्चात्‌ उसके अनेक उत्तराधिकारी भी 
अपने पूर्वजों की भाति जैनयरमम के भक्त रहे । उन सबके 
द्वारा भी दूर-दूर तक जैनधर्म का प्रचार होना बताया 
जाता है। कालान्तर मे मौयंवंश क॑ साथ-साथ मगध 
साम्राज्य का भी भ्रन्त हो गया । इसके बाद ई. पू, २-१ 
शती में शुंबबंश की शासत स्थापना होने पर मगध एवं 
मध्यप्रदेश से जेनधरममं बन राज्याश्रय समाप्त हो गया । इस 
प्रकार अपने मूल केन्द्र मे ही जेनधर्म शक्तिद्ीन, प्रभावहीन 
एवं अबनत सा हो गया । और जिस भिसामयी जैनधर्म ने 
अनेक शताब्दियों तक न केबल भारतवर्ष की विचारधारा 
को प्रभावित किया, वरन्‌ विदेशी चिन्तन को भो प्रभागित 
किया, वही जेनधर्म अशक्त सा हो गया । 

उपर्युक्त संक्षिप्त विवेचन से स्पष्ट है कि आधुनिक 
बिद्ठार प्रान्त प्रागऐतिहासिक काल से जनघर्म एवं संस्कृति 
का प्रधान केन्द्र रहा है और इस धर्म एवं सस्क्ृतिके संरक्षण, 
पोषण एवं विकास में तत्कालीन राजाओं-राजघरानों का 
अप्रतिम योगदान है । 5 «गे 


लक्षाधिक जिन.विम्बों के प्रतिष्ठापक :--- 
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श्री जीवराज पापडीवाल मुंडासा नगर के निवासो थे 
जो तत्कालीन राजस्थान का एक प्रसिद्ध नगर था और इस 
समय यहां श्री राजा स्पोंसिह रावल का राज्य था जैसा 
कि फतेहपुर स्थित भगवान पार्श्वताथ की मूर्ति के लेख 
से ज्ञात होता है :-: 

“स० १५४८ बैँसाख सुदि ३ श्रीमूलसघे भ० जिन- 
चन्द्रदेवा: साहु जीवराज पापड़ीवाल नित्य प्रणमति सोख्य 
शहर मुडासा श्री राजा स्योसिह रावल । 

श्री पापड़ोबाल खण्डेलबाल जाति के जैन थे। पापड़ी- 
- बवाल आपका गोत्र था। शाह वखतराम ने अपने “बुद्ध 
बिलास” नामक ग्रन्थ में इस गोत्र का उल्नेख निम्न शब्दों 
में किया है “जनवाणी भूलना पापड़ीवाल बयाये /! 

श्री पापड़ीबाल दि० जेन सस्क्ृति के प्रबल पोषक एवं 
* संरक्षक थे। जब उन्होने यवतनों द्वारा मूतिभजन का 
दुरभियान देखा तो उनकी आत्मा तड़फ उठी और उन्होंने 
मन हो मन प्रतिज्ञा की कि यवन लोग जितनी भो मूर्तियां 
': चोड़ेंगे मैं उतनी ही नवीन प्रतिमाओ का निर्माण कर 
, उन्हें जगह-जगह प्रतिष्ठित कराऊंगा । यहापि घृष्ट यवनो 

ने पुरानी कलापूर्ण अनेकों मूर्तियों का भंजन कर 
कला एवं पुरातत्व का अपमान तो किया हो साथ ही 
भारतीय संस्कृति की बहुमूल्य धरोहर को सदा के लिए 
नष्ट कर दिया खण्डित कर दिया। इस पोड़ा से पीड़ित 
श्री पापड़ीवाल ने लक्षाधिक जिनविम्बों का निर्माण कर- 
वाया और अक्षय तृतीया (बैशाख शुक्ल तृतीया) सं० 
१५४८ तदनुसार ई. सन्‌ १४४२ मे एक विशाल गजरथ 
प्रतिष्ठा महोत्सव कराया, इस महायज के होता श्री भ० 
जिनचन्द्र थे जो जयपुर शाखा के दिल्‍ली पट्ट पर आसीन 
थे। इसी प्रतिष्ठा समारोह में श्री पापड़ीवाल ने जो 
लक्षाधिक जिनविम्बों का निर्माण कराया था, उन्हें 
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प्रतिष्ठित कराया और फिर उन्हें भिन्‍न भिन्‍न स्थानों पर 
विराजमान कराया । 

इस शुभ कार के लिए श्री पापडीवाल ने यात्रासंघ 
का आवोजन किया जिसमें हजारों यात्री सम्मिलित थे । 
इस यात्रा के लिए सहस्नाधिक विशिष्ट वाहनों का तथा 
पालकियों का निर्माण कराया गया था जिनमें सभी जिन- 
विम्ब विधिवत्‌ रूप से विराजमान कर शिवबर जी श्रादि 
क्षेत्रो की यात्रा के लिए प्रस्थान किया। जिनविम्बों की 
प्रतिष्ठा और आदर को ध्यान में रखते हुए लोग जिन- 
विम्बों की पालकियों को स्वयं कंधों पर रख कर ले जाते 
थे। मार्ग मे जहां विश्राम होता वही मन्दिर में एक मूत्ति 
विराजमान कर देते। जहां मन्दिर या चेत्यालय नही 
होता तही चेत्यालय का निर्माण करा कर मूर्ति विराज- 
मान करा देते । इस तरह बेशाख छुक्ला तृतीया (अक्षय 
तृतीया) स० १५४८ की प्रतिष्ठित मूर्तिया श्री पापड़ीवाल 
ने जहां जहां की तीर्थ यात्रा की वही वही विराजमान 
करते हुए आगे बढते गये । 

इस तरह श्ली पापड़ीवाल द्वारा प्रतिष्ठित स० १५४८ 
की मृतियां ग्रुजरात, पंजाब, हरियाणा, बंगाल उ० प्र०, 
महा राष्ट्र, मध्यप्रदेश, बिहार, बुन्देलखड आदि प्रदेशों में 
प्रचुरता से मिलती हैं। ये मूर्तियां इस बात की भ्रतीक हैं 
कि यवनो द्वारा मूर्तिभंजन को चुनौती को श्री पापड़ीवाल 
ने मिशन के रूय मे सभाला था ओर वे अपने भिशन में 
पूर्णतथा कामयाब भी हुए थे । दि० जैन संस्कृति के प्रबल 
पोषक श्री पापड़ीवाल को उस महान्‌ ग्रजरथ प्रतिष्ठा को 
इस अक्षय तृतीथा को पांच सौ वर्ष हो जावेंगे, दि० जेन 
समाज को इस दिशा में कुछ समारोह कर श्री पापड़ोवाल 
का पुण्य स्मरण करना चाहिए । यहां हम कुछ मूर्ति लेख 
प्रस्तुत कर रहे हैं जिनमें श्री पापड़ोवाल एवं भ० श्री 
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जिनचन्द्र का नामोल्लेख है, ये मूर्तियां छतरपुर के जैन 
मन्दिरों में विद्यमान हैं ये मूर्तियां मूललूप से छतरपुर को 
कम हैं पर आसपास के गांवों से जो उजड़ गये हैं लाकर 
यहा के मन्दिरों में विराजमान कर दी गई हों। कुछ 
मूर्तियों मे स १५४८ के पहले का संवत्‌ उत्कीर्ण है इससे 
ऐसा लगता है कि जब ये मूर्तियां बनीं उस्ती वर्ष का संत्रत्‌ 
उत्कीर्ण कर दिया गया हो क्योंकि लक्षाधिक जिनविम्बों 
का निर्माण एक दो नहीं अपितु दशों वर्षों में हो पाया 
होगा पर सामूहिक प्रतिष्ठा और गजरथ महोत्सव निश्चय 
ही अक्षय तृतीया सं. १५४८ में हुआ था। कुछ मूर्ति लेख -- 

(१) भ० पार्श्णनाथ श्वेत पाषाण पद्मासन ? ३ ऊंची 
८.४” चौड़ी सं. १५४३ वर्ष बैशाख सुदो ३ मूल संघे भ० 
श्री जिनचन्द्र शाह जीवराज पापडीवाल नित्य प्रणमते । 
सह सुरा सा श्री । 

(२) भ० पार्एव॑नाथ श्वेत पाषाण पद्मासन १६ उ. 
१०.५ चौड़ी स० १५४३ बेशाख सुदी ३ श्री मूल सघे 
भ० श्री जिनचन्द्र जीवराज पापड़ीवाल वस प्रणमत सुरम 
सरमने श्री रजा जिए संघ * **"। 

(३) श्री भ० चन्द्रप्रभु श्वेत पाषाण पद्मासन ३.१३” 
उ. ६.५” चौड़ी से. १५४६ बेशाख सुदी ३ मूनसंघे भ० 
जिनचन्द्रदेव शाह जीवराज पापडीवाल । 

(४) भ० पादवेनाथ श्वेत पाषाण प्मासन १ ३”! उ, 
१०” चौड़ी सं. १५४४५ वर्ष बैशाख सुदी ३ शुभ जिनराज 
मानन्द वा जिनचन्द्र जीवराज। 

(५) भ० पाइवनाथ श्वेत पाषाण ४०” उ. रे८” 
चौड़ी स. १५४८ बैशाख सुदी ३ भ० श्री जिनचन्द्र देव 
शाह जीवराज पापड़ी वाल मुरासा सोर्सिघ राजा जी । 

(६) भ० चर्द्रप्रभ श्वेत पाषाण पद्मासन १७” उ. 
१६३” चौड़ी सं. १५४८ बेशाख सुदी ३ श्री मूल सच भ० 
श्री जिनचन्द्र देव शाह जीवराज पापड़ोवाल नित्य प्रणमते 
शर्म श्री रासी जाससघ। 

(७) भ० अजितनाथ श्वेत पाषाण पद्मासन १ भू! उ. 
१२” चौड़ी सं. १५४८ वर्ष बेशाख धुदी ३ भ० श्रो जिन- 
चन्द्र देव'"* त्रुटित अश में पापड़ोवाल का नाम है । 

(८) भ० पाश्वेनाथ श्वेत पाषाण प्मासन ३.२५ 
उ. १०” चौड़ी सं. १५४८ बैशाख सुदी ३ श्री मूलसघे 


भ० जिनचन्द्र देव शाह जीवराज पापड़ीवाल वीतरागाय 
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(६) भण० पाएवनाथ श्वेत पाषाण पद्मासन १६” उ. 
१०” चौड़ो सं. १५४८ वर्ष बेशाख सुदी ३ मूलसंघे भ० 
श्री जिनचन्द्र देव जीवराज पापड़ोवाल । 

(१०) भ० चन्द्रप्रभु श्वेत पाषाण पद्मासन १५.४” 
उ. ११.५” चोडी सं. १५४८ वर्ष बेशाख सुदी ३ श्री 
मूलसघे भ० जिनचन्द्र देव तस्य जीवराज शिष्य दीबी 
जनत प्रणमत शुभ भवतु नित्य॑ं प्रणमत । 

(११) भ० पाएवनाथ सवेत पाषाग पद्यासन १३.४” 
उ. ८.५ चोडी सं. १५०६ वर्ष बेशाख सुदी ५ मूलसंधे 
भ० श्री जिनचन्द्र देव शाह जीवराज प!पड़ीबाल नयसु 
रामासुर मम श्री रस्तु । तिममध्ये 

(१२) भ० पाएवेनाथ श्वेत पाषाण पद्मयासन १५” उ. 
१०” चोड़ी सं. १४८० वर्ष वेशाख सुदी ३ श्री मूलसंघे 
भ० श्री चन्द्रदेव शाह जीवराज पापडीवाल नित्य॑ प्रणमत 
सरमम श्री राजा जी स्थोतिह रावल लसहार मुद्राम । 
नोट :-- इसमें स. १४८० गलत है यह सं. १५४८ होना 

चाहिए। “लिपिकार प्रथम अक' के आगे ५ 
लिखना भल गया जिससे अन्तिम अंक शून्य 


जोड़ दिया ॥ 
(१३) भ० अजितनाथ श्वेत पाषाण पद्मासन १०” 
उ. ८ चोडी स. १५४८ वर्ष मूलसघे *****भ० जिनचन्द्र 


और जीवराज पापड़ीवाल त्रुटित अश में होता चाहिए । 

(१४) भ० पाश्वंनाथ श्याम पाषाण पह्मासन ७” उ, 
पर” चोड़ी से. १५४८ वर्ष **'त्रुटित अश वही भ० 
जिनचन्द ओर जीव शज का उल्लेख होगा । 

(१५) भ० चन्द्रप्रभु श्वेत पाषाण पद्मासन १०” उ. 
८! चौड़ी स. १५४८ वर्ष '**** श्रुटित अश भें उपरोक्त 
नाम होंगे । 

(१६) भ० अरहनाथ श्वेत पाषाण पद्मासन ११” 
उ. ६” चोड़ी स. १५४८ वर्ष बंशाख सुदी जीवराज**' “ 

(१७) भ० मुनि सुव्रतनाथ श्वेत पाषाण पद्मासन ८ 
उ. ६” चौड़ो स. १५४८ वर्ष बंशाख सुदो ३ *''*'ब्रुटित 
अश में वही माम होगे । 

(१८) भ० पार््यनाथ श्वेत पाषाण पद्मासन १०.५” 


३१, वर्ष ४५, कि० : 
उ, ७” चौड़ी सं. १५४८ वर्ष''***' त्रुटित अंश में वही 
नाम हीोंगे। 


(१६) भ० पाश्वनाथ श्वेत पाषाण पद्मासन ३.७” 
उ. ४” चौडी स. १५४८ वर्ष बेशाख***** त्रुटित अश में 
वही नाम होंगे । 

(२०) भ० अजितनाथ श्वेत पाषाण पद्मासन १०” 
उ. ८ चौड़ी सं. ः ५४८ वर्ष बेशाख सुदी ३ श्री जिन- 
चन्द्र देव जय श्री भट्टा रक राजे सा सधे । 

(२१) भ० पाश्वंताथ श्वेत पाषाण पद्मासन १५” 
उ. १०” चौड़ी सं. १५४८ ष७र्ष बंशाख सुदी ३ मूलसचे 
अ० जिनचन्द्र देव '** »००००० 

(२२) तीथ्थंकर प्रतिमा चिन्ह उकेरना भूल गये श्वेत 
पाधाण पदमासन १७” उ. १३.५” सं. १५४८ बंशाल 
सुदी ३ श्री मूलसंघ भ० जिनचन्द्र देव शाह जीवराज 
पापड़ीवाल # डौड 2 नि 

(२३) भ० चन्द्रप्रभु श्वेत पापाण प्मासन &” उ. 
७” चौड़ी मूतिलेख क्रमांक २२ के समान । 

(२४) भ० अजितनाथ श्वेत पाषाण १४ उ. 
१०.२५” चोड़ी मूर्ति लेख क्रमांक २२ के समान | 

(२५) भ० महावीर श्वेत पापाण पद्मासन १२” उ. 
&.५ चोड़ी सं. १५४८ वर्ष बेशाख सुदी ३े श्री मूलसंघे 
भ० श्री जिनचन्द्रदेव शाह जीवराज पापडीवाल नित्य 
प्रणमति सदामस्तु । 

(२६) भ० अजितनाथश्वेत पाषाण प्मासन १४” उ. 
१०” चौड़ी मूर्ति लेख क्रमांक २५ के समान । 

(२७) भ० चन्द्रप्रभु श्वेत पाषाण पह्मासन १२” उ. 
६.५” चोड़ी मूर्ति लेख क्रमांक २५ के समान । 

(२८) भ० चन्द्रप्रभु श्वेत पाषाण पह्मासन १२” उ. 
६” चोड़ी मूर्ति लेख क्रमांक २५ के समान । 

(२६) भण० सुपाश्वेनाथ श्वेत पाषाण पद्मासन ११” 
उ. €” चौड़ी मूति लेख क्रमांक २५ के समान | 

(३०) भ० पाश्वनाथ श्वेत पाषाण पदुमासन १३ 
उ. ८” चौड़ी मृति लेख क्रमांक २५ के समान । 

(३१) भ० पार्शए्वनाव श्वेत पाषाण पदमासन १३” 
उ, ६.२५” चौड़ी सं. १५४८ वरष बंशाख सुदी ३ श्री 
मूलसघें भ० श्री जिनचन्द देवा: शाह जीवराज पापड़ीवाल 


पनेकान्त 


नमन प्रणमति सर मम श्री राजा जी सिवर्सिह उका सहर 
मुडासा 

(३२) भ० पाश्वेनाथ श्वेत पाषाण पदुमासन १३.४” 
उ. ८.२५ चोड़ी सं. १५४८ वरष बेशाख सुदी ३ श्री मूल 
सघे सरस्वती गछछे भट्टा रक जी श्रीजिन चन्द्रदेव”” “** 

(३३) भ० ऋषभनाथ श्वेत पाषाण पदूमासन १६ 
उ. १३” चाड़ी श्री सं. १५५ बंशाख सुदी १ श्री मूल- 
सधे भट्टा रक श्रीजिन चन्द्रदेव शाह जीवराज पापड़ीवाल 
नित्य प्रणमति सोहाराम रा सागये संघा रावल । 

उर््युक्त मृतिलेख श्रीकमलकुमार द्वारा सकलित- 
“जिनम्‌ति-प्रशस्ति लेख से साभार!। 

उपर्युक्त मूर्तिलेखों से प्रतीत होता है कि श्री पापड़ो- 
वाल ने मुख्यतया इत्रेत पाषाण की और पदमासन प्रति- 
माएँ ही निर्मित कराई थी। उन्हें अक्षय तृतीया बहुत 
अभीष्ट थी । अक्षय तृतीया का जैन सस्कृति में अपना ही 
विशेष महत्व है, आज के शुभ दिन भ० भादिनाथ को 
हस्तिनापुर के राजा श्रेयांस ने पड्मासोपवास के बाद 
इक्षु रस का आहार दान दिया था तब से अक्षय तृतीया 
का जैन इतिहास मे प्रतिष्ठित पवे के रूप में प्रचलन है, 
यह शुभ दिन हर मांगलिक काय॑ के लिए श्रेयस्कर समझा 
जाता है इसीलिए श्री पपडीवाल ने इस दिन को गजरथ 
प्रतिष्ठा कराई थी । श्री पापडीवाल राजश्रेष्ठि थे इसी- 
लिए इतना विशाल भाश्रोजन करा सके पर इतने विशाल 
कार्य मे भूले होना भी सम्भव है इसोलिए सी मूर्ति में 
चिन्ह का उकेरना रह गया, तो किसी मे सबत्‌ ग़लत 
अंकित हो गया तो किसी में नामोल्लेख करना भी रह 
गया पर ये सब भूले क्षम्य हैं । 

श्री पापड़ीवाल भ० जिनचन्द्र के शिष्य थे जिन्होंने 
इनके जिनविम्बों कं. प्रतिष्ठा की थी, वे अपने समय के 
प्रतिष्ठित विद्वान्‌ श्रो : प्रभावक आचायें थे। वे मूल संघ 
सरस्वती गच्छ वलात्कार गण के दिल्‍लो पट्टाधीश आचाये 
पदुमनन्दी के प्रशिष्य तथा शुभचन्द्र के शिष्प थे । आचाये 
जिनचन्द्र तक व्याकरणादि ग्रन्थ कुशली, मार्ग प्रभावक, 
चारित्रचुडामणि आदि विरुदो (उपाधि या विशेषण) से 
सुशोभित थे । उन्होने “चतुर्विशत जिन स्तोत्र” नामक 
रचना का भी निर्माण किया था । (शेष पृ० २४ पर) 


१७वीं शताब्दी के महान्‌ कवि कविवर बलाकीदास एक परिचय 


जैन कवियों द्वारा निबद्ध हिन्दी साहित्य इतना अधिक 
विशाल एवं विस्तृत है कि उसकी जानकारी प्राप्त करना 
भी कठिन लगता है। यद्यपि विगत ४०-५० वर्षों मे जन 
हिन्दी साहित्य को प्रकाश में लाने के बहुन प्रयास हुए हैं 
और डा० कामताप्रसाद जैन, पं० नाथूराम प्रेमी, डा० 
नेमीचन्द्र शास्त्री, प० परमानन्द शास्त्री देहलती एवं डा० 
कस्तू रचन्द जी कासलीवाल, जयपुर ने हिन्दी जैन कवियों 
द्वारा निबद्ध हिन्दी साहित्य को प्रह्नाश में लाने को महत्व- 
पूर्ण कार्य किया | डा० कासलीवाल साहब तो जैन कवियों 
द्वारा निबद्ध हिन्दी साहित्य को २० भागों मे प्रकाश में 
प्रकाश लाने का एक भागी रथ प्रयत्न कर रहे ह जिसके 
१० भाग प्रकाशित हो चुके हैं। इसी कार्य के लिए उन्होने 
श्री महावीर ग्रन्थ अकादमी नामक सस्था को स्थापना की 
और अब तक १०० से अधिक हिन्दी जैन कवियों पर १० 
भागों मे विस्तृत समीक्षा की है। इस प्रक/र का यह पहला 
प्रयास है फिर भी अभो तक जैन कवियों को इतनी अधिक 
रचनाएँ प्रकाशित एव अचचित हैं जिनका प्रकाशन बहुत 
ही आवश्यक है । मुझे पूर्ण विश्वस है कि श्री महावीर 
ग्रन्थ अकादमी के माध्यम से हिन्दी मे शोध करने वाले 
मुझ जेसी शोधाथियों को विशेष लाभ हो सकेया । 

मैं विगत दो वर्षों से १ वीं-:७वी शताब्दी के हिन्दी 
जैन कवियो पर शौघ कार कर रही हू मुझे शोध के क्षेत्र 
में इन दो शताब्दियों में होने वाल प्रथासो, कवियों का 
परिचय प्राप्त हुआ और उनकी महत्वपूर्ण कृतयों को 
पढ़ने का सोभाग्य श्राप्त हुआ है। अस्तुत लेख मे मैं एक ऐसे 
कवि का परिचय देने का प्रयाप्त कर रही हू जिसकी कृतियों 
ने मुझे अतीव प्रभावित किया तथा उसने हिन्दी साहित्य 
को अत्यधिक महत्वपूर्ण सामग्री भेंट की । ऐसे कवि का 
नाम है कविवर बुलाकीदास जिसको काव्य रचना करने 
की प्रेरणा स्वयं उनकी माता श्री जेनुलदे ने दी थी । इस 
प्रकार की एक भी महिला का नाम नही मिलता जिसने 
अपने पुत्र को काव्य रचना करने की ओर प्रेरित किया 


(] उषा जन, एम. ए.ढ, रिसर्च स्‍्कालर 


हो । इनके पूवंज बयाना रहते थे। लेकिन रोजी-रोटी के 
लिए आगरा आकर रहने लगे थे। बुलाकीदास के पिता 
का नाम ननन्‍्दलाल था और उनकी मां थी जेनुतदे। 
बुलाकीदास का जन्म कब हुआ इसका उनको रचनाओं में 
कोई उललेब नही मिलता लेकिन वे महाकवि बता रसी- 
दास की मृत्यु के पश्चात्‌ आगरा में उत्पन्न हुए। उनके 
समय में आगरा जेन विद्वानों का केन्द्र था। भौर उसी 
साहित्यिक वातावरणमें कविका लालन-पालन हुआ। उनकी 
माता जैनुलदे स्वाध्यायणीवा महिला थी इसलिए उनका 
अवश्य ही किसी न किसी विद्वान से सम्पर्क रहा होगा । 
बुलाकीदःस का बचपन का नाम बुनचन्द था | कुछ 
बड़े होने के पश्चात्‌ अपनी माता के साथ आगरा छोड़ 
दिल्नी आकर रहने लगे। यहीं पर कवि ने गोपाचल के 
(ग्वालियर) निवासी पं० अमुण रत्न के पास ज॑न ग्रन्थों 
का विशेष अध्ययन किया। बुलचन्द देहली मे आकर 
बुलाकीदास कहलाने लगे और उनका यह नया नाम ही 
सर्वत्र प्रसिद्ध हो गया । हिन्दी मे काव्य रचता करने की 
उनकी रुचि जागृत हुई जिरूकी प्रेरणा उन्हें अपनी मां से 
प्रप्त हुई । कवि ने सर्व प्रथम संवत्‌ १७४७ में अपनी 
प्रथम कृति “ प्रश्नोत्तर श्रावकाच।र” लिखने का श्रेय 
प्राप्त किया | यह कृति भट्टा रक सकलकीति के “प्रश्नोत्तर 
श्रावकाचार” क। हिन्दी पद्यानुवाद के रूप में है। जैन 
कवियों ने सस्कृत व प्राकृत की सभी मोलिक कतियों का 
हिन्दी में पद्यानुवाद करने का जो मार्ग अपनाया बह 
बहुत ही महत्वपूर्ण सिद्ध हुआ ओर हिन्दी के प्रचार प्रसार 
में उनका सर्वाधिक योगदान रहा। प्रइनोत्तर श्रावका- 
चार की रचना जब समाप्त हुई तो उनकी मां जैनुलदे ने 
उसे आदि से अन्त तक सुना और अपने लाडले पुत्र को 
आशोर्वाद दिया श्रौर उसे मानव जीवन की सार्थक्र करने 
वाला कार्य बतल,या। प्रश्नोत्तर श्रावकाचार का सं० 
१७४७ बेशाख सुदो द्वितीया बुधवार को जहाँनाबाद 
(दिल्ली) एवं पानीपत (हरियाणा) में पूर्ण किया जिसका 


२४, वर्ष ४५, कि० १ 


कवि ने निम्त प्रकार वर्णन किया-- 

सत्रहसे सेतान में दूज सुदी बैशाख। 

बुधवार मेरोहिनी भयो, समापत भाष ॥१०४॥ 

तीनि हिसे या ग्रन्थ के, भये जहानाबाद । 

चौथाई जल पय विष, वोतराग परसाद ॥॥१०५॥ 

कवि की इस प्रथम रचना का सवत्र स्वागत हुआ 
और मन्दिरों में उसका स्वाध्याय होते लगा | 

पानीपत में कुछ समय रहने के पश्चात्‌ बुलाकीदास 
अपनी माता के साथ वापस देहली लौट आये लेकिन माता 
और पुत्र दोनों ही स्वाध्याय प्रेमी थे । बुलाकीदास स्वय 
भी प्रवचन करते और अपने ज्ञान से सब्रको लाभान्वित 
करते । कुछ समय पश्चात्‌ माता ने अपने पुत्र के समक्ष 
पाण्डवपुराण को दिल्‍्दी में नित्रद्ध करने का आग्रह किया 
क्योकि संस्कृत व अपभ्रश दोनों ही उसके लिए सहज 
समझ मे नही भाती थी । माता ने कहा यद्यपि शुभचनद्र 
का पाण्डवपुराण संस्कृत मे उपलब्ध हैं लेकिन उसको 
कठिन है। बुलाकीदास को माता की बात अच्छी लगी 
भोर उन्होने पाण्डबपुराण को हिन्दी मे निबद्ध करने का 
कार्य अपने हाथ में ले लिया। वे प्रतिदिन जितने छन्‍्द 
निबद्ध करते अपनो मात्रा को सममकाते थे। काव्य निबद्ध 
करने का ओर माता को उसे सुनाने का कार्य कितन ही 
महीनों अथवा वर्षों तक चलता रहा लेकिन स० १७४५४ 
असाड़ सुदी द्वितीया का वह पुण्य [दन था जब कवि ने 
पूरे पाण्डवपुराण को हिन्दी मे निबद्ध करने का सौभाग्य 





भ्रनेकान्त 


प्राप्त किया । कवि को अपनी माँ का आशीर्वाद प्राप्त 
करना कितना महत्वपूर्ण और प्रिय होता है। इसका 
प्रत्यक्ष प्रमाण कवि द्वारा निबद्ध पुराण में अपनी माता के 
नामोल्लेख को पढ़ करके जाना जा सकता है। 

पाण्डवपुराण का हिन्दी स!हित्य में महत्वपूर्ण उल्लेख 
है। जैत समाज में इन काव्यों का विगत ३०० वर्षों से पठन- 
पाठन हो रहा है। राजस्थान के जैन ग्रन्थ भंडारों में 
पाण्डवपुराण की पत्रातों पाण्डुलिपियां संग्रहीत हैं। जिनका 
उल्लेख डा० कस्तु रचन्द कासलीवाल, जयपुर ने राजस्थान 
के जैन ग्रन्थ सूवी के पावो भागों मे किया है। यहीं नहीं 
कवि बूलाकीदास एवं उनकी रचनाओ का विस्तृत अध्ययन 
श्री महाबीर ग्रन्थ अकादमी द्वारा प्रकागित कवि बुलाखी 
चन्द बलाकीदास एवं हेमराज नामक भाग-६ में किया है। 
जिपमे शौधा्थियों को कवि के जीवन एवं उनकी क्ृतियों 
के अध्ययन में पूरी-7री सुविधा मितरी है। 

अन्त मे मैं यही कहना चाहूंगी कि बुलाकीदास का 
पाण्डव्रपुराण हिन्दी की महत्वपूर्ण कृति है जो वस्तु वर्णन, 
भाषागत, विशेषताओं, छन्‍्द, अलकार एवं रस की दुष्ट 
से १७०० शताब्दी की एक महत्वपूर्ण काव्यकृति है । कथा 
प्रधात होने पर भी जिसमें काव्य कला के स्थान-स्थान 
पर दर्शन होते हैं। इमलिए ऐसी हिन्दी की बेजोड़ कृति का 
जितना अधिक समीक्षात्मक अध्ययन होगा उतना ही 
काठ्य का गौरव बढ़ेगा । --कैंसरावद 


पे, निमाड़--मर. प्र. 


पृ० २२ का शेषाश) 


इस अक्षय तृतीया ५ मई १६६२ को श्री पापडीबाल 
के इस शुभ प्रतिष्ठित कार्य को ५०० वर्ष हो जावेगे जेत 
समाज को उनके प्रति कृतज्ञता ज्ञापन हेतु विभिन्‍न स्थानों 
पर उच्च स्तरीय समारोह एवं कार्यक्रम आबोजित किये 
जाबें झौर उस महान्‌ धर्ंप्रभावक का पुण्य स्मरण किया 
ज्ञाबे तथा जैन संस्कृति के इस मक सेवक के प्रति विन- 
यांजलि एवं श्रद्धांजलि प्रस्तुत की जावे । 

यहां हमने केवल छतरपुर के ही मू्तिलेख प्रस्तुत 
किए हैं यदि खोज की जावे तो उत्तर प्रदेश, पंजाब, हरि- 
याणा. बंच'ल, बिहार, बुन्देलखण्ड, मध्यप्रदेश, राजस्थान, 
गुजरात, मद्दा राष्ट्र, एवं कर्नाटक आदि प्रदेशों के छोटे-छोटे 
गांवों और नगरों में पापड़ीवाल द्वारा निर्मित तथा भ० 


जिनवन्द्र द्वारा प्रतिष्ठित ला- मूर्तियां प्राप्त हो सकेगी । 
आज से ५०० वर्ष पर्व इतिहास की यह एक ऐसी अनूठी 
घटना है जिसमें इतने अधिक जिनविम्बों का निर्माण और 
प्रतिष्ठा किसी और ने कई थी और भविष्य में भी 
कोई आशा नही कि इतने विशाल स्तर पर जिनविम्बों 
का निर्माण हो सके। ऐसे स्वनामधघन्य श्री जीवराज 
पापड़ीवाल को हम शतशः विनम्र वितयांजलि प्रस्तुत 
करते हैं और आशा करते हैं कि जैन समाज भी सामूहिक 
स्तर पर उनके प्रति फ़ृतज्ञता ज्ञापित करे । 
श्रुति कुटीर 
६८ विश्वास मार्ग, विश्वास नगर, 
शाहदरा दिल्‍ली-११००३२ 


भट्टा रक हर्षकीति के पद 


भट्टा रक सकलकीति, ब्रह्म जिनदास, ब्रह्म यशोधर 
भोमसेन तथा ब्रह्म बू 4राज के इने-गिने पदों के रूप में 
जैन पद साहित्य का बिखरा-विखरा अस्तित्व प्राप्त हो 
जाने पर भी सत्रहवीं शताब्दी के भक्त कवि गंगादास के 
५०-६० पदों में ही इस विशिष्ट काव्यरूप का घारा-रूप 
निर्मित हुआ है * गंगादास के बाद आविभूत भट्टारक 
रत्वकीति और भट्टारक कुमुदचन्द्र के पदों में दास्यभावता 
की अपेक्षा राजुल-विरह की अभिव्यक्ति अधिक हैं। जंन 
पद काव्यघधारा को गतिमान बनाने में महाकधि बनारसी- 
दास हौर उनके गुरु पाण्डे रूपचन्द के समकालीन कवि हर्ष- 
कीति का विशिष्ट योगदान है | अभी तक प्राप्त २५-३० 
पदों के अतिरिक्त हृषकीति की ज्ञात रचनाएँ इस प्रकार 
है :-- 

(१) चतुर्गंति बेलि (सं० १६८३, (२) नेमि राजुल 
गीत, (३) नेमीश्वर गीत, (४) मोरडा, (५) नेमिनाथ का 
बारहमासा, (६) कम हिंडोलना, (७) बीस तीथेंकर की 
जखडी, (८) पाश्व छन्‍्द, (९) श्रीमंधर कौ समोसरन, 
(१०) जिनराज को जयमाल, (११) जिन जी कौ वधावो, 
(१२) पर नारी निवारण गीत, श्रेपन क्रिया जयमाल 
(सं. १६८४) तथा सासु बहू कौ संवादो। 

एक विशिष्ट पद के आधार पर हा० कस्तूरचन्द 
कासलीवाल ने इनका सम्बन्ध प्रसिद्ध तीथे श्री महावीर 
जी से जोडते हुए इन्हें राजस्थानी माना है| हथेकीति का 
इससे अधिक परिचय अभी तक ज्ञात नहीं हो सका । 

हुषंकीति के प्राप्त कतिफ्य पर्दों का प्रतिपाद्य भक्ति, 
राजुल विरह एवं नीति-प्रतिपादन अआत्म-निरूपण' रहा 
है। जिनेन्द्र के नाम स्मरण में हषंकीति को अधिक आस्था 
है ८ 

नहिं छांडो हो जिनराज नाम । 
दोष अठारहू्‌ रहत देव, जाकी सुर नर करत सेव । 


( डॉ० गंगाराम गर्ग, भरतपुर 


जिन देह जोति जीती सहस भांत। 

प्रभु सो सरण सोभाभिराम | 

मणि छांडि कांच खंड को गहत । 

हृध छांडि कजिका को पिबति। 

धारि सुभ दया सार, 

कौन आन धमम्म सेवे असार॥ 

मिथ्यात पाप उपजे अनंत । 

काडू मधे काडू घोव॑त | 

कहै 'हरषकरीति' प्रभू गद्ों पाय । 

मिथ्यात करत थे पोहि छुडाय ॥ 

भक्ति के प्रेरक तत्वों में जन्म-जन्मांतरों के कथ्टों 
और काल की भयावहता का आभास सभी संत झौर 
वैष्णव भक्तों ने बहुलता से कराया है। जन भक्त कवियों 
को भी इन दोनों स्थितियों ने भयाक्रान्त किया है। नरक 
तियच गति और नर गति के कष्टो के प्रसंग में हर्षकीति 
का कथन है :--- 
हूं तो कांई बोलू रै, भव दुख बोलणों न आवी । 
नरक निगोदिहि काल अनादि ही, कर्म लिखा भटका:व रे ॥ 
नर गति लीन्हो तीरजंच छीनुं, गर्भयबास डरावे रे। 
जौंनि अधूमुष मास रह्यो नो, सिरे अर विललावे। 
जोबनरातो आरंभखातो, धारि विता मन ताथे रे । 
पर के कारण परधघत वांछित आवण नेध ललावबे रे। 
संपति हीणूं आप दुखीनूं, जण गण पे रीटराबै रे। 
देस विदेस फिरतन कीने, सही मूल ग्रवाबा रे | 
लख चौरासी जूंनि जु वासी, धरि धरि स्वांग कछावे रे। 
'हरषकिरत' सति सो भजि श्रीजिन, 

ताते अनंत सुख पाव रे। 

समर्थ काल कर्मों के अनुसार व्यक्ति को अवश्य ही 
दण्डित अथवा पुरस्कृत करता है--ऐसा हर्षकोति का 
विश्वास है-- 


२९६, धर ४५, कि० १ 


»बध दिन पूरे होत बजाडइ 
मिर पा करत करत क्रंप को, छुट। नाहि गीराई 
कारि कछ सोचि समझि घट भीनरि, फल ८ सुकू . कमाइ। 
खोटो विणन रहैत नहि पदयरदा, मुह दीये परा३। 
दूरि विदेस विषम अति सारग, संगी न कोइ निसताइ। 
'हस्बकीरति' तुम साव छत्री, अब भलौ न॒फैट गहाह । 


संत और क्त कबियों के अनुकरण पर जैन कवियों 

ने प्रबोधन के बहाने 'दुष्ट' 'शठ आदि हीत विशेषणो के 
प्रषोग के साथ मन को फ्टकारन की प्रवृलि नदी अपनाई 
है शरिन्‍्तु 'चेतन को विषयार्साक्ति से विरस्‍क्‍त होकर अयना 
'दशंन' एवं ज्ञ।न समन्बित स्वरूप पहचानने »। प्रेरणा 
अवश्य दी है | हृषकीति का कथन है :--- 

महीजादा कचरा कांदा धो रे 

कछ चेतन प्यारे बांज- हो रे । 
घर्मंन सकल नर का आणि मिलाया, कुल बल जोवन भाया 
भोगोपभोग का लेयपा नाही, काज अनत विद्या । 
करमन विद्धल कीया रूप गूंमाया, नरक निगोंदि प्लमाया । 
असुचि बिषारी मांजझि घर राषे, तू त्रिभुवन राथा । 
घबलक मैं अजहु तेरा भरम करदा, दरसन ३-न गुरादा । 
“हरषकी तिं! प्रभु आयो, दिषालो ज्यों बदली वन चंदा । 


'समवद्य रण' उत्सव के आयोजन और भक्ति में सभी 
प्रसिद्ध भक्त कवियों ने दो-चार पद अबश्य लिखे हो है । 
हर्षकीतिं इस अवसर पर खिरने वाली जिनेन्द्र की बाणो 
सुनने को आतुर है। यह बाणी सप्त तत्त्व श्रौर षट्द्रव्य 
के प्रतिपादत के साथ-साथ आस्थावान्‌ श्रोता को मोक्ष 
भी प्रदान करती हैं :--- 

पावन धुनि सुनि जिनराज को । 
अक्षर रूप अनक्ष र साषित, भाखित विध शिवकार की ॥ 
सप्त तत्त्व नव भाव द्रव्य छह, नय प्रमाण गुण गाज को । 
जा प्रसंग पाय परमारय, तू बक भये शिव माज की | 
अस्ति कथचित नासति बोलतु, चर थीर वस्तु सतवाज को । 
बंदतु नद हेत करि चेतन, म्‌ूचति वह अप लाज की । 
फाटत मोह तम सजतु ग्यान मद, स्थादवाद बरसात को । 
'हरप्रकी रति! जिन की घुनि सुनियां, 
सफल घड़ी सो आजको । 


प्रनेकान्त 


पुदगल की परिवतेनश्ीबता मे निर'तग्ता मानते 
हुए »ी जैन दाशनिकों ने उसके अस्तित्व को अस्वीकार 
नहीं किया और न शकराचाये की तरह उस्ते 'भाया कह 
कर मात्र 'म्रम' प्रति।दित किया । शकर का दाशेनिक 
शब्द माया” सन्‍त और भक्त कवियों में पर्याप्त भाज्ा में 
ब्यवहूत हुआ । घन-दोलत और वैभव का प्रतीक मानकर 
इसके त्याग की भी सीख दी गई ।,जैत भक्तिकाव्य परम्परा 
से हटकर केवल हृषकीति ने 'उत्तख' अलकार के रूप में 
माया का तथ्यात्वक स्वरूप प्रस्तुत किया है :-- 
साया मार रे प्यारे जान, सुन नर माह्य मारेरे। 
माया कारणि करू पाड, भारथ करि भारि बूथा । 
माया कारिश सजर क्ट्बी, कार करि कलह बियूता । 
माया कारण रामदेव जी, करि बतयास बिरच्या । 
माय! माता माथा माता, माया भाई चाचा । 
मात्रा कारण जहर जराबे, सक न' माने मीना । 
माया जोगी भाया भोगी, माया राण। राजा । 
'हरिषकिरति ते धन मुनिवर, छाडि कीया अपकाजा । 


'माया' के लोभ मे कष्ट पाने बाले कौरव, पाडव, 
भरत और राम की चर्चा करके उक्त पद में माया के 
आकषंण से दूर रहने की प्रेरणा दी है। ऐसा ही प्रभाव- 
कारी पद हृर्षफ्रीति ने मोह ओर लोभ के विरोध मे लिखा 
है :-८ 

रे कांइ मोह नी कुंडी रे। 
मोह नी कंडी रे कांई, मोह न कूडी है रे । 
जांनतु है निहबल नहिं काई, इढहि जुग नाथि जुडी रे । 
लोभ ही लागि भार अति भरियो, जोबत नांम बुडी रै । 
ए विकलप थयो बलदेय भवांणु, राम रुचे शिव रूडी रे । 
'हरषको रति” भवनां सुख ए ही, जिन कचियानी चूड़ी रे । 


'सोरठ' राग मे लिखित एक कथात्मक गीत में हृषे- 
कीति राजा 'भ-ता का उदाहरण प्रस्तुत करते हुए एक 
अनुकरणीव तथ्य प्रषादित क'्ते है कि अपार धन और 
वैभव के मध्य रहकर भी मनुष्य अपरिभ्रह ओर विरक्ति 
भाव का निवहि कर मोक्ष का अधिकारो हो सकता है--- 

भरथ भूप घर ही मैं वैरागी । 
सहस बतोस मुकट बच्ध राजा, सेब करे बड़भागी | 
छिनबेसहस अतेवर जानौं, नहीं भयो अनुरागी । 


भट्टारक हषकीति के पद २७ 


कोड़ि अठारा तुरंगम राजे, कौड़ि चोरासो पागी। 

लख चौरामी गज रथ सोहै, सुरति धर्म सों लागी । 

नौ निधि रतन चौदा घरि राजे, मन चिता सब भागी । 
अत मुहूरत एक ही माही, लौल्ब। मुक्ति साँ लागी। 

ज्यों जल मांही कंवल निति ही रहै, नहीं भयों रस भागी । 
“हरषकीति! सेवग की लजां, दीजे मुक्ति मोहि मागी । 


समकालीन कवि बतारसीदास ते अपने सरस ग्रौर 
श्रेष्ठ रहस्यवादी काव्य (समयसार नाटक भाषा' मे 'चेतन 
तत्त्व की पर परिणति ओर स्वरूप-स्थिति को अनेक 
दृष्टान्तों मे माध्णम से माधुय्यपूर्ण शैली मे ँमझ।या है । 
इसवे' विपरीत कविवर ह्षकीति ने सवेमान्य लोक शंली 
मे 'चेतन! तत्त्व को रूपाथित कर साधारण जनता मे 
अपना स्थान बताया है। किसी भो कृत्रिम शब्दावली 
दृष्टान्त और रूपक अलंकार के मोह मे न पड़कर सर्वबोध 
भाषा में 'चेतन' का उद्बो ।न ह्षकीरति की व्यापक जन- 
ब्रियता का सकेत है :-८ 

अविनासी जीवड़ा चेतनी हो । 

तुम चेतन माया बाधों फिशे बादि ॥टेक।॥ 
हो माया तुम्हारी जाति न पांति न, ना (ल की वरनारी। 
इन तो तुम से मोहन डिगे हैं, काहे को बढ़ाबत रारी। 
हा जिह कुल जाय जाय उपजौ तिहा ही रह्मयो ललचाई । 
ते दुख नरक निमोदि सहे है तेउ ड।री बिसराई। 
मात पि । सुत बध सहोदर, सजन सिन्‍त अब लोय । 
इनके मोह जाल विचि, वेबा चेतन पद सोय । 
हृदय चेत मूढ़ मति ब्यानी, चेतन पद तुब मांहि । 
'हुरषकिर ति! जिनवर पद गाव, रहे चरण चित लाई । 

गुरु कृपा और सत्संग के बन पर ममता, #मन-करोध, 
तृष्णा, मान, अभिम,न, दुर्मति, द्रोह अ।दि-आदि कुभावों 
से मुक्त चेतन का अनुपम चित्र भी ८पंक्ीति ने लोक- 
जीवन से उत्तारा है .-: 

साधो मूला बेटों जायो। 

गुरु परताप साध की संगति, षोदि कुंटुंब सब पायो । 
ममता माई जनमत प।ई, खाया सुश्र दुख भाई। 
काम क्रोध काका दोय खप्या, खाई त्रसना बाई । 
पाप पुन्य पड़ोसी खाया, मान अभिमान दोय खाया । 


मोह नगर को राजा खायो, पीछे पैस्या ग्ार्मां। 
दुरमति दादी दोहि बडो दादौ, मुख देखत ही मुवा। 
मगल रूप बटी बधाई, तब याचिमण हुवा । 
आाउे नाम धरायो बेटा को, बरणी जोसिन जाई । 
कहत “हषेक्रीति' सुणो साधो, सब घट मांहि समाही । 
पूबंवर्ती पद रचयिता रत्नकीति ओर कुमुदबन्द्र द्वार: 
अपने पदों में ह्षकीति ने भी इन प्रसंग में दो भावपूर्ण 
पद लिखे हैं। बिना किसी अवगुग के परित्यक्ता राजुल 
का 'परेखा” किस कठोर हृदय को द्रवित नही कर देंता-- 
हम बोल बोले की प्रतीति । 
समुदविज सुत कोन संभारो, आठ भवन की रीति । 
नारायण उपदेस कराये, पसु सब आए जमीति। 
हमारो दोस नहिं. जगजीवन, डारत हो यह रीति । 
ओऔगण बिनि हमको तजि चालें, देखो क्‍यों न अनीति । 
'हरषकी रति' प्रभु प्रीति तिबाहो, हारहु सारी मजीति। 


प्राकृतिक उपादानों में पावसकालोन मेध पपीहा द्वारा 
प्रियतम की टेर ने राजुल की विरह-वेदवा औ९ अकुलाहुट 
को बढाया है। सस्कृत, प्रतकृत श्रौर अपल्श के अरिरिक्त 
पूर्ववर्ती हिन्दी काव्य परम्परा के अनुकूल हषंकीति ' का 
एक भावपरक पद है :-ा 

गरजन लागे री घन बादर। 

नेमि बिना कहौ कैमे रहौ री आलि, क्यो उतरे दुख सागर। 
पपीहड़ा पीव पीब रटत है आलोी, मो मन की घरत न धागर 
सोचत मॉचत रयण दितारी आलि, पसुवन के भये भआगर। 
हरषकोति प्रभु आइ मिलौ अब, राजमती करि आदर । 


उत्तर “ध्ययुग में प्राप्त हिन्दी के विशाल जैन पद 
साहित्य की विशेषताओं के परिप्रेक्ष्य मे उक्त विवेखशन को 
परखने ५र यह स्पष्ट हो जाता है कि हृर्षकोति किसी 
बंधी बधाई लीक पर चलने के हिमायती नही है । अपने 
अक्तिभाव को उन्मुक्त होकर सरल और प्रभावोत्पादक 
काव्पशैली मे प्रकट करना ही उनका लक्ष्य है। कविवर 
हर्षकीति के जद्यतन अचाचित कतिपय पद दिगम्बर जैन 
मन्दिर कुम्हेर जिला भरतपुर में प्राप्त एक ग्रुटके स्तुति 
सप्रह' में संगृहीत हैं । 0ए 


“पुष्पदन्तक्ृतन---जसहर चरिउ में दाशनिक समीक्षा” 


साहित्य-निर्माण की दृष्टि से मध्ययुग (लगभग ६०० 
ई. से १७०० ई. तक) जेन साहित्य का स्वर्ण-युग माना 
जाता है। क्योंकि इस अवधि मे जन करवियो ने सस्कृत, 
प्राकृत एवं अपक्रश इन तीनों ही भाषाओं में काव्य-ग्रन्थों 
की रचनाएँ की हैं, जिनमे जीवन के विभिन्‍न पक्षों को 
प्रतिपांदित करते हुए तत्कालीन धर्म एवं दर्शन पर विशेष 
प्रकाश डाला गया है । १०वीं शताब्दी मे अपभ्रण भाषा 
के महाकत्रि पुष्पदन्‍्त एक उदमट व समर्थ का हुए हैं, 
जिन्होंने महापुराण', णायकुमारचरिउ' नथा जसह रचरिड* 
नामक ग्रन्थो की रचना करके अपभ्रश साहित्य म॒ विशेष 
स्थान प्राप्त किया है। “महापुराण' मे तीर्थंकरो एबं महा- 
पुरुषों के जीवन-चरित्र का विवेचन है। श्रतपञध्चमी के 
माहात्म्य को स्पष्ट करने के लिए कवि ने वंराग्य एव 
पुरुषार्थ प्रधान “णायकुमारचरिउ” नामक चरित ग्रन्थ का 
सृजन किया एवं “जसहरचरिउ” में अहिसा प्रधाव सिद्धांत 
की पुष्टि की है| 

तत्कालीन समाज मे व्पराप्त नैतिक, धाभिक व दाशं- 
निक बुराइयो पर उन्होने अपनी लेखनी चलायी भोर एक 
शाश्वत तथा वास्तविक मानव-ध्र्म का प्रतिपादन किया 
हैं। उनके द्वारा इस ग्रन्थ मे बताया गया यह म।नव-धर्मं 
(सच्चा धर्म) समस्त गहस्थ ग्राह्म होते क कारण उन्हे एक 
सच्चा समाज-सुधा रक भी कहा जा सकता है । यहां उनके 
द्वारा रचित जसहरचारेउ मे प्रतिपादित दाशनिक मतों 
की समीक्षा प्रस्तुत की गई है । 

जसहरचरिउ एक अहिसा प्रधान काव्य-प्रन्थ है, जिसमे 
कवि ने यशोधर के पूर्व भवो का वृत्तान्त प्रस्तुत किया है। 
आर यह बताया है कि जीव-हिंसा करने से व्यक्ति अनेक 
भयों तक अलग-अलग योनियों मे जन्म लेता रहता है । 
महाकवि पुष्पदन्त यद्यप ज॑न थे, इसलिए उन्होने जेत धर्म 
ब दशशन के सिद्धान्तों को |वशद्‌ व्याख्या तो प्रस्तुत की ही 


(0 श्री जिनेन्द्र जन 


है साथ ही अन्य भारतीय दर्शनों पर भी अपनी लेखनी 
चलाई है। भारतीय दर्शनों के परिप्रेक्ष्य में उन्होंने जैन 
धर्म व दर्शन से साम्य न रखने वाले सिद्धान्तों की समीक्षा 


प्रस्तुत की है। यहां उन्हीं सिद्धान्तों पर प्रकाश डाला 
गया है । 


पशु हिंसा सम्बन्धी समोक्षा :-- 

यज्ञ मे पशु-बलि सम्बन्धी वेद धम्मत मान्यता तथा 
उनकी (वेदों) अपोरुषेयता पर कवि ने प्रश्शचिन्ह लगाया 
है । ग्रन्थ मे तशित पशु-बलि हिंसा के सन्दर्भ में यद्ोघर 
की माता के मुख से यह कहना कवि को उचित प्रतीत 
नही होता कि--“जगत में घम्मे का मूल वेद-मार्ग है। 
राजा को वेदों का ही अनुशरण करना चाहिए । वेदों मे 
पशु-बलि को घमं कहा गया है। क्योंकि पशु को मारने व 
खाने वाले स्वगं एवं मोक्ष के अधिकारी होते है'। पशु- 
बलि को उचित नही ठहराते हुए कवि ने उसके खण्डन में 
पशु-हिसा करने वालों को महापापी व मायाचारी बताया 
है" । तथा वेद सम्मत उक्त पशु-बलि के सिद्धान्त का अनु- 
शरण करने दाले को नरकगामी भी कहा है' । 

यह सर्वेसाधारण मान्यता है कि वेद अपौरुषेय हैं। 
उन्हें किसी ने भी नहीं बनाया, किन्तु कवि इस पर अपना 
आक्षेप लगाये हुए कहता है कि विचार करने से प्रतीत 
होता है कि शब्दों की पक्तियां अने आय ही आकाश 
में स्थित नहीं रह सकती, वायु से संघर्ष होने पर ही शब्द 
उत्पन्न होता है और आकाश में फैल जाता है। तथा 
मनुष्य के मुख से वह वर्ण और स्थान एवं सकेतमय (अर्थ- 
मय) बुद्धि द्वारा भाषाओं के भेदानुसार निकलता है । ऐसी 
अवस्था मे यह कहना कि वेद अपोरषेय (स्वयस्भू) हैं, 
उचित प्रतीत नहीं होता" । याश्विकी हिंसा, मांस-भक्षरा 
ओर रात्रभोजन को धर्म का प्रतीक मानने वाले पोराणिक 
मतों की आलोचना/समीक्षा कवि ने अपने अन्य ग्रन्थों मे 
भी की है। णायकुमारचरिउ” नामक उनकी एक अन्य 


पृष्पवग्तकृत--जसहरथरिउ में दाशनिक समीक्षा २६ 


कृति में इसका स्पष्ट वर्णन देखने को मिलता है। अहिसा 
धर्म की प्रतिष्ठा और महत्ता के लिए कवि ने कहा है कि 
पुष्य के अजंन हेतु चाहे मंत्र-पृजित खड्ग से पशु-बलि करे 
अथवा यज्ञ करे या अनेक दुधेर तपों का आचरण करे, 
किन्तु जीव-दया के बिता सब निष्फल है। शास्त्रों में यही 
कहा गया है कि जो प।प है वह हिसा है और जो घर्म 
(पुष्य) है, वह अहिसा' । इसलिए प्राणिर्ध को आत्मवध 


प० 
॥ 


समरूप माना गया ; 
“प्रत्यक्ष ही प्रमाण है” का खण्डन :-- 

भारतीय दशनों में चार्वाक दर्शन को अपनी अलग 
मान्यता है, महत्ता है। उसके अनुसार “प्रत्यक्ष ही प्रमाण 
है” ऐसा मानता, जीव और उसकी सत्ता को अभिन्‍न 
करना है तथा मोक्ष आदि के अस्तित्व को नकारना है । 
क्योंकि मोक्ष वी कल्पना अनुमान से सिद्ध है न कि प्रत्यक्ष 
प्रमाण से । 

जसहरचरिउ में एक स्थान पर जब तलवर मुनि से 
कहता है कि “मैं किसी धर्म, गुणा या मोक्ष भादि को 
नहीं जानता हूं । मैं केवल पेन्द्रिय चुख (जो प्रत्यक्ष है) 
को ही सब कुछ मानता हु" ) इसके उत्तर म मुनि द्वारा 
यह कहना कि--ससार में जीव अतेक योनियों मे जीवन- 
मरण के दुःखों और कर्मों के फल को भोगता है। इसी- 
लिए में पंचेन्द्रिय सुब्र का त्याग करके नि्जेत स्थान मे 
रहते हुए भिक्षावृत्ति करता हु" |! चार्वाक दर्शन के 
"प्रत्यक्ष हो प्रमाण है के खण्डन को प्रतिपादित करता है । 


क्णभंगरता की समीक्षा :-- 

बौद्ध दशन मे प्रत्येक वस्तु क्षण-विध्वंसी बताई गयी 
है। प्रत्येक वस्तु का मात्र एक ही क्षण अस्तित्व रहता है। 
हर अगले क्षण मे बह पारवर्तित ही जाती है। इसी 
प्रकार बौद्ध दर्शन मे जीव की भो क्षणिक सत्ता मानी गई 
है। जिसके लिए कवि आपत्ति करता है कि--- यदि जीव 
(चेतन) क्षण-क्षण में अन्य-्भत्य हो जाता है तो छः मास 
तक व्याधि (रोग) की वेदना (दु.ख) बन (रोगी) सहन 
करता है'! । क्योकि जो प्रारम्भ मे रोग ग्रस्त होता है, 
छ: माह में उसका अस्तित्व क्षणिकवाद के अनुसार समाप्त 
हो जाता है। इसी प्रकार बोद्ों की यह मान्यता कि 


बासनता के नष्ट होने पर ज्ञान प्रकट होता है, कुछ अपूर्णे 
होती है, क्योंक्रि वासना का भी क्षणमात्र के लिए अध्तित्व 
रहता है, दूसरे हो क्षण बह परिवर्तित हो जातो है'*। 


जोब-आत्मा को पृथक सत्ता विषयक समोक्षा :-- 
दाश्शनिक पिद्धान्तों की समीक्षा के अन्तर्गत कवि ने 
अन्य दशंतो की जीव/आत्मा विषयक मान्यताओं को भी 
अछुता नही छोड़ा । जीव (आत्मा) और देह (शरीर) को 
पृथक्‌ सत्ता नहीं मालत वाले चावकि दर्शत के-/'जिस 
प्रकार वक्ष के पुष्प से गन्ध भिन्‍न नहीं होतो, उसी प्रकार 
देहु से जीव भी अमिन्‍न है।” उक्त केधथन पर कवितने 
अपदो समीक्षात्मक शैलों में भ्रात्मा और पर (देह) के 
भेद को स्पष्ट किया £ कि - “जिस प्रकार चम्पर्क की 
वास तेल में भी लग जाती है और फूल से उसकी गन्ध 
(सुवास) पृथक है, उमी प्रकार यह देह और जोब को 
मिन्‍नता भी सिद्ध है। इत दोनों का पृथक्‌ अस्तित्व है” । 


प्रन्थ मे जीव को नत्ता को लेकर प्रश्न मिलता है कि 
क्या जीव को शरीर से अलग हुआ किसी ने देखा है । 
इसके समाधान में “नुमान का सहारा लेकर कहा गया है 
कि--“जिस प्रकार दूर से आता हुआ शब्द दिखाई नहीं 
देता, परन्तु शब्द कान में लगने पर अनुमान-ज्ञान होता 
है, उसी प्रदाार नरक-पधोनियों मे जीव की ग्रति होती है । 
इसलिए जीव अनुमान से सिद्ध है" |” 

बौद्ध दर्शन में आत्मा को पचस्कध (हूप, बेदना, 
संज्ञा, संस्कःर ओर विज्ञान) का समुच्चय मात्र माना 
गया है, किन्तु ये स्कथध क्षणमात्र ही स्थायी रहते हैं इस- 
लिए उनका यह कथन भी स्वायो।चत नहों कहा जा 
सकता । 

इस प्रकार इस ग्रन्थ में जहाँ एक ओर अहिंसा की 
महत्ता को हिंसा के दुष्परिणामों के भाष्यम से उजागर 
किया गया है, वहीं दूसरी श्रोर तत्कालीन समाज की पर्मे 
एवं दर्शन िषयक मःस्तताओं को भी प्रस्तुत किया गया 
है। जेनधर्म व दशन के सिद्धान्तों को श्रतिष्ठापित 
करते हुए अन्य दर्शनो की मान्यताओं पर अपनों आपत्ति 
प्रस्तुत करके कवि ने उक्त उक्तिषों के साध्यम से उनका 

(शेष पृ० र२ पर) 


आचार्य श्री विद्यासागर का रस विषयक मन्तव्य 


काव्यशास्त्रियों ने नव रस कहे हैं-- श्वगार, हास्य, 
करुण, रोद्र, वीर, भयानक, बीभत्स, अद्भुत और शान्‍्त। 
सहृदयों को रस की अनुभूति कराना ही काव्य का मुख्य 
प्रयोजन है । यह आनन्द की अनुभूति सभी रसों मे समान 
रूप से हुआ करती है। फिर भी भावक सामग्री के भेद 
से इसमें चित्त की चार श्रवस्थाएं हो जाती है--विकास, 
विस्तार, क्षोभ और विक्षेप ; श्टृग९र में चित्त का विकास 
होता है, वीर में विस्तार, वीभत्स में क्षोम और रोद्र मे 
विक्षेप, हास्य, अद्भुत भयानक ओर करुए मे भी क्रमश: 
विकास आदि चारों हुआ करते है । शान्‍्त रस मे मुंदता, 
मंत्री, ककण ओर उपेक्षा ये चार चित्त की अवस्थाये हुआ 
करती हैं । 

आचाय॑ विद्यासागर ने प्रसद्भानुकूल रतो का विवे- 
चन किया है। वीर रस के उ>िपिय्र म शिल्पी के मुख से 
कहलाया गया है कि वीर रस में तीर का मिलना कभी 
सम्भव नहीं है और पीर का मिटना जिकाल अथम्भव। 
आग का योग पाकर घोतर जल चाहे भले ही उवजना 
हो, किन्तु धधकती अग्नि का भी सियन्त्रित कर उसे बुझा 
सकता है | परन्तु वीर रस के सदन से तुरन्त सानव खून 
उबलने जगता है, वह काबू मे नहीं आता। दूप्तरोयओं 
शान्त करना तो दूर, शान्‍्त माहोल भी ज्वालामुखी के 
समान खोलने लगता है, इभके सेवन से जोवन में उदृण्ड॥ 
का अतिरेक उदित होता है पर, पर अधिकार चलाने को 
भूख इसी का परिणाम है। मात का मूल बबूल के ढूठ 
को भाँति कड़ा होता है। मान को धक्का लगते ही वोर 
रस बिल्लाता है। वह आप भूल कर आगबबूला हो पुराण 
पुरुष की परम्परा को दुकराता है। (प० १३१-१३२) 

वीर रस के पक्ष में हास्य रस कहता है वीर रस का 
अपना इतिहास है | जो वीर नही हैं, अवीर हैं, उन पर 
बया उनकी तस्वीर पर भी अवीर नहों छिंटकाया जाता 


() डॉ० रमेशचन्द्र जन, बिजनौर 


है। यह बात दूसरी है जाते समय अ'* पर सुलाकर भले 
ही छिटकाया जांता हो। उनके इ,तहास पर न 'रोना 
बनता है न हँसना । (प० १३२-१३३) 

हास्य रस के विषय में कहा है कि हँसनशील प्रायः 
उतावला रहता है। कार्याक्रा्य का विवेक, गम्भी रता और 
धघीरता उसमे नही होती । वह ब'लक सम बावला होता 
है । तभी स्थितप्रज्ञ हेसते नही है। आत्नविज्ञ मोह-माया 
के जाल में नही फेंसते हैं । खेद भाव के विनाश हेतु हास्य 
हास्य का राग जावण्यक भत्रे ही हो, अजिन्‍्तु वैरभाव के 
विकास हेतु हास्य का त्याग अनिवार्य है; क्योंकि हास्य 
भी कषाय है । (पृ० १३३) 

रोद्र रस के विषय में आचार्य ने कहा है कि रुद्ररा 
विक्रुति है, विकार है। भद्गता प्रकृति का प्रकार है, उसकी 
अमिट लीला है । (परृ० १३४) 

कवि को शूगार नठी रुतता । वह कहता है ख्यूगार 
के ये अग-२? खग उतारशोव हैं ' युग जलता जा रहा है । 
ज्यृंगार के रग-रंग अगार शील है, युग जलता जा रहा है 
(प्र० १४५) रवि के इस कथन मे वियोगी -- कामी की 
बह स्थिति द्योगवत होती 2, जब कामदव कामी को दिन- 
रात जलाता ही रहता है। उसे कपूर, द्वार, कमल, 
चन्द्रमा भादि विपरीच परिणत हुए दिख।ई देने लगते हैं । 
ये वस्तुएं उसे कुछ भी सुख नहीं पहुचाती । 

बोभत्स रस शख्वगार को नकारता है, उसे चुनता नही 
है| श्यृंगार के बढ़ाव में प्रकृति की नासा बहने लगती है। 
कुछ गाढ़ा, कुछ पतला, कुछ हरा, पीला मल निकलता 
है, जिसे देखत ही घृणा होती है । 

करुण रस को भवमूति ने प्रध।न रत माना है। भव- 
भूति के कारुण्योत्वादक काव्य को सुन॒क र--- 

“अपि ग्रावा दोदित्यपि दलति वच्चस्थ हृदयम्‌ ।' 

भवभूति के अनुसार करुण रस ही एकमाज्र मुख्य रस 
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है। निर्मित्त घटना (बिभाव, अनुभाव और व्यभिचारी 
भावो की 'वलक्षणता से) यह भिन्‍न-२ रूप धारण कर 
लेता है, परन्तु यथाथ्थंत: वह एक ही होता है - 
एको रसः करण एवं निमित्त भेदाद- 
भिन्‍त: पृयक्‍पृथणिवाश्रपते विवर्तान्‌ । 
आवतंबुद्बुद्तरज्ूमयान्विकारान्‌, 
नम्भो यथा, सलिलमेव हितत्समस्तम्‌ ॥ 
-- (3० रामचरित ३।४७) 
आचार्य तिद्यासागर की दृष्टि मे करुण हेय नही, 
उसकी अपनी ऊाशदेयला है, अपनी समझा भी है। कररा 
करने वाला अहं का पोणफ भले ही न बने विन्तु स्वयं 
को गुर-शिष्ण अवश्य समझा है 
की जाती , वह स्वयं का शिणु शिष्य 8 एवं सतझता 
है । दोनों का मन द्रवी भत ज्ेत्ा गै। शिष्ए शरण लेझछए 
द्रवीभत होता है, गुरु शरण देकर सछ “पूर्व अनुडव 
करते है। पर उसे रही सुख नहीं कहा जाता है। किन्तु 
इसमे दु/ब मिटने और खुख के लिलते का द्वार हवश्य 
खुलता है। करुणा करन वाला बहिरखी अवश्य होता 
है । जिस पर करुणा की जा रही है, वह अधोमुखी अवश्य 
होता है । 
क्रकणा फी दो दृष्टियां हैं-एक विष"लोलुपिनी, 
दूसरी विषय लोपिनी, दिशा बोधिनगी | 
करुणा रस में शान्‍्त रस का आविर्भाव मातना बडी 
भूल है । उछलती हुई उपयोग परिणति करुण है। इसे 
नहर की उपमा दी जा सकती है। उजली से उपयोग 
परिणत्ति शान्त रस है। इसकी उपमा नदी से दीजा 
सकती है | नहर खेत में शाकर सूख जाती है । नदी सागर 
को जाती है, राह को मिटा कर सुख पाती है। करुणा 
तरल है, तरह दूसरे से प्रभावित होती है। शान्त 
रस दूसरे के बहाव में बहता नहीं है. जमाना पलटने पर 
भी भ्रपने स्थान पर जम जाता है। इसमे यह द्योतित 
होता है कि करुणा में वात्सल्य का भिश्रण सम्भव नहीं 
है (प० १५४--१५७) | हलकी सी मधुरता क्षणभंगुर 
दर्शाती है। 
करुणा रस जोवन का प्राण है, वात्सल्य जोवन का 
त्राण है | किन्तु शान्त रस जीवन का गान है। यह मधु- 


"पैन जिस पर कझुणा 


रिम धरघर्मी है। करुणा रस पाथाण को भी मोम बना 
देता है। वात्सलय जघनतम नादान को भी सोम बना 
रेता है। किन्तु यह लोकिक समत्कार की बात हुई । 
शान्त रस सं०म रत धीमान्‌ को ही “ओम बना देता है। 
संक्षेपत: सब रसो का अन्त होना ही शान्त रस है। (पु० 
१६०) । 

इस प्रकार अदचाय॑ विद्यासागर के मत में करुण रस 
मे सब रस समा जाते हैं। सब रसो की सत्ता का विलीन 
ही जाना शबन्त रस है। एस प्रकार आचाये विद्यासागर 
की *स विषयक अवधारणा रतये नहीं व्युपशान्तये है, 
जो उनके सन्त हृदय को लक्षित करती है । 


निमित्त और उपादान 

केवल उपादागर कारण ही कार्ग का जनक है। 

रह मान्यता दोषपूर्ण लगी । 

निमित्त वी कृपा भो अनिग्र्य है । 

हाँ हाँ ! 

उपादान कारण ही कार्य में ढलता है, यह अकाट्य 
नियम है । किन्तु उसके ढलने में निमित्त का सहयोग भी 
आवश्पक है। इसे यूं कहे तो और उत्तम होगा कि--- 

उपादान का कोई यहां वर 

पर-मित्र है** *** तो वह, निश्चय से नि्ित्त है । 

जो अपने मित्र का 

निरन्तर नियमित रूप से 


गन्तव्य तक साथ देता है। (१० ४८१ मूकमाटी) 


सूक्ति-रत्न 

२. श्रमण का खश्युगार ही समता-साम्य है। (१० ३३०) 

२. मोह और अमाता के उदय मे क्षुधा की वेदना होती 
है, यह धुधा-तृषा का सिद्धान्त हे, मात्र इसका ज्ञास 
होना ही साधुता नही है, वरन्‌ ज्ञान के साथ साम्य 
भी अ्निवाय है । (प० ३३० ) 

३. कोष के श्रमण बहुत बार मिले हैं। .होश के श्रमण 
विरले ही होते है । (१० ३६१) 

४. उस समता से कया प्रयोजन जिसमें इतनी भी क्षमता 
नहीं है, जो समय पर भयभीत को अभय दे सके । 
(१० ३६१) । 


३२, थर्ष ४५, कि० १२ अ्नेकाम्त 


५. जब आँखें जाती हैं तो दुःख देती हैं, जब आँखें 
जाती हैं तो दु:ख देती हैं। जब आँखें लगती हैं तो 
दुख देती हैं। आँखों में सुख कहाँ ? ये आँखें दुःख 
की खती हैं, सुख की हनी हैं। यही कारण है कि 
सन्त संयत साधुजन इन पर विश्वास नहीं रखते 
और सदा स्वेथा चरणों लखते विनीत दृष्टि हो 
घलते हैं। (प० ३५६-३६० ) 

६. एक के प्रति राग करना दूसरो के प्रति द्वेष सिद्ध 
करता है। जो रागी भी है, द्वेषी भो है, वह सन्त 
नहीं हो सकता । (प०३६३) 

७. पाप भरी प्रार्थना से प्रभु प्रसन्‍न नहीं होते। पावन 


१०. 


११ 


प्रसन्‍नता पाप के त्याग पर आधारित है। 


, स्व को स्व के रूप में पर को पर के खय में जानना 


ही सही ज्ञान है। स्व॒ में रमण करना ही सही ज्ञान 
का फल है। (प० ३७५) 


« तन और मन का गुलाम हो पर-पदार्थों का स्वामी 


बनना चाहता है। (पृ० ३७५) 
सूखा प्रलोभन मत दिया करो, स्वाश्रित जीवन जिया 
क*ो। (पृ० ३८७) 
पर के दुःख का सदा हरण हो । जीवन उदारता का 
उदाहरण बने । (पृ० ३८८) 

(मूक माटी महाकाव्य) 


४0 ४5 


पृ० २६ का शेषांष) 


खण्डन करने का प्रयास किया है। दार्शनिक मान्यताओ 
के समीक्षात्मक विश्लेषण को प्रस्तुत करने के 7ए इस ग्रंथ 
में चार्वाक, बौद्ध, सांख्य व वेदास्त आदि दर्शनों को मुख्य 
बिन्दु बनाया गया है। इस तरह दार्शनिक दृष्टि से इस 
हस ग्रश्थ में पर्याप्त सामग्री मिलती है जो भारतीय 


सन्दर्भ-सुची 
७. 


१. महापुराण (पुष्यदन्त) गम्पा. व अनु.--पी. एल. 
बौद्ध, भारतीय ज्ञानपीठ, दिल्‍ली [भाग १-४) । 
२. णायकुमारचरिउ [पुष्पदत्त) सम्पा वे अनु.>डा. 
हीरालाल जैन, भारतोय ज्ञानपीठ, दिल्‍ली १६७२. 
३. जसहरचरिउ (पुष्पदन्त) सम्वा., व अनु.--डा. पी. 
एल. वैद्य एवं डा, हीरालाल जैन भारतीय ज्ञानपीठ, 
दिल्‍ली, १६६२. 

४. जगि वेउ मूलुघम्मछिवहो, वेएण मग्यु भासिउ णिवहो | 

त॑ं किज्जह बलि वेए महिउ, पसु मारणु परमधम्मु कहिउ। 
पसु हम्मइ प्रलु जिस्मह सरगहो मोक्खहो गम्मड ॥ 

जस ० २।१५४।८-१० 
भू, जस ०--२।१६. 
६. वही--३। १११० . 


संस्क्ृति को जातये में एक कड़ी का कार्य करती है । 


--सहायक आचार्य प्राकृत भाषा एवं साहित्य विभाग, 


ष् 
€. 


१०. 


न्श्की 


4३, 
१३. 
१४, 


१५. 


जन विश्वभारती इस्टीट्यूट (मान्य विश्वविद्यालय) 
लाडनूं-- ( राज०), ३४१ ३०६ 


वही - ।२६॥१-६. 
णयकुमारचरिउ--६&।६।७-१६. 
जस०--२१।१८. 
वही --२॥१४। ६. 


- अण्णु धम्मु गुण मोक्ख णा याणमि । 


हें परचिदिय सोक्खई माणमि ॥ जस ० ३॥६।३« 


जस ०--३)२०॥७-८. 
वही -- ३१२६१ ३. 
वही --३॥२६।४. 


वही--३।२१।१५-१६. 


. दरा एंतु सदुणुउठ दीसइ, पर कष्णम्मि लग्गओ। 


णज्जड जेम तेम जगि जीउ वि बहुनोणीकुल गओ | 
“+जस० ३।२२११-२. 


ग्राह्म ज्ञान-कण 


-दर्शन मोह के नाश होने पर चारिव्रमोह की दशा स्वामोहोन कुत्त को तरह हो जाती है-- 
भौंकता है परन्तु काटने में समर्थ नहीं । 

है हर 4 रु 

--आज तक हमने घर्मंसाधन बहुत किया परन्तु उसका प्रयोजन जो रागादि निवत्ति है उस 
पर दृष्टि नहीं दी। फन यह हुआ कि टस से मस्त नहों हुए । 

>> 2९ ््‌ हु 

-पर-द्रव्य और पर-भाव संसार में भ्रमण के कारण हैं। पर-द्रव्य तो पर दिखाई देता ही 
है-मगर पर-भाव भो पर हो है, क्योंकि बह भो पर-द्रव्य को उपस्थिति से हु-इसलिए पर-भाव भो 
पर ही है| 

८ >< हि धु 

-वह दिन सबसे अभिशप्त मानना चाहिए जब इन्सान के दिल में बे!सासी से एक भी रुपया 
हासिल करने का विचार उत्पन्त हुआ हो । 

णः >< र् हर 

- कठोर और कड़ी मेहनत की आदत, चाहे लोग इससे- घबराते ही हों, हमारे कण्ठ में 
पुष्पहार को भाँति सुवासित-सुसज्जित रहती है । 

0 >८ श्र 7८ 

>मैरा कुछ भो नहीं है- ऐसो भावना के साथ स्थिर हो। ऐसा होने पर तू तोन लोक का 
स्वामी (मुक्त) हो जायगा | यह तुझे परमात्मा का रहस्य बतला दिया हें | 

ट है 2८ ह 

--जोब द्रव्प चेतन हे और पुद्गल जड़ हं-- कोई जीव न तो पुद्गलरूप परिणमन करत। है 
ओर न उसको ग्रहण करता हु और न उसमें उपजता हैँ । हाँ, जीब का स्वभाव जानना है सो उसको 
जानता हें - ऐसा समझना । 

मर 4224 ८ 4 

घर को छोड़ा, जगत को घर बना लिया। घर में तो परिमित कुटुम्ब होता हँ-यहाँ तो 
उसको सोमा नहों । यही मपत्त तो संसार को माता हू । 


--भ्रों शान्तिलाल जैन कागजी के सोजन्य से 








विद्वान लेखक अपने विचारों के लिए स्वतन्त्र होते है । पह्‌ आवश्यक नहों कि सम्पादक-मण्डल 
लेखक के विचारों से सहमत हो । पत्र में विज्ञापन एवं समाचार प्रायः नहीं लिए जाते । 


3 सअ+--+>जन- का "डा माकण मे कप हड़कंप - आये न्‍ज+->8 >-त जमानत ना «बजकमत+ 


कागज प्राप्ति :--भ्री मती अंग्रो देवो जैन, धर्मपत्नी श्री शान्तिलाल जेन कायजी नई दिल्‍ला-२ के सोजन्य से 
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ग्रन्थकारों के ऐतिहासिक ग्रंथ-परिचय श्लौर परिशिष्टों सहित। सं. पं. परमानन्द शास्त्री । सजिल्‍्द । १४-१० 


शबणबेलगयोल शोर दक्षिण के प्रन्य जन तीथ् : श्री राजकृष्ण जंन > 5 की ६६७७ 
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प्रकाशक : 


बोर सेवा मन्दिर, २१ दरियागंज, नई दिल्‍ली-२ 


अर और और और: ओर और अर अट आर ॥९ अर आई औ९ 2९ 6 आर पर ऋष ९ २: 4७२ ४४८ ४४३४६: हर औट 2९ 3६ 


नतिक शिक्षा-समिति : आशा की किरण कप 
गप्तियों की छट्टियों में दिगम्बर जन नैतिक शिक्षा समिति दिल्‍ली ने राजघानो प्र 
को इक्कोस कालोनियों में विक्षण शिविर आयोजित किये। विद्वानों द्वारा प्रातः 
बच्चों को धर्म को प्रारस्मिक जानकारियां दो जाती थों ओर रात्रि में समाज के ह 
पुरुषों और महिलाओं को धार्मिक शिक्षा दो जातो थो। लगमग ४००० शिक्षार्थी ओई 


है 4 
५ 


इन शिविरों से लाभान्वित हुए । बच्चों में देवर शत, पुत्रा, शाक्ाहार फरने, रात्रि 
में भोजन नहों करने, बक आदि अपक्ष्य प्रहण नहों करने के संस्कार भरे गये । 


25५2८ 
+%2 


कप 
कि 
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दिनांक ५-७-६२ को समापन समारोह में १४ बच्चों ने अपने माषण दिये और 
उन्होंने स्वोकार किया कि इत तरह के शिविर वास्तव में हमारे जीवन को ऊँचा 
उठाने में सक्षम हैं । 


समारोह के मुख्य अतिथि श्रो चक्रेशकुमार जेन, महासचिव लोक सभा थे और 
अध्यक्षता महासमिति के अध्यक्ष श्री रतनलाल गंगवाल ने की। इस अवसर पर 
दिल्‍ली नगर के ५०० से अधिक लोग उपस्थित थे। इत अवप्तर पर शिविर के 
विद्वानों को सम्मानित भो किया गया । 


नतिक शिक्षा का यह कार्प-क्रव अब उत्तर प्रदेश ओर हरियाणा में भो चलाये 
जाने को योजना है। इत समारोह भें श्रो जनेन्द्र कुमार जेन एडवोकेट रोहतक, 
श्रो ताराचन्द प्रेमी हरियाणा व श्री जयनारायण जेन मेरठ भो उपस्थित थे । 


साँम्रति के संरक्षक भ्रो सुभष जन (शकुन प्रकाशन), श्री पदमप्रसाद जेन (सुप्रोम 
हौनरो ), अध्यक्ष श्रो धतपाल तिह जेव तथा पंत्रो क्रो तरिमज प्रताद जन (डक) हैं। 
सप्ती को हमारी बधाई । हम आशा करें कि ऐते आयोजन बड़े पेमानों पर जगह- 
जगह होंगे--और जेन संस्कारों के प्रचार को बल मिलेगा । 
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परमसागमस्य बोजं निषिद्धजात्यन्धसिन्घुरविधानम्‌ । 
सकलनयबिलसितानां विरोधमथनं नमाम्यनेकान्तम्‌ ॥। 





बच ४५. हे ड़ . बोर-सेवा मन्दिर, २१ दरियागंज, नई कब्ज . अव्ैल-जून' 


किरण २ वीर-निर्वाण सवत्‌ २५१८, वि० स० २०४६ १६६२ 





पंच परमेष्ठियों का स्वरूप 


घण-घाइकम्म-रहिया केवलणाणाइ-परसगुण-सहिया । 
चोत्तिस-अदिसअ-जुत्ता अरिहंता एरिसा होंति॥ 
णदुट्र-कम्मबंधा अट्टु-लहागुण-समण्णिया परसा। 
लोयग्ग-ठिदवा णिच्चा सिद्धा ते एरिसा होंति ॥। 
पंचाचार-समग्गा. पंचिविय-दंति-दप्प-णिहुलणा । 
धोरा गुण-गंभोरा आयरिया एरिसा होंति॥ 
रयणत्तय-संजत्ता जिण-कहिय-पयत्थ-देसया सूरा । 
णिवकंखभाव-सहिया उवज्ञाया एरिसा होंति ॥ 
वायार-विप्पमुकका चउव्विहाराहुणासयारत्ता । 
णिग्गंया णिम्मोहा साहू एदेरिसा होंति।॥। 
अर्थं--धन-घातिकमं से रहित, केवलज्ञानादि परम गुणो से सहित और चौंतीस अतिशयों से युक्त 
अहंन्त होते हैं ७ १॥ जिन्होंने आठ कर्मा के बन्ध को नष्ट कर दिया है, जो आठ गुणों से संयुक्त, परम, 
लोक के अग्रभाग में स्थित और नित्य हैं, वे सिद्ध हैं।॥9७२॥| जो ज्ञान, दशत, चारित्र, तप, वीये इन पाँच 
आचारों से परिपूर्ण, पाँच इन्द्रियरूपी हाथी के मद को दलने वाले, धीर और गुण-गम्भोर हैं, वे आचार्य 
हैं ॥७३॥ जो सम्यग्दर्शन, सम्यग्जान और सम्यकचारित्र इन तोन रत्नों से युक्त, जिनैन्द्र के द्वारा कहे 
गये पदार्थों का उपदेश करने में कुशल और आकांक्षा रहित हैं, वे उपाध्याय है ॥७४॥ जो सभी प्रकार 
के ब्यापार से रहित हैं, सम्यक्दर्शन, सम्यग्ज्ञान, सम्यक्चारित्र और तपरूप चार प्रकार की आराधना में 
लोन रहते है, बाहरो-भीतरो परियग्रह से रहित तथा निर्मोह हैं, वे ही साध हैं ।॥७५॥ 


अकल ड्भूदेव को मौलिक कृति तत्त्वार्थवातिक 


जैनागमों की मूलभाषा प्राकृत रही है। संस्कृत में 
सर्वप्रथम जैन २चना होने का श्रेय ग॒द्धपिच्छाचायें उमा- 
स्वामिकृत तत्त्वाथंसूत्र को है। तत्त्वाथेसूत्र सूत्र शली में 
लिखा गया है। सूत्र रूप मे ग्रथित इस ग्रन्थ मे जैन 
तत्त्वज्ञान का सागर भरा हुआ है। लघुकाय सूत्रग्रन्य होने 
पर भी यह 'गागर में सागर! भरे जाने की उक्ति को 
चरितार्थ करता है। यही कारण है कि जैनधर्म करी 
दिगग्बर ओर श्वेताम्बर दोतो परम्पराओं मे यह मान्य 
है। इस सूत्र ग्रन्थ का मुख्य नाम तत्त्वार्थ है। इम नाम 
का उल्लेख टीकाकारो ते किया है, जिसमे आचाये पूज्य- 
पाद, अकलडूदेव और विद्यानन्द प्रमुख हैं। जीव, अजीव, 
आसत्रव, बघ, सवर निजंरा और मोक्षये सात्त तत्त्वार्थ हैं । 
इन्ही सात तत्त्वार्थों का तत्त्ताथंमृत्र में विवेचन है। ग्रन्थ 
की महत्ता को देखते हुए इस पर अनेक टीकाएँ लिखी 
गयीं । दिगम्बर परम्परा मे इस पर सबसे प्राचीन टीका 
आचाय॑े पृज्यपाद देवनन्दि कृत सर्वार्थेसिद्धि प्राप्त होती 
है। यद्यपि स्वार्थस्रद्धि मे कुछ प्रमाण ऐसे हैं, जिनसे 
पता चलता है कि इससे पूर्व भी कुछ टीकाएँ लिखी गई 
थीं, जो आज अनुपलब्ध टै। श्वेग्ाम्बर परम्परा भे इस 
पर तत्त्वार्थाधिगम भाष्य प्राप्त होता है, जो स्वोपज्ञ कहा 
जाता है। किन्तु इसके स्वोपज्ञ होने में विद्वानों ने सन्देह 
व्यक्त किया है'। सर्वार्थप्िद्धि मे तत्त्वाथंचूत्न का जो 
पाठ निर्धारित किया गया है, दिगम्बर परम्परा के सभी 
विद्वान्‌ आचार्यों ने उसका अनुसरण किया है। स्वार्थ सिद्धि 
को ही दृष्टि मे रखते हुए उस पर भट्ट अकलडूदेव ने 
तत्त्वाथंवातिक और आचार्य विद्यानन्द ने तत्त्वाथेश्लोक 
बातिक ज॑मी प्रोढ और गहन तत्त्वज्ञान से ओतप्रोत अनेक 
टीकाएँ लिखी हैं। इस प्रकार तत्त्वाथंसूत्र पर सर्वार्थंतिद्धि, 
तत्त्वार्थथातिक और तत्त्वार्थश्लोकबातिक के जोड की 
टीकाएँ नही मिलती हैं, यद्यपि सख्या की दृष्टि से अनेक 


[0 डॉ रसेशचन्द जेन, बिजनोर 


टीकाएँ प्राप्त हैं। समकालीन या परवर्ती समस्त टीकाएँ 
इन टीकाग्रन्थों से प्रभावित है। श्रस्तुत लेख का प्रतिपाद्य 
तत्त्वार्थंवातिक ही है । 

तत्त्वाथंवातिक तत्त्वाथेसूत्र पर ब्रकलद्भूदेव द्वारा 
अतिगहन, प्रखर दाशंनिकता और प्रौढ शैली में लिखी 
गई सौलिक कृति है। इसे तत्त्वाथराजवातिक प्रथवा 
राजवातजिक के नाम से भी जाना जाता है। वारतिककार 
अकलडू:देव ने सर्वार्थंसिद्धि का अनुसरण करने के साथ-२ 
उसकी अधिकांश पंक्तियों को अयनो वातिंक बना लिया 
है | वातिं; के साथ उसको व्याख्या भी है। चूकि तत्त्गर्थ 
सूत्र मे दस अध्याय है, अतः तत्त्वाथंवातिंक मे दस ही 
अध्याय हैं, किन्तु उद्योत करके न्यायवातिंक की तरह 
प्रत्येक अध्याय को आह्लिकों में विभक्‍त कर दिया गया 
है । इससे पहले जैन साहित्य में अध्याय के आईह््िकों मे 
विभाजन करने की पद्धति नहीं पाई जाती । अकलडूुदेव 
द्वारा तत्त्वाथंवातिंक में दिए गए वातिक प्राय: सरल 
ओर संक्षिप्त है, किन्तु उनका व्याख्यान जटिल है। इस 
ग्रन्थ में श्रकलद्भुदेव के दार्शनिक, सैद्धान्तिक और वैया- 
करण तोन रूप उपलब्ध होते है 

दाशंनिक वेशिष्ट्य 

तत्त्वाथंवातिंक के अध्ययन से यह बात्त स्पष्ट पता 
चलती है कि इसके रचनाकार भट्ट अकलद्धुदेव विभिन्‍न 
भारतीय दर्शनों के तलस्पर्शी अध्येता थे | उन्होंने विभिन्‍न 
दर्शनों के मन्तव्यों की समीक्षा कर अनैकान्तिक पद्धति से 
समाधान करने की परम्परा को विकसित किया। उनका 
वाहुूमय गहन है । विद्वानू भो उसका विवेचन करने से 
कठिनाई का अनुभव करते है । उनके बिषय में वादिराज 
सूरि ने कहा है-- 

“भूयोभेदनयावगाहगहन॒देवस्थ यद्वाडमयम्‌ । 

कस्थद्विस्तरतों विविध्च वदितु मन्दः प्रभुमादश: ॥ 


प्रकलडूदेव की मौलिक कृति तत्त्वार्थवातिक १ 


अर्थात्‌ “अकलदडूुदेव की वाणी अनेक भज़ और नयों 
से व्याप्त होने के कारण अतिगहन है। मेरे समान अल्पन्ञ 
प्राणी उनका विस्तार से कथन और वह भी विवेचनात्मक 
कंसे कर सकता है ?” 

तत्त्वाथंबातिक में न्याय वेशेषिक, बौद्ध, सांख्य, 
मीमांसा तथा चार्वाक मतों की समीक्षा प्राप्त होती है। 
इसमे न्याय, वेशेषिक और बौद्धद्शन की समीक्षा अनेक 
स्थलो पर की गई है। अकलद्धुदेव का उ्देश्य इन दर्शनों 
की समीक्षा के साथ-साथ इनके प्रहारों से जैन तत्त्वज्ञान 
की रक्षा करना भी रहा है। इसमे वे पर्याप्त सफल भी 
हुए हैं। उन्होने जैन न्याय की ऐसी शैली को जन्म दिया, 
जिसके प्रति बहुमान रखने के कारण परवर्ती जैन ग्रन्थ- 
कार इसे अकलदू न्याय के नाम से अभिहित करते हैं। 
उनकी शैली को परवर्ती जैन न्याय ग्रन्थकारो ने, चाहे वे 
दिगम्बर परम्परा के रहे हो या श्वेताम्बर परम्परा के, 
खूब अपनाया । इस रूप में आचार्य समन्तभद्द ओर सिद्ध- 
सेन के बाद जैन न्याय के क्षेत्र में उनका नाम बड़े गोरव 
के साथ लिया जाता है। यहाँ हम उनके द्वारा की गई 
विभिन्‍न दर्शनों की समीक्षा पर प्रकाश डालते हैं । 

वशेधिक समीक्षा--तत्त्वायंसूत्र के प्रथम अध्याय के 
प्रथम सूत्र की व्याख्या में सांदय, वेशेषिक और बौढ्ो के 
मोक्ष के स्वरूप का वर्णन किया गया है। वेशेबिक आत्मा 
के बुद्धि, सुख, दु.ख, इच्छा, द्वेंष, प्रयत्त, घमं, ओर संस्कार 
रूप नव विशेष गुणों के अत्यन्त उच्छेद ३ मोक्ष कहते हैं। 
ऐसा मानते हुए भी कमंबन्धत के विनाश रूप मोक्ष के 
सामान्य लक्षण मे किसी को विवाद नहीं है' । 

वैशेषिक के मत से द्रष्य, ग्रुण और सामान्य पदार्थे 
पृथक्‌-पृथक्‌ स्वतन्त्र हैं, इसलिए उनके मत मे उष्ण गुण के 
योग से अग्नि उष्ण है, ऐसा कहा जा सकता है, स्वयं 
अग्नि उष्ण नहीं हो सकतो । अयुतसिद्ध लक्षण समवाय 
यह इसमें है, इस प्रकार को बुद्धि प्रवृत्ति का कारण होता 
है, इसलिए गुण-गुणी मे भभेद का व्यपदेश होता है और 
इस समवाय सम्बन्ध के कारण ही उष्णत्व के समवाय से 
गुण में उच्णता तथा उष्ण गुण के समवाय से अग्नि उष्ण 
हो जाती है' । 

इसके उत्तर में अकलदूुदेव ने कहा है कि ऐसा नहीं 


है; स्वतन्त्र पदार्थों मे समवाय के निथम का अधश्ाव है। 
यदि उष्ण गुणा एवं अग्नि परस्पर भिन्‍न हैं तो ऐसा कौन- 
सा प्रतिविशिष्ट नियम है कि उष्ण गुण का समवाय अगरिन 
में हो होता है, शीत गुण मे नही ? उष्णत्व का समवाय 
उष्ण गुण में ही होता है--शीत गुण में नही, इस प्रकार 
का प्रतिनियम दृष्टिगोचर नही होता" । 

इसके अतिरिक्त समवाय के खण्डन में अनेक युक्तियाँ 
दी गई हैं-- 

१. वत्त्यन्तर का प्रभाव हाने से समवाय का अभाव 
है" । 

२. समवाय प्राप्ति है, इसलिए उसमें अन्य प्राप्ति 
मान्‌ का अभाव है, ऐसा भी नही है; क्‍योंकि इस प्रकार 
के कथन में व्यधिचार आता है' । 

दीपक के समान समवाय स्व और पर इन दोनो का 
सम्बन्ध करा देगा, ऐसा कहना भी उचित नही है, ऐसा 
मानने पर समवाय में परिणामित्व होने से अनन्यत्व की 
सिद्धि होगीट। 

इन सब कारणों से गुणादि को द्र॒थ्य की पर्यायविशेष 
मानना युक्तिसगत है । 

वैशेषिक मानते हैं कि इच्छा और इंष से बन्ध होता 
है । इच्छा-द्वेषपूवंक घर्मं ओर अधमं मे प्रवृत्ति होती है । 
धर्म से सुख और अधमं से दुःख होता है तथा सुख-दु.ख से' 
इच्छा-द्वेष होते है। विमोही फ्रे इच्छा-द्वेष नहीं होते; 
क्योंकि तत्त्वज्ञ के मिथ्यादर्शन का अभाव है। मोह ही 
अज्ञान है। विमोही षट्पदार्थ तत्त्व के ज्ञाता वै रागी यतति 
के सुख-दुःख, इच्छा और देंष का अभाव है। इच्छा-द्वेष 
के अभाव से धर्म, अधर्म का भी अभाव हो जाता है। 
धर्म-अधम के अभाव में नूतन शरीर और मन के संयोग 
का ग्रभाव हो जाता है। घम-अधर्म के अभाव मे नूतन 
शरोर और मन के सयोग का अभाव हो जाता है। शरीर 
भर मन के संयोग के अभाव में जन्म नही होता, वह 
मोक्ष है' । इस प्रकार अज्ञान से बन्ध होता है, यह वशे- 
षिक भी मानता है । 

अकलझुूदेव के अनुसार वस्तु सामान्य विशेषात्मक 
है। इसे वे वेशेषिक मे भी घटित करते हैं। वैशेषिक 
पृथिवोत्व आदि सामान्य-विशेष स्वीकार करते हैं। एक 
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ही प्रथिवीत्व स्व-व्यक्तियों में अनुगत होने से सामान्‍्या- 
त्मक होकर भी जलादि से व्यावृत्ति कराने का कारण 
होने से विशेष कहलाता है । इस प्रकार एक ही वस्तु में 
सामान्य विशेषात्मक स्वोकार करने वाले वैशेषिक सिद्धान्त 
में भी एक वस्तु के उभयात्मक मानने मे विरोध नहीं 
आता” | 

प्रथम अध्याय के दसवें सूत्र की व्याख्या में ज्ञाता 
और प्रमाण भिन्‍न-२ हैं, ऐसा मानने वाले वेशेषिक के 
अज्ञत्व दोष आत्ता है, इसका विवेचन किया है । यदि ज्ञान 
से आत्मा पृथक है तो आत्मा के घट के समान अज्ञेत्व का 
प्रसज्भ आएगा। ज्ञान के योग से ज्ञानी हंता है, यह 
कहना भी ठोक नही; क्योकि जो स्वय अज्ञानों है, वह 
ज्ञान के सयोग से ज्ञानी नहीं हो सकता । जैसे जन्म से 
अन्धा दीपक का सयोग होने पर भी दृष्टा नहीं बन 
सकता, इसी प्रकार अज्ञ आत्मा भी ज्ञान के सयोग से 
ज्ञाता नही हो सकता"। 

प्रथम अध्याय के बत्तीसवें सूत्र की व्याख्या मे कहा 
गया है कि वैशेषिकों का मत है कि प्रतिनियत (भिन्‍्न-२) 
पृथ्वी आदि जाति विशिष्ट परमाणु से अदृष्टादि हेतु के 
सन्निधान होने पर एकत्रित होकर अर्थान्तरभूत घटादि 
कार्यखूप आत्मलाभ होता है, यह कहना युक्तिसगत नही 
है; क्योकि वेशेषिक के अधुसार परमाणु नित्य है, अतः 
उसमें कार्य को उत्पन्त करने की शक्ति का अभाव है" । 

इसी प्रकार भर्वें अध्याय के प्रथम सूत्र में मोक्ष के 
कारणों के विषय मे विभिन्‍्त वादियों के मतो का कथन 
करते हुए न्यायदर्शन की मान्यता की ओर संत किया 
गया है कि वे मानते हैं कि ज्ञान से ही मोक्ष होता है" । 
तत्त्वज्ञान से सभी के उत्तर की (मिथ्याज्ञान) की निवृत्ति 
हो जाने पर उत्के अनन्वर अर्थ है, उसकी भी निवृत्ति हो 
जाती है। मिथ्याज्ञान के अनन्तर क्‍या है? दोष है; 
क्योंकि दोष मिथ्याज्ञान का कार्य है। दोष कय॑ होने से 
दोष के अनन्तर प्रवृत्ति है, क्योंकि दोष के अमाव में 
प्रवृत्ति का अभाव है। प्रवृत्ति के उत्तर जन्म है, प्रवृत्ति 
का काये होने से । प्रवृत्ति रूप कारण के अभाव मे जन्म 
रूप कार्य का भी अभाव हो जाता है। जन्म के उत्तर 
दु.ख है, इसलिए जन्म के अभाव में दुःख का भी नाश हो 
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जाता है। अत: कारण की निवृत्ति होने पर कार्य की 
निवृत्ति होना स्वाभाविक है । आत्यन्तिक दु.ख की निबृत्ति 
होना ही मोक्ष है; क्योंकि सुख-दु:ःख का अनुपयोग ही मोक्ष 
कहलाता है । 

जेनदर्शन के अनुसार सम्यग्दशंन, सम्यरज्ञान और 
सम्यक्चारित्र की समग्रता के बिना मोश्न की प्राप्ति नहीं 
हो सकती है। जँसे रसायन के ज्ञानमात्र से रसायनफल 
आर्थात्‌ रोगनिव॒त्ति नहीं हो सकती; क्योंकि इसमे रसायन 
श्रद्धान और रसायनक्रिया का अभाव है। पूर्ण फल की 
प्राप्ति के लिए रसायन का विश्वास, ज्ञान और उसका 
सेवन आवश्यक है। उसी प्रकार दशेन और चारित्र के 
अभाव मे ज्ञानमात्र से मोक्ष की प्राप्ति नहीं सकती” | 

नैयायिक मानते है कि दाब्द आकाश का गुण है, वह 
बायु के अभिषात आदि बाह्य काररो से उत्पन्न होता है, 
इन्द्रिय प्रत्यक्ष है, गुण है, भ्रन्य द्रव्यों मे नहीं पाया जाता, 
निराधार गुण नही रह सकते, अत: दाब्द अपने आधारभूत 
गुणी आकाश का अनुमान करता है, ऐसा कहना युक्ति- 
सगत नहीं है; क्योंकि पोद्गलिक होने से पुदूगल का विकार 
ही शब्द है, श्राकौश का गुण नहीं है । 

पाँचवें अध्याय के २५वें सूत्र की व्याख्या मे यह सिद्ध 
किया गया है कि पृथ्वी, जल, अरिति, वायु स्कन्ध के ही 
भेद हैं तथा स्पर्श, रस, शब्द आदि स्कन्ध की पययि हैं । 
इससे नैयायिक के इस सिद्धान्त का खण्डन किया गया है 
कि पृथ्वी मे चार गुण, जल में भन्ध रहित तीन गुण, अग्नि 
में गन्ध और रस रहित दो गुण तथा वायु मे केवल स्पशें 
गुण है। ये सब पृथिव्यादि जातियाँ भिन्‍न-२ हैं" । 

सललेखना के प्रसज्भू मे कहा ग्रया है कि जो वादी 
(नैयाथिक) आत्मा को निछिक्रय कहते हैं, यदि उनके पुन: 
साघुजन सेवित सलल्‍लेखना करने वाले के लिए आत्मवध 
दूषण है तो ऐसा कहने वाले के आत्मा को निष्क्रिय माचने 
की प्रतिज्ञा खण्डित हो जाती है। निष्कियत्व स्वीकार 
करने पर आत्मवध की प्राप्ति नहीं हो सकती“ । 

दान के प्रसज्भ में कहा गया है कि आत्मा में नित्यत्व, 
मज्ञत्व और निष्कियत्व मानने पर दानविधि नहीं बन 
सकती । जिनके सिद्धान्त में सत्स्वरूप आत्मा अकारण 
होने से कूटस्थनित्य है ओर ज्ञानादि गुणों से भिन्‍न होने 
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से (अर्थान्तरभूत होने से) जात्मा अज्ञ है और सर्वंगत होने 
से निण्किय है, उनके भी विधिविशेष आदि से फलविशेष 
को प्राप्ति नहीं हो सकती; क्योंकि ऐसी आत्मा में कोई 
विकार-परिवतेन की सम्भावना नही है” । 

पाँचवें अध्याय के दूसरे सूत्र की व्याख्या में नेयायिको 
के 'द्रव्पत्व योगात्‌ द्रव्य” की विस्तृत समीक्षा की गई है । 

चार्वाक दर्शन समीक्षा-पाचवें अध्याय के २रवें 
सूत्र में शरीर!दि को पुद्गल का उपकार कहा है। उक्त 
प्रसंग में कहा गया है--तनन्‍्त्रान्तरीया जीव॑ परिभाषस्ते, 
तत्क्थ इति * । अर्थात्‌ प्रन्य वादी (चार्वाकादि) जीव को 
पुद्गल कहते हैं, वह कैसे ? इस प्रहन के उत्तर मे सूत्र 
कहा गया है कि स्पशे, रस, गन्ध और वर्ण वाले पुदुगल 
है. 

मोमांसा दर्शन समीक्षा--सम्यष्दर्शन, सम्यरज्ञान 
और सम्यक्चारिक्र तीनों की एकता से मोक्ष होता है, इस 
सिद्धान्त के प्रतिपादन के प्रसंग में अन्य मतों की समीक्षा 
के साथ मीमांसा के इस सिद्धान्त की भी समीक्षा की गईं 
है कि क्रिया से ही मोक्ष होता है । 

प्रथम अध्याय के बारहवें सूत्र की व्याख्या मे प्रत्यक्ष 
के लक्षण के प्रसंग में बौद्ध, वेशेषिक और संख्य की 
समीक्षा के साथ मीमांसकों के इस मत की समीक्षा को 
गई है कि “इन्द्रियों का सम्प्रयोग होने पर पुएष के उत्पन्न 
होने वाली बूद्धि प्रत्यक्ष है।। मीमासको के इस मत को 
स्वीकार किया जायगा अर्थात्‌ इन्द्रियानिमित्त से होने वाले 
ज्ञान को प्रत्यक्ष माना जाएगा तो भाष्त के प्रत्यक्ष ज्ञान 
नही हो सकता '। 

पाँचवें अध्याय के सत्रहवें सूत्र मे कहा ग्रया है कि 
अपूर्व नामक धर्म (पुण्य-पाप) क्रिया से अभिव्यक्त होकर 
अमूर्त होते हुए भी पुरुष का उपकारी है अर्थात्‌ पुरुष के 
उपभोग साधनों मे निमित्त होता ही है, उसी प्रकार भूत 
धर्म भोर अधर्म द्रव्य को भी जीव ओर पुदुगलो की गति 
और स्थिति में उपकारक समझना चाहिए" । 

पाँचवें अध्याय के २४वें सूत्र की व्याख्या मे स्‍्फोट- 
वादी मीमांसकों के विषय में कहा गया है कि वे मानते 
हैं कि ध्वनियाँ क्षणिक हैं । वे क्रम से उत्पन्न होतो हैं और 
छनन्तर क्षण में विनष्ट हो जाती हैं। भरत: उन ध्वनियों 


से अभिव्यक्त होने वाला, अथे के प्रतिपादत में समर्थ, 
अमूर्त, नित्य, अतीन्द्रिय,निरवयव और निष्किय शब्दस्फोट 
स्वीकार करना चाहिए। उनका यह मत ठोक है अर्थात्‌ 
शब्द को क्षशिक, अमर्त, निरवयव और निष्क्रिय शब्द- 
स्‍्फोट मानना उचित नहीं; व्योरि ध्वनि और स्फोट में 
ब्यंग्य-व्यंजक भाव नहीं है" । 

सांख्य दर्शन समीक्षा--प्रथम अध्याय के प्रथम 
सूत्र को व्याख्या मे विनिन्‍न वादियों की मोक्ष की परि- 
भाषा के साथ सांख्यदर्शन की मान्यता की ओर भी निर्देश 
किया गया है | सांछय यद्यपि प्रकृति और पुरुष का भेद- 
विज्ञान होने पर स्वप्न में लुप्त हुए विज्ञान के समान 
अनभिव्यक्त चैतन्यस्वरूप अवस्था को मोक्ष मानता है*'। 
तथ!पि कमंबन्धन के विनाशरूप मोक्ष के सामान्य लक्षण 
में किसी को ज़िवाद नहीं है" । 

पंचम अध्याय ऐ आकाश के प्रदेशों की अनन्तता के 
विषय में आपत्ति होने पर बोद्ध और वैशेषिक द्वारा 
अनन्त को मास्यता दिए जाने का उल्लेख करते हुए साड्य 
सिद्धान्त के विषय में कहा गया है कि सांख्य सिद्धान्त में 
सबंगत होने से प्रकृति और पुरुष के अनन्तता कही गई 
है । 

जैनथर्म में घर्म और अधर्म द्रव्य को गति और 
स्थिति में साधारण कारण माना है। यदि ऐसा न मान- 
कर आकाश को सवंकाये करने मे समय माना जायगा तो 
वेशेषिक, बौद्ध ओर सांख्य सिद्धान्त से विरोध आएगा। 
उदाहरणाथे सांख्य सत्त्व, रज ओर तम ये तीन गुण मानते 
हैं । सत्त्व गुण का प्रसाद और लाधव, रजोग्रुण का शोष 
और ताप तथा तमोग्रुण का आवरण ओर सादनरूप भिन्‍न 
भिन्‍न स्वभाव है। यदि व्यापित्व होने से भ्राकाश को ही 
गति एवं स्थिति में उपग्रह (निमित्त) मानते हैं तो व्या- 
पित्व होने से सत््व को ही शोष तापादि रजोग्रुणधर्म और 
सादन आ्रावरण भादि तपोध्चर्म मान लेना चाहिए; रज, 
तम गुण मानना निरर्थक है तथा और भी प्रतिपक्षी धर्म 
हैं । उनको एक मानने से सद्भूर दोष आएगा | उप्ती प्रकार 
सभो आत्माओं मे एक चैतन्य रूपता और आदान-अभोगता 
समान है, अतः एक ही आत्मा मानना चाहिए, अनन्त 
नद्दीं अर्थात्‌ आत्मा भी चैतन्य भोकत्‌ आदि समान होने से 
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सर्व आत्मा में एकत्व का प्रसज़ आएगा" । 

पाँचवें अध्याय के सन्रहवें सूत्र की व्याख्या मे कहा 
गया है कि जैसे अमूर्ते भी प्रधान पुरुषार्थ प्रवृत्ति से महान्‌ 
अहुंकार आदि विक।र रूप से परिणत होकर पुरुष का 
उपकार करता है, उसी प्रकार अमूते धर्म और अध्वर्म 
द्रव्य को भी जीव और पुदुगलों की गति और स्थिति मे 
उपक्वकारक समझना चाहिए'। 

सांख्य का आकाश को प्रधान का विकार मानना 
ठीक नही है; क्योकि आत्मा को तरह प्रधान के भो 
विक्रार रूप परिणमन नही हो सकता । 

प्रशन-- सत्व, रज और तम इन तोन गुणों की साम्य 
अवस्था ही प्रधान है, उस प्रधान में उत्पादक स्वभावता 
है। उस प्रधान के विकार महान, अहकार आदि है तथा 
आकाश भी प्रधान का एक विकार है। 

उत्तर--यह कथन भी अधुक्त है; क्योकि प्रधान पर- 
मात्मा के समान नित्य, निष्किय, अनन्त अ(दि अविशेषपने 
से परमात्मा का आविर्भाव और तिरोभाव नहीं होने से 
उसमें परिणमन का अभाव है, उसी प्रकार आत्मा के 
समान अविशेष रूप से नित्य, निष्किय ओर अनन्त होने 
से प्रधान के भी विकार का अभाव है और प्रधान के 
विकार का अभाव होने से “प्रधात का विकार आकाश 
है! , इस कल्पना का व्याधात होता है। अथवा ज॑ंसे प्रधान 
के विकार घट के भ्रनित्यत्व, मृत्तंत्व ओर असवंगतत्व है, 


इनेकाम्त 


उसी प्रधान का बिद्वार होने से आकाश के भी अनित्यत्व, 
अमूत्तत्व और असवंगतत्व होता चाहिए या फिर आकाश 
की तरह घट के भी नित्यरव, अमूत्तेत्व और सर्वगतत्व 
होना चाहिए; क्योंकि एक काररणा से दो परस्पर अत्यभ्त 
विरोधी नहीं हो सकते? । 

छठे अध्याय के दसवें सूत्र की व्याख्या में कहा गया 
है कि कारण तुल्य होने से कार्य तुल्य होना चाहिए, इस 
पक्ष में प्रत्यक्ष और आगम से विरोध आता है। मिट्टी के 
पिण्ड से घट, घटी, शराब, उद|झऊूचन आदि अनेक कार्य 
होने से उपर्यक्त सिद्धान्त से प्रत्यक्ष विरोध आता है। 
सांख्य एक प्रधान तुल्य कारण से महान्‌ अहंकार आदि 
नाना कायें मानते है'' । 

वस्तुओं में भिन्‍न-२ स्वभाव स्वीकार किए जाने में 
साख्य का भी उदाहरण दिया गया है, जहाँ सतक्त्व, रज, 
तम गुणो का प्रकाश, प्रवृति ओर नियम आदि स्वभाव 
माना गया है" । 

योगदर्शन--मोक्ष के कारणों के विषय मे विभिन्‍न 
वादियों के मत वैभिन्‍्त को दिखलाते हुए योगदर्शेन की 
मान्यता की ओर निर्देश किया गया है, जिसके अनुसार 
ज्ञान और वेराग्य से मोक्ष होता है। पदार्थों के अवबोध 
को ज्ञान कहते है और विषययुख की अभिलाषाओं के 
त्याग अर्थात्‌ पंचेन्द्रियजन्य विषययुद्रो में अनासक्ति को 
बैराग्य कहते है" | (क्रमश: ) 
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भारतोय काव्यशास्त्र मे काव्य के दृष्य और श्रव्य ये 
दो भेद विए गये है। श्रव्यकावब्य को भी गद्य पद्य ओर 
मिश्र इन तीनों भागों से विभाजित किया गया है. मिश्र 
रचना शैलो के प्राचीनतम उदाहरण ब्र'द्माण ग्रन्थों मे पाये 
जाते हैं। पालि की जातक कथाओं और प्राकृत के '“#व- 
लयमाला! प्रभृति ग्रन्यो मे इस शैनी के दर्शन होते है। 
“पचतन्त्र” और “हितोपदेश” जैसी रवताओं मे तथा 
सस्कृत नाटको में दोनों का प्रयोग हुआ है । 

किन्तु यहां गद्य और गद्य का अपना विशिष्ट स्थान 
रहा है। यहां कथ'त्मक भाग गद्य में और उसका सार 
या उपदेश पद्य में ग्रथित रहा | परन्तु जब गद्य तथा पद्म 
बोनो मे ही प्रौदता और उत्कृष्टता आने लगी तब नव- 
गुरानु रागी कवियो ने सम्मिलित प्रौढ़ गद्य और पद्य की 
कसौटी पर अपने आपको परखा, फलत: अनेक कवियो ने 
ग्रद्य की अर्थंगरिमा व पद्य की रागमयता से सम्रन्बित 
गद्य-पद्म मिश्वित काव्यो की रचना कर डाली । कालान्तर 
में यह' काव्ग विधा चम्पू नाम से अभिहित हुई। महा- 
कवि हरिचन्द्र ने लिखा है कि गद्यावलि और पद्मावाल 
दोनों मिलकर वैसे ही प्रमोद उत्पन्त करती है, जैसे बाल्य 
ओऔर त'रुण्य अवस्था से युक्त कोई कान्‍्ता -- 
“ाद्यावनि: पद्मपरम्परा च॒ प्रत्यकभव्यावहति प्रपोदम । 
हृषेप्रकर्ष तनुते मिलित्वा द्वाग्वाल्परतामंण्यवतीव कान्‍्ता ॥।' 

चम्पू शब्द चुरादिगणीय गरत्यबंक 'च।प” धातु से 
“3” प्रत्यय लगाकर बना है। “चम्पयति इति चम्पु” 
किन्तु ”स व्युर्यत्ति से शब्द का स्त्ररूप मात्र उपस्थित 
होता है। हरिदास 'ट्वाचाये के अनुसार “चमत्कृत्व पुनाति 
सहृदयानू, विस्मयीकृत्य प्रसादपति इति चम्पू:” चम्प्‌ की 
परिभाषा है। यह ब्युत्पत्ति अधिक -पयुक्त जान पड़ती 
है | चम्पू काव्य चमत्कार प्रधान हुआ करते हैं। चमत्कार 
से तात्पर्य उक्ति वक्ता एवं भाब्दी काट-छाट से है। चम्पू 


() डॉ० कपुरचन्द जेन 


काव्थों मे रस एवं औचित्य की अपेक्षा पाण्डित्य प्रदर्शन 
की ओर क्ृनिकारों का अधिक धयान रहा है। योंतो 
शब्दार्थ योजना वेचित्रतर सब जगह दिखाई पड़ता है, किन्तु 
चमत्कार प्रदर्शन क्री ओर सर्वाधिक प्रवृत्ति चम्पु काव्यों 
में दृष्टिगत होती है । 

चम्पूकाव्य को प्रतिष्ठा मध्यकाल में हुई फलत: इस 
पर अधिक ध्यान नही दिया गया दण्डी ने कहा है -- 

मिश्राणि नाटकादीनि तेषामन्यत्रविस्तर: । 

गद्यपद्ममपी काचिच्चम्पररत्थॉपि विद्यते ॥ ४ 

इधी प्रकार की परिभाषा विश्वनाथ ने भी प्रस्तुन 
की है | किसी अज्ञात विद्वान वी भी एक परिभाषा प्राप्त 
होती है, जिसमे यृक्ति प्रत्युक्ति तथा विष्कम्मक का न होना 
तथा अक और उच्छवास का होना बताया गया है । 
“उद्यद्यमयी सांका सोच्छवासा कविर्गुम्फिता | 
उत्तिप्रत्युक्ति विष्कम्भक शून्या चम्पूरदाहृता ॥* 

चम्पूकाव्य की साक और सोच्छवास विशेषता हेम- 
चन्द्र ने भी स्वीकार की है-- 


“वद्यपद्यमपी साका सोच्छवासा चम्पू । 

डा० के० भूजबली शास्त्री ने चम्पू शब्द को देश्य 
माना है। उनका कहना है कि चम्पू काव्य जैतो की अनु- 
पप्न देन है | उन्होत कर्णाटक के प्रसिद्ध कवि श्री द० रा० 
बेन्द्रे के मत का उल्लेख किया है, तदनुमार कन्नड़ और 
तुलु भापाओ मे “संपु और चपे” के रूप म जो शब्द 
उपलब्ध है, उनका अर्थ “सुन्दर” और 'मिथ” होता है। 
बहुत करएर इन्ट्री शब्दों से वम्यू शब्द निष्पन्न हुआ होगा। 
भाज भी वनन्‍नड और तुलु भाषा के “'केन्‌ चेन” ये मूल 
शब्द “केंपु चेपु” के रूप में निष्पन्न होकर सुन्दर और 
मनोहर अर्थ को प्रदात करते है। ग्रद्य पद्म मिश्रित काव्य 
विशेष को जनता ने सर्व प्रथम सुन्दर एवं मनोहर अर्थ मे 
'बंपु' के नाम से पुकारा होगा और वट्टी बाद में रूढ़ि के 


है| 
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बल से चेम्पु या चग्पु के नाम से प्रसिद्ध हुआ होगा'। 
डा० हीरालाल जैन और डा० आदिनाथ नेमिनाथ उपाध्ये 
का भी यही मत है कि सम्भव है यह आयेभाषा का शब्द 
ने होकर द्राविड़ भाषा का शब्द हो*। 
डा० छविनाथ जिपाटी ने “चम्पूकाब्य का आलोच- 
नात्मक एवं ऐतिहाधमिक अध्यग्रत ग्रन्थ मे चम्पूकाव्य की 
निम्न विशेषताएँ बताई है--यह गद्यपद्ममय होता है, 
अंकों से युक्त तथा उच्छ्वासों मे विभक्त होता है, उक्ति 
प्रत्युति एबं विष्वस्भक नटों होते आदि। किन्तु ये विशेष- 
ताएँ सभी चम्पू काव्यो में प्राप्त नही होती अत७ब चम्पू 
काव्य की कोई निष्पक्ष और पूर्ण परिभाषा नहीं दी जा 
सकती तथापि डा० छविनाथ त्रिपाठी को निम्न परिभाषा 
उचित जान पड़ती है । 
गद्यपद्यमय श्रव्य सम्बन्ध! वहुबणितम्‌ । 
सालकतं रसे सिक्‍त॑ चम्पुकाव्यमुदाहतम्‌ ॥* 
चम्पू काठ्यों ने स्वत्थम किस भाषा में जन्म लिया 
यह प्रश्न भी कम विचारणीय नहीं है, सस्क्ृत के उपलब्ध 
_चम्पू काव्यों में त्रिविक्रम भट्ट का 'नलचम्पू! प्रथम है 
इसका समय ६१५४ ई० स्वीकार किया जाता है, यतः 
उन्होंने राष्ट्रकूट नायक तृतीय इन्द्र ((० सन्‌ ६१९४-१५) 
के आश्रय मे उक्त चम्पु रचा था। इस राजा के नोसारी 
वाले दानपत्र के लेखक यही त्रिविक्रम भट्ट थे'। इनका एक 
अन्य चम्पू “मदालसा चम्पू” भी प्राप्त है । 
दूसरा महत्वपूर्ण चम्पू आचाये सोमदेव का “ यशस्ति- 
लक चम्पू” है। उन्होंने भी राष्ट्रकूट राजा क्ृष्णराजदेव 
(तृतीय कृष्ण) समय ६€४५-६७२ ई० के समय मे उक्त 
चम्पू समाप्त किया था । अत: यशस्तिलक का काल १०वीं 
शो का उत्तराध सिद्ध है । हि 
चम्पू काव्यों की उपलब्ध परिभाषाओ में दण्डी की 
परिभाषा सबसे पहली है। दण्डी का समय सप्तम शताब्दी 
या अष्ठम छाताब्दी का पूर्वार्ध स्वीकार किया जाता है वे 
बरार (विदर्भ) निवासी थे ओर बाद में काञ्ची के पल्‍लव 
राजाओं के आश्रय में रहे थे । यह जनश्रुति युविख्यात है 
कि पल्‍लव नृपति के राजकुमार को शिक्षित बनाने के 
लिए उन्होने अपने प्रख्यात ग्रन्थ काव्यादर्श की रचना की 
थी। कई लेखको का यह भी मत है कि काग्पादश्श मे 


अनेकान्त 


वर्णित राजवर्मा ही काञझची के अधिपति पल्‍लव नृपति 
है। पलल्‍लव नृपति शव मतावलम्बी थे और उसके प्रचा- 
रक भी, इनका राज्यकाल ई. ६६९० से ७२५ तक माता 
गया है ।'* 

उक्त विवेचन से इतना तो स्पष्ट है कि चम्पू काव्य 
का उद्भव दक्षिण भारत में हुआ। दण्डी चम्पृकाव्यों से 
परिचित थे, किन्तु वे चम्पूक'व्य कौन-कौन थे, यह अब 
भी रहस्य बना हुआ है । इस गुत्थि की सुलझाने के लिए 
हमे कन्‍नड के चम्पूकाव्यों की ओर जाना होगा । उपलब्ध 
कनन्‍्नड़ साहित्य मे भी दसवी शताब्दी के ही चम्पू काव्य 
प्राप्त होते हैं, जो सुप्रसिद्ध जेंन कवि पम्प, पोन्‍न और 
रमन के हैं। किन्तु इससे पूर्वे भी चम्पू शैली के काव्यों 
और चम्युओं के नाम उपलब्ध होते हैं। नृप्तुषण (८१४- 
८७७ ई०) द्वारा लिखित “कविराजमार्ग” नामक लक्षण 
ग्रन्थ में विमलोदय, नागार्जुन, जयबन्धु, दुविनीत श्री विजय, 
कवीश्वर आदि अनेक कन्‍्नड़ कवियों का नामोल्लेख हुआ 
है । इनमें श्रीविजय का उल्लेख दुर्गंसिह (११४५ ई०) ने 
किया है ओर उनको कविता को कवियों के लिए दर्षश 
एवं दीपक बताया है। भंगरस (१५०८ ई०) और 
दोइुय्य (१५५४० ई०) ने कहा है कि श्री विजय ने “चन्द्र- 
प्रभपुराण” चम्पू शेली में लिखा है''। श्री विजय का 
समय ८वोीं शती स्वीकार किया जाना चाहिए यत: नुपतुंग 
(८१४-८७७) मे इनका उल्लेख किया है । 

इसी प्रकार ग्रुणवर्म (प्रथम) का समय 8६०० ई० 
माना गया है। केशिराज ने गृणवर्म के “हरिवंश” का 
उल्लेख किया है, जिसका अपरताम “नेमिनाथपुराण” भी 
है। विद्यानन्द "(१५५० ई०) ने श्रपने “काव्यसार ! 
नामक संकलन ग्रन्थ में गुणवर्म के 'शूद्रक' ग्रन्थ का उल्लेख 
किया है तथा उसके गद्य-पद्म को उद्धृत किया है। 
“काव्यसार” में सभो उदाहरण चम्पु काव्यो के हैं। अतः 
इस अनुमान को पर्याप्त आकार मिल जाता है कि 'शुद्रक' 
चम्पू ग्रन्थ रहा होगा इस ग्रन्थ मे गगराज एरेपय्प (८८६- 
€१३ ६०) की तुलना शूद्रक से की गई है तथा कन्नड़ 
जैन कवियों की यह विशेषता रही है कि वे एक लौकिक 
काव्य अपने झाश्रयदाता के गुणयान में भौर एक धामिक 
काव्य तीर्थकरों को जीवनी से सम्बद्ध लिखते रहे हे, इसी- 


संस्कृत जेन चम्पू और चम्पुकार & 


लिए पं० के० भुजबली शास्त्री ने लिखा है--इस (उक्त) 
परम्परा के ५वर्तक गुणवर्म हैं, परवर्ती कवि पम्प, पोन्‍्न 
श्रौर रन्‍्न ने यही पद्धति अपनाई है। पम्प से पहले ही 
कन्नड़ में चम्पू शेली में सम्पन्न प्रन्थ रचने का श्रेय गुण- 
वर्म को प्राण्त है" । 

इस प्रकार यह कहना असमीचीन जान नही पड़ता 
कि दण्डी जिन चअम्पुकाव्यों से परिचित रहे होगे वे श्री 
विजय आदि के चम्पू ही रहे होगे । “कविराजमार्ग भी 
मौलिक ग्रन्थ नही है । दण्डी के “काव्यादर्श” का ही 
कन्नड़ रूपान्तर है| ।इससे यह सिद्ध है कि दण्डी दक्षिण 
में रहे और कननड काव्य शास्त्रियों से उनकी घनिष्टता 
रही । “ग्रद्य-पद्यमयी काचित चम्पूरित्यभिधोयते” में 
काचित्‌ पद के द्वारा उन्होने चम्पूकाव्यों की अल्पता श्रौर 
उनके प्रति उपेक्षा ही सूचित की है। ऐसी उपेक्षा अन्य 
भाषा के कावययों के प्रति ही होती है। अत: लगता यही है 
कि दण्डो कन्नड़ के चम्पुओ से ही परिचित थे । 

अपने उद्भव के साथ ही चम्पूर्शली अत्यधिक लोक- 
प्रिय हुई और विपुल मात्रा मे चम्पूकाव्यों का सृजन 
हुआ । डा० छविनाथ त्रिपाठी ने “'चम्पूकाब्यो' का आलो- 
चनात्मक एव ऐतिहासिक अध्ययन” ग्रन्थ मे प्रकाशित- 
अप्रकाशित लगभग २५० चम्पूकाव्यो को सूची दी है। 
जैन चम्पूकाव्यों की परम्परा का परिचय यहां हम प्रस्तुत 
कर रहे है । 
यशस्तिलक चम्पू :-- 

न केवल जैन चम्पूकाव्यों अपितु समग्र संस्कृत चम्पू- 
काव्यों मे यशस्तिलक का स्थान अप्रतिम है। इसके 
रचयिता आचाये सोमदेव का नोवन चरित सस्कृत के 
अन्य कंवियों की भांति अन्धकाराछन्न नही है। यतः 
उन्होंने यशस्तिलक तथा नोति वाक्यामृत में अपने सम्बन्ध 
में पर्याप्त सूचनाएं दी हैं । तदनुसार वे देवसंघ के तिलक 
आचाय॑ यशोदेव के प्रशिष्य और सकलतातिंक-चुडामणि, 
चम्बितचरण श्रीमान्‌ नेमिदेव के शिष्य थे। उनके बड़े 
भाई का नाम भरट्टा रक महेन्द्रदेव था तथा स्थाद्वादाचलपसिह, 
ताकिकचक्रवर्ती, वादीभप्रचानन, वाक्कल्लोलपयोनिधि, 
कविकुलराज उनकी उपाधियाँ थी। उन्होंने षण्णवत्ति 
प्रकरण, युक्तिचिन्तामणि सूत्र, महेन्द्रमातलिसंजल्प, युक्ति- 


चिन्तामरिग, यशोधर महाराजचरित (यशस्तिलक) श्रौर 
नीतिवाक्यामृत नामक ग्रन्थों की रचना की थी'४॥ 

पं० कैलाश चन्द्र शास्त्री ने “अध्यात्मतरज्िणी” कौ 
भी सोमदेव की रचना बताई है” । श्री नाथ्राम प्रेमी के 
अनुसार चालुक्यवंशीय अरिकेसिन्‌ तृतीय के दानपन्न में 
सोमदेव को “स्यथाद्वादोपनिषत्‌” का कर्ता कहा गया है'१ 
डा० नेमिचन्द्र शास्त्री ने अध्यात्मतरंगिणी का दूसरा नाम 
योगमार्ग बताया है । इनमें से केवल “यशस्तिलक”, 
“अध्यात्मतरगिणी? तथा “नोतिवाक्यामृत”' ही प्राप्त 
तथा प्रकाशित हैं । 

अपने रचनाकाल के विषय मे स्वयं सोमदेव ने लिखा 
है कि--शक संवेत्‌ ८८१ (६५६ ई०) मे सिद्धार्थ सवत्सर 
के अन्तरगत चेत्र मास की मदनत्रयोदशी (शुक्लपक्ष की 
त्रयोदशी ) मे जब श्री कृष्ण राज देव पांड्य, सिहल, चोल 
व चेलम श्रादि राजाओ पर विजयश्रो प्राप्त करके अपना 
राज्य माल्याटोी (मेलपाटी) मे वृद्धिगत कर रहे थे तब 
पशस्तिलक समाप्त हुआ“ | दक्षिण के इतिहास से विदित 
होता है कि उक्त क्ृष्णराजदेव (तृतीय) कृष्ण राष्ट्रकूट 
या राठौर वश के महाराजा थे और इनका दूसरा नाम 
अकाल वर्ष था। इनका राज्यकाल कम से कम शकसंवत्‌ 
८६७-८६४ (६४५-६७२ ई०) तक प्राय: निश्थित है" । 
अत: सोमदेव का समय ई० की १०वीं शताब्दी प्रायः 
निश्चित मानना चाहिए । 

सोयदेव महान्‌ ताकिक और अक्खड़ किस्म के विद्वान 
थे। उन्होने स्वयं कहा है कि “मैं छोटों के साथ अनुग्रह, 
बराबरी वालो के साथ सुजनता और बड़ो के साथ महान्‌ 
आदरभाव का बर्ताव करता हूं । किन्तु जो ऐँठ दिखाए है, 
उसके लिए गवंरूपी पर्वत को विध्वंस करने वाले मेरे 
वज्ञवचन कालस्वरूप हो जाते हैं। वाद के समय वहृस्पति 
भी मेरे सामने नही ठहर सकते ।*? काव्यकला के विलास 
में उनका कौशल कम नही है, उनकी बुद्धिरूपी गो ने 
जोवन भर तकंझरूपी घास खाया पर उसी से काव्यरूपी 
दूध उत्पन्न हुआ है । उनके राजनैतिक ज्ञान के सन्दर्भ 
में “नीतिवाक्यामृत” ही निवर्शन है । एक जगह तो उन्हो- 
ने शब्दार्थ रस मे समभ्र लोक को अपना उच्छिष्ट कह 
डाला है" । 


१०, यर्ष ४५, कि० २ 


“यशस्तिलक” के अन्तिम तीन आश्वासों में सोमदेव 
का धर्माचायेत्व प्रदट हुआ है । वे वेद ओर उपनिषदों के 
अप्रतिम ज्ञाता थे। पश्नुबलि को लेकर जो तकं॑ बे।दक 
ग्रन्थों के उद्धरण देकर प्रस्तुत किये गये है, वे इस बात के 
समुज्ज्वल निदर्शन हैं । 'यशस्तिलक' भे प्रठ आए भस है। 
प्रन्तिम तीन में धर्म का विवेचन है इसके गद्यो पर 
कादम्बरी का प्रभूत प्रभाव है। इसी प्रकार कथ।वस्तु का 
संघठन भी कादम्बरी से प्रभावित है । सोमदेव का उद्देश्य 
अहिंसा के उत्कृष्टतम रूप की प्रतिष्ठा करना रहा है । 
इसकी कथावस्तु से उन्होंने दिखाया कि जब अटे के भी 
मुर्गे की हिसा करने शे लगातार छह जन्मों तक पशु 
योनि मे भटकना पडा तो साक्षप्त्‌ पशु हिसा करने का 
कितना विषाक्त परिणाम होगा इसपर कल्यता भी तठन 
है, यशस्तिलक की सक्षिप्त * थावस्तु निम्न है-- 

यौधेष जनपद में मारिदत नाम का राजा था। 
जिसने एक कौलाचार्य के कहने पर रुभी जोड़ो के सादे 
मनुष्य के जोड़े वी बलि देने का विचार किया। सेवक 
दो प्रवजित भाई बहिन को पकड़ लाये, जो अल्पायु थे | 
(प्रथम सं०) । 

मुनिकुमारों को देख राजा का क्रोध शान्त हो गया। 
और उसने उनका परिचय पूछा, सुनिकुधारों ने कहा-- 
उज्जयिनी का राजा यशोघर था (द्वितीय आश्वास तथा 
तृतीय भाश्वास) एक दिन रात में छद्मवेश से उसने देखा 
कि उसकी रानी महावत के साथ सम्भोग कर लोट आई 
है। प्रातः यशोधर को उदास देखकर इमकी माता ने 
कारण पूछा । राजा ने अशुभ स्त्रप्न का बहता बनाया, 
जिसबी शान्ति के लिए माता ने पशुबलि हा प्रस्ताव 
रखा। राजा के न मानने पर अन्त में आटे के मुर्गे की 
बलि देना तय हुआ । इधर रानो ने उस प्रसाद में शाजा 
को मा ने के लिए विष भिला दिया। जिससे मा बेट 
दोनों मर गये । (चतुर्थ आश्वास) 

भावहिसा के कारण वे दोनों छह जन्मों तक एशु- 
योनि मे भटकते रहे और क्रमशः मोर-कुनता, हिरण-सपं, 
जल जत्तु, बकरा-बकरी, भैंव-भेसा ओर मुर्गा-मुर्गो हुए । 
यहीं एक मुनि की वाणी सुन वे भाई-बहिन हुए तथा 
पू्वेजन्मों को स्मृति के कारण बाल्यावस्था में ही प्रवजित 


ब्रनेकन्‍्त 


हो गये । राजन वे हो हम मुनिकुमार हैं। हमारे आचार्य 
नगर के समीप ही ठएरे है । 

यह मनकर राजा बडा आश्चरयंचकित हुआ और उसने 
दीक्षा देने का आग्रह किय्रा (पचम आश्वास) आगे के 
तोन आश्वासो मे जेनधर्म के सिद्धान्तो का विशद्‌-विवेचन 
है जिसके वक्ता आचाये सदत्त है। सभी ने धर्म ग्रहण 
किया और यवायोग्य स्वर्ग-एद पाया, अ स्तम मंगल तथा 
आत्म-.रिचा / साथ ग्रन्थ सम्राप्वि। 

जीवन्धर चम्पु-दूसरा महत्वपूर्ण जन चम्पू 
“जीवन्धर चम्पू” है। इसके कर्त्ता महाकवि ४रिचन्द्र ने 
“धर्मशर्गाभ्युदय” महाक'व्य की भी रचना की है । जिसमे 
पन्द्रर्वे तीर्थंकर धमतथ का चरित्र चित्रितसद्े। यद्यपि 
श्री ताथुराम प्रमी ३ ने जीवन्‍्धर चम्पू दा कर्ता महाकवि 
हरिवद्र हो ने मानकर किसी अन्च कवि को मस'ना है, 
किन्तु डा6 परतालाल साहित्याचार्य ने “धर्मशमभ्युदय 
भौर 'जीवस३र बम्प? के जावरों तथा शब्दों की समानता 
के आधार पर दोनो का कर्त्ता एक ही माना है'ं। डा० 
बोध भी जीवन्ध्र चम्पू का कर्त्ता हरिचन्द्र को ही मानते 
है । 

हरिचन्द्र दा सम, कुल, माता-पिता एवं भाई आदि 
अज्ञात नहो है। “धर्मशर्माम्युदय” की अचन्तिम प्रशस्ति से 
इसका परिचय मिल जा। है, यद्यपि यह प्रशस्ति सभी 
इस्तलि.खत भ्रातेयों में नहीं पाई जतो है, तथापि 
भाण्डा कर रिसच इस्टीट्यूट पूना से प्राप्त प्रति मे यह 
उल्लिखित है । यह प्र विक्रम सबत्‌ १५३४ मे लिखित 
है जिससे यह ज्ञतन होता है, कि यदि यह प्रशस्ति बाद में 
जोड़ो गई है तो, १५३५ वि० स० के पूर्व जोडी गई है । 
प्रवास्त भर हरि उन्द्र के जिया ला नाम आद्रदेव आया है 
और पमंशर्माभ्युदय में भी आव्रदेतव का उल्लख हुआ ४१ ॥ 
प्रशस्ति ही भाषा भी महाकवि की भाषा से मिलतो- 
जुलती है। अतः प्रशस्ति का हरिचन्द्र कृत मानना असमी- 
चीन न होगा । 

प्रशस्ति के अनुसार नोमक वंश के कायस्य कुल में 
आद्रंदेव नामक श्रेष्ठ पिद्वान हुए, जिनकी पत्नी का नाम 
स्थ्या था, उन दोधो से हरिचन्द्र नास का पुत्र हुआ, हरि- 
चन्द्र के छोटे भाई का नाम लक्ष्मण था ) गरू का नाम 


संस्कृत जैन चम्पू और चम्पुकार ११ 


क्या था ? यह उल्लिवित नहीं पर, गुरु के प्रसाद से 
उनकी वाणी निर्मल हो गई थी” । 


कायस्थों में बैष्णव धर्म का प्रचार देखा जाता है पर 
हरिचन्द अपने परीक्षा प्रधान गृण के कानण जैन ही गये 
थे” । कदाचित इसी कारण उन्होंने धर्मेशमभ्युदय के 
चतुर्थ सर्ग में दशरथ ओर सुपन्‍त के मध्य हुए वार्तालाप 
के माध्यम से यह दिखाया है. ४ कोई भी व्यक्ति कसी 
भी धघमं को मानते में स्वतन्त्र है। उन्होंने अपने जन्म 
स्थान के संदर्भ मे कोई सकेत नहीं दि।, / ₹ छनके 
वर्णदों से ऐना लगता है कि वे मध्य प्रान्‍्त (वर्तमान मध्य 
प्रदेश) के निवार्स। थे । हरिचन्द्र नाम वे अनेक विदानों 
का उल्लेख संस्कृत साहित्य में हुल' है। राज्शेखर और 
बारा भट्ट! ने हरिचन्द्र का उल्लेख किया है । साहसाक 
राज का प्रधान वैद्य भी हरिचन्द्र था" । पर ये तीनों 
उक्त हरिचन्द्र से मिन्‍त है। बतः “जीवन्वर पस्पू/ तथा 
“ध्मेशर्माध्युदय” पर “यशस्तिलक” का प्रभूत प्रभाव 
पड़ा है, तथा उबत तीनो हरिच-द्र सातवी शत्ती से पूर्व के 
हैं और सोमदेव का समय ई० की दसवी शती का उत्तराध 
है। अतः हरिचन्द्र का समग्र ११-१ वी शी मानना 
चाहि।। धर्मशर्मास्युदय की एक प्रति पाटण के सघवी- 
पांडा के पुस्तक #ष्ड।|र में मिली है, जिस, लेखन काल 
वि० स« १२८७ (१२३० ई०) है" । 


औओीवन्धर चम्पू में जैन कथानवों में प्रसिद्ध जीवन्धर 
का चरित्र चित्रित किया धया है। राजपुरी के राजा 
सत्यन्धर को उसका मंत्री छल से मार डालता है, राज 
ब्मतान में एक पुत्र को जन्म देतो रे, जिसे एक वेश्य उठा 
लाता है। (प्रथम लम्भ) विद्यालय में गुरू जीवन्धर बने 
सारी कथा बताते हैं। जीवन्धर नन्दगोप की पुंदी का 
विवाह अपने मित्र गोविन्दा से कराते हैं। (द्वितीय लम्भ) 


जीवन्घर वीणा बादन में गन्धर्वदत्ता को पराजित कर 
उसमे विवाह करते हैं (तृतीय लम्भ) सुदर्शन यक्ष की 
सहायता से हाथी को पराजित कर गरुणमाला मे ! चतुर्थ 
लम्म) विषमोचन कर प्मा से (पचम लम्भ) जितालय 
के किवाड़ खोलकर क्षेमश्री से (षष्ठ लम्भ), राजपुत्रों को 
धनुविद्या सिखाकर कनकमाला से (सप्तम लम्भ), राज- 


पुरी में ही विमला और सुरमजरी से (अष्टम-तवम लम्भ) 
तथा काण्ठांगार को रवयंवर मे हराकर लक्ष्मणा से विवाह 
करते है (दशम लम्भ) अन्त में मामा की सहायता से 
काष्ठांयार को मारकर राजपुरी का राज्य प्राप्त करते 
है । उनके राज्य मे प्रजा सुखो थी। अन्त में जिन दीक्षा 
लेकर उन्होने मोक्ष पद पाया, अन्तिम मगल के साथ 
काव्य समाप्ति (ए"दश लम्भ)। 


पुरुदेव चम्पु :-- 


तीमरा महत्वपूर्ण जैन चम्पू “पुरुदेव चम्पू है, इसके 
कर्त्ता महाकवि अहंद्यास की “मुनिसुत्रत काव्य” तथा 
“भव्य जनकण्ठाभरण ? ये दो रचनाएं और उपलब्ध होती 
हैं . उन्होंने अपने जन्मस्थान के सन्दभें म कोई सूचना नहीं 
दी ६। श्ली नाथूराम प्रेमी ने उनके ग्रन्थों का प्रचार 
कर्नाटक में अधिक होने के कारण उनके कर्नाटक में रहने 
का अनुमान लगाया हे” । पण्डित आशाघर अपने अतिम 
समय मे अवन्ती के नलकच्छपुर में रहेथे और वही 
उन्होंने “जिनयज्ञ कल्प” और “अनगरार धर्मामृत” की 
टीका आदि ग्रन्थ लिखे थे। याँः अहंद्यास भाशाघर के 
अन्तिम समग्र में उनके पास पहुणे तो उनका स्थान बवंती 
प्रदेश मानना होगा किन्तु समुचित प्रमाणों के अभाव में 
कुछ निश्चित कह पाना सम्भव नहीं है । 


श्री ताथुताम प्रेमी ने मदनकीति यतिपति के ही 
नहँदस बन जाने का अ्रनुमान लगाया है । किन्तु पुष्ट 
प्रमाणों के ग्रभाव में इस मत को भी वास्तविक रूप में 
स्वीकार नहीं किया जा सकता । 


पण्डित आशाघर महान्‌ विद्वान्‌ होते हुए भी मुनि 
नही बने अपितु उन्होंने मुनियों के चरित्र में पत्प रही 
तत्कालीन शिथिलता की कड़ी आलोचना की है। वे 
गृहस्थ पण्डित थे, अत: उनके शिष्प अहेंद्यास का भी 
गृहस्थ पण्डित होना सम्भव है। डा० गुलाबचन्द्र चोधरी 
ने अहेद्यास को गहस्थ पण्डित ही माना है | 


यहू विषय भी अत्यन्त विवादास्पद है कि महाकवि 
अहंद्यास पण्डित आशाधर के साक्षात्‌ क्षिष्य थे या नहां । 


११, बर्च ४५, कि० २ 


उन्होंने अपने तीनों ग्रन्थों की प्रशस्तियों में आशाधर का 
नाम बढ़े श्रादर और सम्मान के साथ लिया है। भब्य- 


जनकण्ठाभरण के--- 


॥ &6 +# #>ड रल् स््ण 0 ७ 
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“सूक्त्येव तेषां भवभीरवों ये 


अध्ययन : जिपाठी चोखम्बा पृ. ४६ । 


. संस्कृत साहित्य का इतिहास : वाचस्पति ग्रैरोला, 


चौखम्बा, १. ६€११ । 

संस्कृत साहित्य की रूपरेखा, व्यास एव वाण्डेय, 
कानपुर, पृ. ६१ १ । 

जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास पाश्व॑नाथ विद्याश्रम, 
वाराणसी, भाग ७, पृ. ५ । 

वही पृ. ११। 

वही पृ. ६ | 

यशस्तिलक चम्पू : महावीर ग्रन्थभाला वाराणसी 
८/४६२ तथा नीतिवाक्यामृत, ज्ञानपीठ, ग्रन्थकर्तु: 
प्रशस्ति । 

उपासकाध्ययन, ज्ञानपीठ, प्रस्तावना पृ. १३॥। 


जैन साहित्य और इतिहास, नाथूराम प्रेमी, बम्बई, 


पृ. ६१ ॥ 
तीर्थंथर महावीर और उनकी आचाय॑ परम्परा, डा. 
नेमिचन्द्र शास्त्री, सागर, भाग हे, पृ. ८८ । 


ग्रनेकाग्त 


त एवं शेषाश्रमिणां सहाय्या 
धन्याः स्पुराशाघरसूरिमुख्या: ॥* 
(क्रमशः) 


-+निदेश%, प्राकृत एवं जन विद्या शोधप्रबन्ध संग्रहालय, 


गृहाश्रमस्याश्चरितात्मधर्मा: । 
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. महाकवि हरिचन्द्र : एक अनुशीलन पृ. १० । 
२६. 
३०. 
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३६- 
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खतोली (उ० प्र०) 


यशस्तिलक चम्पू, उत्तराखण्ड पृ. ४८१। 

वही, ग्रन्थ परिचय प्र. २३ । 

नीतिवाक्यामृत, प्रशस्ति । 

यश स्तिलक चम्पू : उत्थानिका । 

वही चतुर्थ आश्वास, पृ. ६५। 

जैन साहित्य और इतिहास, प्र. ४१२ पादटिप्पण । 
महाकवि हरिचन्द्र: एक अनुशीलन, ज्ञानपीठ, 
पृ. १५४-१८। 

संस्कृत साहित्य का इतिहास : अनु ० मंगलदेव शास्त्री, 
मोतीलाल बनारसीदास पृ. ४१६ । 

धर्मेशमभ्युदय १६/१०१-१०२ श्लोकों से निर्मित 
छक्रबध से निर्गंत देखे घर्मशमाभ्युदय, ज्ञानपीठ 

पृ, २२६ । 

घ्मशर्माभ्युदय, प्रशस्ति ॥ 


वही पृ. १२॥ 

कपूर मंजरी, साहित्य भण्डार मेरठ, प्रथम जवनिका 
हुं चरित. 2! ! /! ३२/१२ 
महाकवि हूरिचन्द : एक अनुशीलन पृ. १३। 

वही पृ. १३ । 


वही पृ. १४३ ॥। 
जेन साहित्य का वृहद इतिहास, भाग ६, पृ. १४। 
भव्यजन कण्ठाभरण, सोलापुर, पद्म २३६। 


प्राकृत साहित्य में स्थाह्वाद : चितन 


केवल ज्ञान प्राप्त करने के पप्चात्‌ भगवान महावीर 
की दिव्यध्वमि से सर्व प्रथम स्थाप्राद सिद्धान्त का भ्रवतरण 
हुआ ॥ इसके बाद ही अहिसा और अपरिणग्रह सिद्धान्तों का 
आविष्कार हुआ, इसका कारण यह है कि केवलज्ञानी ने 
अपने केवलज्ञान के द्वारा तीन लोक के त्रिकालवर्ती पदार्थों 
को एक साथ जान लेने? पर भो उन अनन्त पर्यायों वाले 
अनन्त द्रव्यों का एक साथ कथन न करके क्रमश* किया 
था । क्योंकि वाणी की शक्ति ही ऐसी है कि वह विराद 
स्वरूप वाली वस्तु का अखण्डरूप से युगपत्‌ कथन नही 
कर सकती है । 

भगवान महावीर के समय मे वस्तु के एक-एक पक्ष 
का कथन करके भापस में झगड़ रहे तथा अन्नानता के 
कारण ही वस्तु के सच्चे स्वरूप को न जानने वालो में से 
किसी ने वस्तु को नित्य ही माना किसी ने अनित्य हो 
माना, किसी ने उसे सत्‌ रूप माना, किसी ने असत्‌ रूप । 
यह तो वैसा ही है जंसा कि जिन जन्मान्धों ने हाथी के 
जिस अंग को स्पर्श करके जाना उसे बसा ही कहने लगे 
ओर दूसरे को मिथ्या कहते हुए झगड़ने लगे!। महावीर 
ने कहा कि अनन्त धघर्मात्मक वस्तु को एक धर्म वाली 
मानने से वह अवस्तु हो जायेगी । 55५।कि यह कोई क्रिया 
करने में असमर्थ रहेगी । 

कहा भी है--“एकान्त स्वरूप द्रव्य लेशमात्र भी कार्य 
नहीं करता ओर जो काये नहीं करता उसे द्रव्य कैसे कहा 
जा सकता है ।” परिणाम रहित द्र॒ब्य न तो उत्पन्न हो 
सकता है और न नष्ट, इसलिए उसे कार्यकारी नहीं कहा 
जा सकता है। इसोी प्रकार पर्याय मात्र वाला विनाशी 
एवं प्रत्येक क्षण में बदलने वाला तत्त्व अन्कयी द्रव्य के 
बिना कोई कार्य नहीं कर सकता । आज यही कारण है 
कि भगवान महावीर ने कहा कि वस्तु स्वयमेव से अनंत 
धघर्मात्मक है । अनन्त घमम कहने का तात्पयं यह है कि वस्तु 


(] डॉ० खसालचन्द जेन, 


वस्तु में सत्‌-असत्‌, नित्य-अनित्य, एक-अनेक आदि 
परस्पर विरोधी धर्मों के जोड़े विद्यमान हैं" । इस प्रकार 
वस्तु में परस्पर विरुद्ध प्रतीत होने वाले घ॒र्मों को प्रकाशित 
करने वाला सिद्धान्त अनेकान्त कहलाता है'। माइल्‍ल 
घवल ने सम्पक एकान्त के समूह को अनेकान्त कहा है" । 
अनेकान्तात्मक वस्तु का निर्दोष रूप से कथन करने वाली 
पद्धति स्याह्गाद कहलाती है । जब हम वस्तु के एक घर्मं 
का कथन करते हैं तो ऐसा नहीं होता कि अन्य धर्म 
उसमे विद्यमान नहीं रहते हैं। कथन करते समय श्रभीष्ट 
धर्म मुखय और अन्य धर्म गौर होते हैं । 

स्थाद्वाद सिद्धान्त का प्रयोग विभिन्‍न कालों में 
विभिन्‍न भाषाओं मे हुआ है। प्रस्तुत मे प्राकृत भाषा 
में निबद्ध धारमिक साहित्य में देखना है कि स्यादह्वाद का 
अस्तित्व है या नही । 

अधंभागधी साहित्य में स्थाह्याद-- आचारांग अधे- 
मांगघी साहित्य क! प्रथम अंग है) इसमे स्याद्वाद सूचक 
शब्द उपलब्ध नही है। सूत्र कृतांग सूत्र के प्रथम श्रुतस्कन्ध् 
के चोदहवे अध्ययन की गाथा" में आये यासियावाय शब्द 
का अर्थ डा० ए० एन० उपाध्ये ने स्थाद्राद किया है| पं० 
मालवणिया ने इसकी विस्तृत मीमांसा की है । 

भगवरी सूत्र (व्याख्या प्रज्ञप्ति) नामक पांचवें अध्याय 
में अनेकान्त और स्याह्वाद सूचक अनेक प्रसंग दृष्टिगोचर 
होते हैं॥ इसमें भगवान महावीर द्वारा स्वप्न में देखे गये 
चित्र-विचित्र पंख वाले पुंस्कोकिल को देखने का फल 
बतलाया गया है कि भगवान विचित्र अर्थात्‌ स्व-पर 
सिद्धान्त बतलाने वाले द्वादशांग का उपदेश देंगे। मनी- 
षियो ते विचित्र विशेषण का अभिप्राय अनेकान्त माना 
है! । 

इस अंग में लोक, जीव आदि को नित्य-अनित्य, 
सान्त-अनन्त, शास्वत-ग्रशास्वत, जीव को शरीर से भिन्न 
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अभिन्‍त झादि कहा गया है । इसके अलावा इसमें स्याद्राद 
सूचक स्यात्‌ शब्द का प्रथोग भी उपलब्ध है, ज॑ं]-- 
गौयमा, जीवा, सिय सासया सिय असासया । 
गोयणा दब्बदुबाएं सासया भावट्दयाएं असामया। हि 
इसी प्रकार भगवती सूत्र में भंगो का उल्लेख भी 
हुप्रा है। गोतम ने महावीर से पूछा कि हे भगवान रत्त 
ब्रभ्मा पृथ्वी आत्मा है या अन्य है ? 
महावीर ने उत्तर दिया कि'-- रत्नप्रभा पृथ्वी स्थात्‌ 
आत्मा है। रत्नप्रभा पृथ्वी स्पात्‌ अववतव्य है। इसे सुन- 
कर गौतम की जिज्ञासा होने पर महावीर ने केहा-- 
अपनी अपेक्षा से आत्मा है पर की अपेक्षा से आत्मा नहीं 
है । उभय की अपेक्षा से अत्रक्तव्य है। 
ज्ञातृधमंकथा"' में शुरु नामक परिब्राजक हारा किये 
गये प्रश्नों का उत्तर थावरच्चा ने स्पाद्वाद शैली भे दिये है । 
जैसे--हे भंते ! सरिभवयाभरक्ष्य या अभक्ष्य ? हे शुक 
सरिसवया भक्ष्य भी है और अभक्ष्य भी है 
शुक--आप एक हैं? दो हैं? अनेक हैं ? हे शुक ! 
मैं द्रव्य की अपेक्षा एक और ज्ञानदर्शन की अपेक्षा दो हूं । 
इसी प्रकार श्रनेक प्रश्नों के उत्तर सापेक्ष रूप से दिये 
गये है। 
इस प्रकार सिद्ध है कि अधेमागधी आगम में स्थाद्राद 
का अस्तित्व है । 
शौरसेनी आगमों में साहित्य में स्याद्व(द 
दुष्टिवाद नामक बारहवे अग के अश रूप मे उपलब्ध 
घट्खण्डागम में “सिया पज्जत्ता सिया अपज्जत्ता” के रूप 
में स्थाह्वाद के बीज उपलब्ध है । 
भाचाये कुन्दकुन्द के पाहुड में विशेषकर पंचास्ति- 
काय ओर प्रवचनसार में स्थाद्वाद सूचक स्थात्‌ शब्द का 
प्रयोग और सात भगों का नामोल्लेख उपलब्ध है--- 
“स्िय अत्थि णात्वि 5हम॑ अव्वतब्ब पुणो य तत्तिदिम । 
दव्वं सु सतभग आदेशवसेण। संभवदि ॥** 
“अत्वपित्ति य णत्थित्ति य हवदि अवत्तव्वमिदि पुणों दब्वं । 
पज्जाएण दू केणवि तदुभयमादिट्ठम्रण्णं बा ॥९ 
'कषाय पाहुड' में भी स्थाद्‌ शब्द का प्रयोग उपलब्ध 
है। जैसे--दव्वस्मि अणुृत्तासेस धम्माण घटावणट्ढं 
वियासदो जोजेथ्वो”* अर्थात्‌ द्रव्य में प्रतुक्त समस्त धर्मों 


ग्रमेकाम्त 


को घटित करने के लिए स्थात्‌ शब्द का प्रयोग करना 
चाहिए। कषाय पाहुड मे स्पात्‌ शब्द के प्रयोग के 
सम्बन्ध में यह भी कहा गया है कि थदि स्थात्‌ शब्द के 
प्रयोग का जो वक्‍ता अभिप्राय रखता हैं और यदि वह 
उसका प्रयोग नही करता है तो उसके आर्थ का ज्ञान हो 
जाता है" । 

कषाय पाहुड में स्पात्‌ शब्द के प्रयोग सहित सप्त 
भगी भी उपलब्ध है--(द्रव्य) स्थात्‌ कबाय रूप है, द्रव्य 
स्थात्‌ अकषाय रूप है, द्रव्य अवक्तव्य है, द्रव्य स्थात्‌ 
कधाय और अकषाय हूप है, द्रव्य स्थात्‌ कषाय रूप और 
अवक्तव्य है, द्रव्य स्थात्‌ अकषाय रूप अवक्‍्सव्य। हर द्रव्य 
स्थात्‌ कषाय रूप, अकषाय रूप और अवक्तव्य है! । 
प्रथम और दूसरे भंग में विद्यमान स्थात्‌ शब्द क्रमश: 
नोकंषराय और कषाय को तथा कषाय और तोकषाय 
विषयक अर्थ पर्यायों को द्रव्य में घटिल करता है। तीसरे 
भग में यह कषाय और नोकषाय विषयक व्यंजन पर्यायों 
को द्वव्य में घटित करता है। चौथे भग में स्यथ।त्‌ कषाय 
और नोकषाय विषयक अर्थ पर्यायों मे घटित करता है । 
पांचवें भंग मे स्थात्‌ द्रव्य में नोकषायपने को घटित 
करता है। छठवें भंग में स्यात्‌ द्रव्य मे कपरायपने को 
घटित करता है। सातवें भंग मे स्थात्‌ शब्द क्रम से कहे 
जाने वाले कषाय, नोकषाय ओर श्रववतव्य रूप तीनों 
धर्मों को द्रव्य में अअमरूप रहने को सूनित करता है। 

कातिकेयानुप्रेक्षा में--कार्निकेय नुप्रेज्ा मे अने- 
कान्तवाद की प्रतिष्ठा की गई है। सभी द्रव्य को अने- 
कान्तात्मक कहकर जहाँ एक ओर एकान्तवादियों की 
मीमांसा की गई है, वही अनेकान्तवाद का अर्थ क्रिया- 
कारी ब्तलाया है । श्रनेकान्त को भी अनेकान्तात्मक 
सिद्ध करते हुए कहा गया है कि जो वस्तु अनेकान्त रूप 
है, वही सापेक्ष दृष्टि से एकान्त रूप भी है | श्रुतज्ञान की 
अपेक्षा अनेकान्त रूप और नय को श्रपेक्षा एकान्त रूप है। 
क्योंकि वस्तु निरपेक्ष नहीं होती है। यथपि वस्तु नाना 
धर्मों से युक्त है तो भी उसके एक धर्म का कथन किया 
जाता है, क्योंकि उस समय उसी की विवक्षा होती है, 
शेष घर्मों की नहीं होती हूँ? ॥ 

यद्यपि कार्तिकेयानुप्रेक्षा मे स्थाह्माद सूबक शब्दों का 
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प्रयोग नहीं हुआ है, लेकिन अनेकान्त का कथन करने के 


लिए प्रशवश व्यवहार चलाने को सप्तभगी कहा गया 
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दर इस प्रकार सिद्ध हैं कि आगम कालीन साहित्य में 
स्थाद्वाद की सत्ता विद्यमान हूँ । 

अनेकान्त स्थापन काल में स्याह्ाद--आगम- 
कालोन साहित्य में स्पराह्गनाद के अस्तित्व का चिन्तन करने 
के पश्चात्‌ अनेक,न्त स्थापनकालीन प्राकृत साहित्य मे 
आचारये सिद्धसेन के सम्मइसुत्त के अध्ययन से ज्ञात होता 
है कि इसमे अनेकान्त का मम्भीर विवेचन हुआ है। 
उन्होंने अनेकन्त को व्यवहार का कारण और तीन लोक 
का गुरू कहकर नमस्कार किया हैँ '। स्थात्‌ शब्द का 
प्रयोग किये बिना द्रव्य को सामान्य-विशेषात्मक द्रव्याथिक 
ओर पर्याध्ताथिकनय द्रव्य पर्याय, नित्य-अनित्य आदि रूप 
से सापेक्ष मानकर विवेचन किया है" श्रौर एकान्त मत से 
बन्ध और सोक्ष का अभाव भी दिखलाया है यही नही 
बल्कि स्थात्‌ शब्द का प्रयोग किये बिना अतीत भादि 
सात भंगो को दिखाया गया है । 

न्यायसाहित्य में स्पाहाद--आचार्य देवसेन कृत 
मयचक्र और माइल्‍लधवल नथचकऋ (द्रव्यस्वभाव प्रकाशक), 
जिसे क्रमण: लध और वृहद्‌ नय चक्र कहा गया, प्राकृत 
भाषा ५ निएद्ध है । इ में भी अनेक्रान्त और स्याद्वाद का 
उल्लेख हुआ है । 

लघुनयचक्र में स्थाद्राद --देवसेत के नयचक्र मे नय 
को अनेकान्त का मूल और नग्रो क समूह को अनेकान्त 
कहा गया है" | स्पाद्वाद | समझने के 'लए आचार ने 
नय को समझना आवश्यक साना है'” । 

द्रव्य स्वभाव नयचक्त में स्थाह्द--माइलल धवल 
ने नयचक्र मे एकान्तवादियों के सिद्धान्तो को सदोष ब्तला 
कर उनकी उपम। जन्मान्धों से दी है? । 

स्तद्वाद शब्द स्थात्‌- बाद क॑ मिलने से बनाड | 
बाद का अथे कथन होता है । स्थात्‌ पद « नलिम्तना।|कत 
बिशेशनाएं बतललाई गई है? । 

१, स्थात्‌ सर्वधा नियम का निषेध करने वाला हूँ। 

२. स्यात्‌ निपात्‌ रूप हूँ । 

३. स्यत्‌ वस्तु को सापेक्ष सिद्ध करता है। 

स्थात्‌ पद इस नियस का निषेध करता हें कि वस्तु 


नित्य ही हँ और अनित्य ही हैं। ही का कथन करने 
वाला वाक्य दुनेय कहलाता है? | 

सस्थात्‌” शब्द को निपात कहने का तात्पय यहू है कि 
स्पात्‌ अव्यय है । अतः इसऊरा अर्थ सशय या शायद नदी 
है । स्थात्‌ किचित और कथचित का सूचक है। 

'स्थात्‌” वस्तु को सापेक्ष सिद्ध करता है । वस्तु किसी 
अपेक्षा से नित्य है और ग्रन्य गपेक्षा से वस्तु अनित्य भी 
है । इप तरह स्यात्‌ द्रव्य के "गार्थ स्वछूप को बतलाता 
है । चाहे ५रमाण का विषय हो या नय का वह सापेक्ष हो 
तो सम्यक और निरपेक्ष हो तो मिथ्या होता हुँ | स्पात्‌ 
जहां वस्तु के एक घर्मे को प्रकाशित करता हैँ वही यह 
भी सद्ध करता है कि उसके प्रतिद्व-द्वो धर्म की भी सत्ता 
हैं|" । उस समय अन्य घर्म गोण हो जाते है । 

स्थात्‌! शब्द का प्रयोग अ्रत्यक्ष वाक्य के साथ न 
लगाने वालो के लिए कहा गया हूँ कि वे अमृतमय भोजन 
छोड़कर विषमय भोजन करते है। क्योकि 'स्थात्‌!” के 
बिना वस्तु का स्वरूप प्रतिपादित नहीं होता हे" । यही 
कारण है कि वस्तु को स्थात्‌ सापेक्ष पूर्वक नही जानने 
वालों को आचार्य ने मिथ्या दृष्टि कहा हे । 

सातभंगो-- म:इल्लएवल ने सात भगों के नाम 
बतला कर प्रमाण, नय और दुनंय + सात भग बतलाये 
हैं। स्थात्‌ अस्नि, स्थात्‌ नास्ति, स्थात्‌ अस्ति नास्ति, 
स्थ'त्‌ अवक्तव्य, स्थादस्ति अवक्तव्य, स्णत्‌ नास्ति 
अवक्तब्य और स्थात्‌ अस्ति नास्ति अवक्तव्य । यह प्रमाण 
सप्तभगी है । क्योंकि इसमे वाक्य स्थात्‌ पद सहित हूँ । 


इसी प्रकार सम स्थात्‌ पद के साथ 'एवं पद पूर्वक नये 
भगी भी बन सकती हूँ । 


माइल्‍ल घवल न॑ स्याद्राद सिद्धान्त का अनुकरण का 
फल बतलाते हुए का। हूँ कि स्वाद्वाद दृष्टि से युक्त 
व्यक्ति ममी तरह की क्रिया से कर सकता हैं। इस 
सिद्धान्त मे किसी त*ह का विरोध नहां हुँ । 

स्याद्वाद जैन घ॒र्म का पर्यायवाच्री हैं। इस अनुपम 
सिद्धान्त की जो उपयोगिता और आवश्यकता भगवान 
महावीर के काल मे थी उससे अधिक आज हूँ । इस 
परमाणु युग में विश्वशान्ति के लिए उत्पन्त खतरा 
स्पाहाद के सिद्धान्त के आधार पर ही टाला जा सकता 
है । (प्राकृत शोध संस्थान, वेशाली ) 


१६, वर्ष ४५, कि० २ 


अनेकान्त 
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३. दव्व॑ विस्ससहावं एक्कसहाव कय कुदिद्ठहि । 
लद॒धूणा एयदेस जह करिणो जाइ अधेहि ॥ 
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अण्णइ दव्व विहीणण य कज्ज किपि साहेदि ॥ 
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५, अत्थित्ताइसहावा दव्वा सब्भाविणो ससब्भावों। 
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६. । को अणेयतो णाम जच्चतरत्तं । 
वीरसेन घवला (जंनेन्द्र सिद्धान्त कोश, भा. ४,५,१०५ 
॥ सत्ति अणंताणता तीसुवि कालेसु सथ्व दव्वाणि | 
सव्ब वि अणय्रत तत्तो भाणद जिणदेहि ॥ 
कातिकेया नुप्रेज्ञा, भा० २२४ 
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है) । 


१७. द्रष्टव्य जेनेन्द्र सिद्धान्त कोश, भाग-४, पृ० ५०१। 

१८. वही, पृ० ५०३ | 

१६. गा० २२४, (१६) गा० २२५ २२६, २६२, २६४। 

२०. जो तध्वमयेयंतं णियमप सहृहृदि सवर्भगेहि। 
लोयाण पण्ह वसदां बवहार पवत्तणट्ठ च ॥ ३११ 

२१. जेण विणा लोगस्स वि ववहा।रो सव्वहा ण विव्वडद । 
तस्स भुवर्णक्कगुरुणो णमो अणगतवायस्स ॥। 

-उसिद्धसेन सम्मइ सुत्त २३।६६ 

२२. अत्यतर भूएहि य णियएहि दोहि समयमाईहिं ! 
वयण वि संसाइय दब्वमन्तज्वय पडद ॥। 
भह देसो सव्भावे देशो असब्भाव पज्जवे णियओ । 
तं दबियभत्यि णत्यि य आएसविसेसियं जम्हा ॥ 
सब्भावे आइट्ठो देसो देसो य उभहया जस्स । 
तं अत्यि अवतव्धं च होइ दवियं विसप्पवसा ॥। 
आइट्ठो असब्भावे देसो देसोय उभयहा जस्स | 
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सब्भावासब्भावे देसो देसो य उभयथा जस्स । 

त अत्थि णत्यि अवत्तव्वयं च दविय वियप्पवसा ॥ 
वही, १, गा० ३६-४० । 

२५. जह सद्भाण माई सम्मत्त जह तवाइगुणणिलये | 
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२६. एअतो एअणयो होई अणेयतमस्स सम्मृहो। ग्रा० & 

२७. जह्या ण णएण बिणा होई णरस्स सियवाय पडिवती | 
तह्मा सो बोहव्बो एअत हंतु काम ण ॥ गा० ३ 

२८. गा० ५६। 

२६. णिपमणिसंहृणसीलो णिपादणादो ये जोहुखलु सिद्धे । 
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३०. गा० २५८ । ३१. गा० २६१ । 

६२. सियसावेक्खा सम्मा मिच्छारूवा हु तेपि णिरवेक्खा । 
तम्हा सिय सहादो विसय॑ बोहणंपि णायव्व ॥। 
अवरोप्यरसावेक्् रायविषय बा । 

त सावेक्ख भरिगय निरवेबख वि विवरोय ॥/ 


ग।० २५०-२५१ 
३३. गा. २५९ । रेड, गा. २६० | 


३५. गा. ५४ (गा. ७१-७२) ३६. गा. ७३ । 


३७. गा, २५५-२५७ । ३८, गा. &€४ ॥ 


प्राकृत और मलयालम भाषा 


प्राचीन काल मे केरल तमिलगम (क्षारोतिक्षा- 
तमिलनाडु) का ही एक भाग था। इस सारे प्रदेश को 
साहित्यिक भाषा भी “चेनलगिल' थी। चेर प्रदेश(केरल ) में 
प्रचलित तमिल को वोली को मलनाट्टतमिल कहा जाता 
था । जो भी हो, प्राचीन तमिल को भी प्राकृत ने किसी 
सीमा तक प्रभात्रित किया है। परिणामत: केरल की 
तत्कालीन भाषा को भी प्राकृत ने प्रभावित किया है । 

मलयालम भाषा मे प्राकृत तत्त्व के सम्बन्ध में केरल 
में एकाधिक शोध-कार्य भाषाविदो द्वारा किए गए है। 
उनमें से एक हैं--डा० पी. एम. जोसफ ।॥ उन्‍होंने €वी 
सदी से १५वी सदो तक के शिलालेखों और साहित्यिक 
कृतियों का अध्ययन कर मलयालम में गृहीत प्राकृत शब्द 
(शिवाता। व.0क्या गत गा 'रवा4५8 27) नामक 
महत्वपूर्ण शोध-प्रबंध प्रस्तुत किया है। प्रस्तुत लेखक के 
मित्र के नाते उन्होंने केरल विश्वविद्यालय द्वारा स्वीकृत 
किन्तु अध्रकाशित यह प्रबध उपलब्ध करा दिया। 
उसकी सामग्री का इस अध्याय मे काफी प्रयोग किया 
गया है । 

डा० जोसफ ने प्राकृत भाषा के प्रभाव को तीन काल- 
चरणो में बांटा है :--- 

(7) ईसापूर्वे ६०० से ६०० ई० तक। इस काल में 
जो भी ब्राह्मण दक्षिण में (केरल) में आए, वे प्राकृत्त के 
किसी न किसी रूप का प्रयोग करते होगे । इसके अति- 
रिक्त मगध के भी कुछ व्यापारी आए होंगे जो स्वभावत: 
मागधी का प्रयोग करते होंगे । 

यह स्मरणीय है कि केरल में नंपूतिरि ब्राह्मणों का 
आगमन “'अहिच्छत्र” से बताया जाता है । 

(7) दूसरे चरण में, जन, बौद्ध और मागधी 
व्यापारियों का आगमन केरल मे हुआ होगा, (जैन ईसा 
से भी पहले केरल में विद्यमान है थे--लेखक) और उनके 
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कारण अधंमभागधी, जेन शोरसेनो, जेन महाराष्ट्री, पैशाची 
आदि का प्रभाव सम्भव है । 

(४) तीसरे चरण में, उत्तर-पश्चिम भारत के लोग 
क्रेरल में आए (सम्मवतः डा० जोसफ का संकेत गुजरात- 
राजस्थान से है)। उनके कारण “अपभ्रश” का भी 
प्रभाव पडा । 

केरल के प्रसिद्ध इतिहालकार श्री श्रीधर मेनन 
अपनी पुस्तक “सोशल एंड कल्चरल हिस्द्री आफ केरल” 
में यह मत व्यक्त करते हैं ४ --( 78879 9७० ४०६०१ 
ध 8 एणालर्टांठगा प्रा तप 6 ॥67०6 ० 
गाल #फबक्रांडशा।णा 0ती दहुदाव8, $थ्था$0/ 3॥0 5 
3४ 7। ९।। ६ 
[7070णव ग्रापिशाट6 9 (6 व शा (॥080982९ 
० ० 9०००७ ० हृढ्ाआ9.” (?, 333) 

दक्षिण भारत में जैनधर्म के प्रभाव-प्रसार के सम्बन्ध 
में प्रायः सभी इतिहासकार इस बात को स्वीकार करते 
है कि भद्रबाहु चन्द्रगुप्त मौयं के श्रवणबेलगोल आगमन के 
समय से अर्थात्‌ ईसा से ३५० बर्ष पूर्व के लगभग कर्नाटक- 
तमिलहम्‌ में जनधरमं का प्रवेश हुआ | प्रस्तुत लेखक ने 
“केरल में जैनधर्म का इतिहास” अध्याय में यह सिद्ध 
करने का प्रयास किया है कि सुदूर अतीत से ही केरल में 
जैनधरमं विद्यमान था और चन्द्रगुप्त मौय फेरल होते हुए 
ही श्रवणबेलगोल पहुंचे होगे (उपर्युक्त अध्याय देखिए ।) 
किन्तु इतना तो स्पष्ट है ही कि चन्द्रगुप्त मौर्य के साथ 
बारह हजार मुनि आए थे। उनके साथ हजारो श्रावक 
एवं अकाल-भय से सत्रस्त हजारों नागरिक भो अपने 
सम्राट्‌ के साथ आए होंगे । ये मगधवासी थे ओर प्राकृत 
भाषा भाषी थे | धम-प्रचार के लिए वे पहले से ही तमिल 
आदि दक्षिणी भाषाएं सीख कर *ही आए होगे । उन्हें 
अवश्य ही प्राकृत जैसी संपर्क-भाषा इन प्रदेशों मे भी 
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सुलभ थी इस बात की मम्मावना पर अवश्य ही विश्वास 
किया जा सकता है। श्री लका में बौद्धधर्म के प्रवेश के 
साथ (ईसा पूर्व सदियों मे) ही जिस मिंहेली भाषा का 
विकास हुआ, उसमें भी प्राकृत तत्व पाए गए हैं। यह 
स्थिति उसी प्रकार की सम्भव है जेसी कि किसी समय 
संस्कृत के। एक सपकक भाषा के रूप मे थी और आजकल 
हिन्दी या अग्रेजी वी | दक्षिण भारत मे भी अशोक के 
शिलालेख प्राकृत मे हैं। यह भी इस तथ्य की सूचना हूँ 
प्राप्त तमिलहम-फेरल प्रदेश मे समझी जाती थी ॥ 

ईसा वी प्रारम्कि सादयों मे आचाय॑े कुन्दबुन्द ने 
प्राकृत भाषा में ही दिगम्बर सम्पदाय के प्रामाणिक ग्रन्थों 
की रचना -ी । उनका स्थान इस सम्प्रदाय में महावीर 
के समकालीन और उनके प्रमुख शिष्य (गणघरर) के बाद 
बड़े आदर मे स्तुति में लिया जाता है। वे दाल्िशात्व 
विद्वास थे यह सर्बमान्य है। आचाये ते इसकी रवबना 
प्राकृत समझो वाली जनसमुदाय को ध्यान पे रखकर को 
होगी । स्वयं उनका इस भाषा में पाण्डित्य भी यह सकेत 
देता है कि प्राकृत का पठन-पाठन व्यापक एव व्यवस्थित 
रहा होगा ॥ केरल के वामनाड जिले में “तिरनेल्ली” में 
आचार्य कुन्दकुन्द के चरण स्थापित हैं। उन्हें जैन परंपरा 
आचार्य के चरण मानतो है और ब्राह्मण परम्परा राम के 
चरण घो।षत करती है। आचायें के श्रोता प्राकृत सम- 
भते होगे । 

केरल के अनेक शिलालेख या तो नष्ट हो ग्रए हैं या 
अभी इस दिशा में सर्वांगीणा काय्य नही हुआ है। इस 
कारण केरल के समीपवर्ती पल्‍लव-राज्य प्रदेशों के जो 
शिलालेख ईसा को चौथी शताब्दी तक के अध्ययन-क्षेत्र मे 
आए हैं, उतसे यह निष्कर्ष सामने आया है कि इस अवधि 
तक पललव “शिलानेख प्राकृत” मे थे, उसके बाद सस्क्ृत 
मे और >सके ग्राद तमिल ओर संस्कृत में । स्पष्ट है कि 
उपर्युक्त अवधि में भी प्राकृत समझी जाती थी । केरल पर 
भी उसका प्रशतव अनुमानित किया जा सकता है। गदुरं 
आदि स्थान केरल से बहुत दूर नहीं है । 

सातबी सदी मे चीनी यात्री द्वेनसाग भारत की 
यात्रा पर श्राया था। उसने यह लिखा है कि दक्षिण 
भारत में उसने दिगम्बरों को बड़ी सख्या में देखा। कन्या- 
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वुमारी से लगभग १६ कि. मी. की दूरी पर स्थित 
“कोट्ट'रू” मे उसने बहुत-से दिगम्बरों को देखा । अब बह 
स्थान नागर कोविल शहर का एक भाग है। यहां यह 
ध्यान देने योग्य है कि उसने दिगम्बर शब्द का ही प्रधोग 
किया है। इससे यह परिणाम निकलता है कि नग्न 
मुनियो ने आच,य्य कुन्दकुन्द की प्राकृव रचनाओं जैसे 
लियमलार, समयसार आदि का प्रयोग अवश्य किया होगा 
क्य्रोकि जैनधर्म के प्रामाणिक ज्ञान के लिए ये ग्रन्थ अनि- 
वा पाठ्यपुस्तको जंसे है । 

जीठवीं शताब्दी में भी केरल मे प्राकृत का पठन- 
पाठन होता था । इसका प्रमाण यह है कि मुसिरि 
(प्राचीन काल मे केरल का एक बन्दरगाह जो आजकल 
कोडंगलपुर के नाम से जाना जाता है) के एक विद्वान 
नीलकठत ने तमिल सगम साहित्य की “इरेयनार” 
“अकाप्पामड' (वद्स्‍ाश्शाक्षा 89700) पर एए टीका 
लिखा धी । उसमे उसने यह लिखा है कि यह टीका 
उसकी दस पीढ़ियों से मोखिक रूप से चलो आ रहो थी 
जिसे उसने लिपिबद्ध कर दिया । इरेयनगर का अर्थ 
बश्वर होता है। किन्‍्हीं कारणों से यह कह दि गया 
किइसको रचना शिवजी ने की है । किन्तु श्री के. एन. 
शिवराज नामक विद्वान ने यह खोज की है कि इस रचना 
भौर एक अन्य तमित्र ग्रथतोल कप्पियम (जिसे श्री 
शिवराज ने जन कृति कह। है) के छदो में अदेक समान- 
ताये है । इस टीका मे पर्याप्त सख्या मे प्राकृत शब्दों को 
देखते हुए मार जॉन राल्सटन ने “दी एट एन्थालॉजीज” 
नामक पुस्तक में यह मत ब्यक्त किया है कि-- 'फ्फठा 
चाट ब00र९८ व 8 छोड दीबाया ऋूधाा8 शिबात्तो 
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एक स्वतत्र भाषा के रूप मे मलयालम नौवी दपवी 
शताब्दी मे अस्तित्व मे आई किन्तु सस्कृत-प्राकृत का 
प्रभाव साथ मे लकर । तत्कालीन साहित्य, शिलालेपों 
आदि पर यह प्रभाव भासित होता हूँ । “तमिल के साथ 
संस्कृत-प्राकृत सकलन से स्वतंत्र केरलीय भाषा का 
प्रग्रप-विकास लगभग नवम-दशम शाती में परिलक्षित 
होता हैं ।” 


प्राकृत हर सलयालस भाषा १६ 


नोवीं शताब्दी के आते-अते केरल में ब्राह्मणो का 
प्रभाव वृद्धि की ओर अग्रसर था। वे सस्कत के पक्षघर 
थे। किन्तु प्राकृत का अध्ययव-अध्यापन और प्रयोग जारी 
रहा, ऐसा लाता हूँ । 

नौवी से पन्द्रहवी सदो तक के शिलालेखो ओर 
साहित्य का विशेष अध्ययन प्राकृत के सन्दर्भ में डा० 
जोसफ ने किया है॥ उन्होंने सदियों के अनुसार (जंसे 
नोवी-दसवी) मलप्रालम शब्दों की सूची देरर प्राकृत शब्दो 
की सूची देकर प्र।क्ुत शब्दों से उनकी व्युत्वि बताई है । 
इस कालावधि में उन्होंने ४:१ मलयालम शब्द प्राकृत से 
व्यूत्पन्न है यह सिद्ध किया है। यह भी ध्यान देने योग्य 
है कि इस अवधि में तमिलनाडु के साथ केरल मे भी 
जैन ग्रन्थों, स्मारकों आदि को क्षति पहुची । इस कारण 
यह सामग्री डूबती नाव से से बचा ली गई या बच गई 
समझता चाहिए। अनेक मन्दिरो के शिलालेख क्षतिग्रस्त 
हुए है किर्तु किस कारण से यह निःचयपूवेक नही कहा 
जा सकता। कुछ शब्दों क॑ उदाहरण यहां प्राकत से 
व्युत्पत्ति बताने के लिए दिये जाते हैं :-- 

अच्चन--एक सम्माननीय व्यक्त, पिता, प्र।कृत रूप 
अज्ज सम्भाननीय व्यक्ति, पितामह या मातामह । 

ओऑच्चपार-माननीया महिला, दे+ दासी, प्राकृत 
रूप अज्जिअ (महाराष्ट्रोय प्राकृत मे) एक पत्िब्रता स्त्री, 
आर्या सस्कृत | इस शब्द पर डा० जोसेफ ने एक महत्व- 
पूर्ण टिप्पणी में लिखा है कि भच्चन का अर्थ पिता है कितु 
अचज्च शब्द का अर्थ बदल ठिया गया। केरल के ब्राह्मण 
जिन स्त्रियों से विवाह करते थे उन्हे तो प्राकृत शब्द से 
सम्बोधित किया जाता था किन्तु केवल मलयालम जानने 
वाली उन ही माताओं को “अच्चि' नहीं कहा जाता था । 
किन्तु यह शब्द देवदासी का बोधक हो गया क्योकि वे 
देवदासियाँ ब्राह्मणों की रखेंल आगे चलकर हो गईं । 

इधविक --यक्षो, प्राकृत रूप जविखणी । 

कुट्टम्‌ - कोढ, प्राकृत रूप कुटूठ । 

कोयम - क्रोछ, प्राकत रूप कोव । 

काब छ् कावड़, प्राकृत रूप काव्र, कावड़ी । 

चोकि -योगी, प्राकृत रूप (जैन प्राकृत मे) जोगि। 

उपर्युक्त अध्ययन के अतिरिक्त डा० जोसेफ ने मल- 


यालम भाषा मे प्राकृत शब्दो की खोज को है। वह सूची 
भी विस्तृत है । दक्षिण को चारों भाषाओ में श्राकृत के 
शब्दों का भी उन्होंने अध्ययन किया है। ग्रह तथ्य इस 
बात की पुष्टि करता है कि प्राकृत ने भी दक्षिण भारतीय 
भाषाओ को प्रनावत किया है। वह प्रभाव पृर्णत: मिट 
नहीं सका यद्ावे उस सरकत के प्राबत्य का थी सामना 
करना पडा ॥ 

अब एक सक्षिप्त मर्वेक्षण कुछ मलगलम रचनाओं 
का जिनमें प्राकृत का प्रयोग हुआ है । इसकी अधिकांश 
सामग्री भी डा० जोसफ के अनुमार है । 

प्राकृत काव्य - श्रीचिधकाव्य नामक एक कृति केरल 
के श्रीकष्णनीला-शुक नामक लेखक से मिलनी है । इसका 
काल तेरहवी सदी बताया गया है। इसमे कुल बारड़ 
सर्ग है जिनएे आठ स्वयं कृष्णनीलाशुक ने लिखा है। 
इत सर्गों में वरझ॒चि के अनुसार प्राकत व्याकरण के 
नियम समझाए गए है। शेष चार सर्ग लेखक के शिष्य 
दुर्गाप्रसाद यति ने लिखे है। इन्होंने इस ग्रन्थ की भक्ति- 
विलास नामक पतस्कत टीका भी लिखी है| कथावस्तु का 
सम्बन्ध कृष्ण ने है। उसके छत्दों में “महाराष्ट्री (आकृत), 
शोरसेनी, मामधी और पंश।ची” का प्रयोग हुआ है। इसमे 
कुष्ण द्वारा गाये चुरा लिए जाने जंसे प्रसगो द्वारा प्राकृत 
व्णकरण के तियम समझाए गए है । 

सम्भवत: पन्द्रदवी सदी का एक रचना कण्णस्स 
पणिक्कर नामक कवि की है। जिपका नाम है--'कण्णस्स- 
रामायणम्‌' । कबत्रि सवर्ण नही था, इसलिए ब्राह्मणो को 
अपना देवता बताते हुए इस रचना क॑ लिए क्षमा-याचना 
को है और भाषा को शुद्धता बनाए रखी है किन्तु उसमे 
भी कुछ प्राकृत शब्द आ गए है । 

अज्ञात नपूतिरि ब्राह्मण ने 'कष्णगाथ।' को रचना की 
हैं । इसमे केरल की तत्कालीन बोल-चाल की भाषा का 
प्रयोग अधिक किया हुँ किन्तु इस कृति में भी प्राकृत शब्द 


आए हैं । 
नीलकठ द्वारा रचित एक काव्य सत्रहवी सदी मे 


प्राकृत में 'सोरिचरित” नाम से उपलब्ध हैं। यह गाथाओं 
के रूप मे हैं ओर अनुप्रास के कारण कुछ कठिन हूँ 
इसलिए कवि के शिप््य रुद्दास ने इसकी संस्कृत टॉक 
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भी लिखी हू । इसका विषय कृष्ण-बलभद्र का जीवन है । 

'कंसवदही' नामक प्राकृत काव्य रामपाणिवाद ने रचा 
हूँ । कवि का समय १८वीं सदी हैँ । यह महाराष्ट्री प्राकृत 
में तिबद्ध हें । स्पष्ट हैं कि यह कंस के वध से सम्बन्धित 
हैं । यह एक सुन्दर तथा प्रसिद्ध रचना मानी जाती हैं। 

उपयुक्त कवि ने एक जोर प्राकृत काव्य 'डसानिरुद्धा 
नाम से लिखा है। इसमे उषा और अनिरुद्ध के विवाह का 
वर्णन है । भाषा महाराष्ट्री प्राकृत है और रचना वररूचि 
के प्राकृत व्याकरण के नियमों का अनुसरण करती हैं । 

चंपूकाव्य-में भी प्राकृत का प्रयोग परिलक्षित 
होता हैं। इस झीषेक के अन्तगंत तेरहवी सदी की दो- 
तीन रचनाएं आतो है--(१) उण्णियाज्चीच रितम्‌ -- 
इसमें गधे और एक सुन्दरी का कथानक हें । (२) उण्ण- 
च्चिरुतीवि चरितम्‌-- इसकी नायिका एक देवदासी हे, 
इन्द्र उसके यहां जाता हैँ और अनेक प्रेमियों की भीड़ 
देखता हैं । (३) दामोदर चाक्यार की कृति उण्गियाति- 
चरितम्‌ मे एक राजकुमार से उत्पन्त एक नतेकी की पुत्री 
को कथा हैँ । उसके मधुर गीतो से चन्द्रमा भी आकर्षित 
हो जाता हूँ । 

सन्देश काव्य--कालिदास ने जिस प्रकार एक 
विरही यक्ष का सन्देश अलकापुरी स्थित उसकी श्रिया को 
भेजने के लिए मेघ को साधन बनाकर '"मेघदूत' नामक 
ललित काव्य की रचना की है । उसी शेलो मे केरल के 
मलयाली कबियों ने अनेक सन्देश काव्यों का सुजन किया 
हैं। इनमे भी प्राकृत शब्दों ओर प्राकृत व्याकरण के 
नियमों का सयोजन हुँ। इनका संक्षिप्त परिचय इस 
प्रक र हैं-- 

भूगसन्देश” नामक एक ताड़॒पत्रीय भ्रन्थ डा० जोसफ 
ने ढूढ़ निकाला हूँ । उसके कबि ओर काल अज्ञात हैं । 
किन्तु प्राकृत के दो व्याकरणकारों त्रिविक्रम ओर वररुचि 
की कृतियों से उद्धरण दिए गए हैं। माया के कारण नायक 
के विरह का इसमे सुन्दर चित्रण हूँ । 

पन्द्रहवीं सदी का एक सन्देश काव्य उण्णिनिलि- 
सन्देशम्‌” हैं | वह भी इसी प्रकार का हूं । 

कोकसन्देश--एक महत्वपूर्ण सृजन है । इसके केवल 
१७ श्लोक ही उपलब्ध हो पाए है किन्तु केरल के 'इरि- 


अनेकान्त 


गालउडा” नामक स्थान पर “विशाल भरत मन्दिर 
(कोविल )” के लिए यह अत्यन्त महत्वपूर्ण सिद्ध हुआ हूँ । 
इसके एक इलोक का आशय यह हूँ कि कोक (सन्देशवाहक ) 
भरत-मन्दिर मे न जाए क्योंकि ब्राह्मण उसमें प्रवेश नहीं 
करते हैं । इसी आधार पर अधिकांश विद्वानों का यह मत 
है कि यह “जैन मन्रिर! था ओर मूर्ति “ऋषभ पुत्र 
भरत” की सिद्ध होती हे । यद्यपि ब्राह्मण परम्परा इसे 
राम के भाई भरत को मूर्ति बतातो हैं। इसी पुस्तक में 
“हरिगुलकुडा” का भरत मन्दिर देखिए॥ नायक-नायिका 
बिछुड़ जाते है ओर नायक उपर्युक्त पक्षी के मध्यम से 
अपना सन्देश भेजता है । यह कृति चौदहवी सदी को 
अनुमानित की जाती हूँ । ए० श्रीधर मेनन के अनुसार-- 
“पुजल ॥008 50 65३॥ ए88 थाताश' “$॥9०508 
8०४४ ०0०7709०60 2000 400 &,09.7 

भक्ति काव्य--प्राकृत से सम्बन्धित दो भक्ति काव्य 
है--(१) अनतपुरवर्णनम्‌ (त्िवेन्द्रम के मन्दिरों का वर्णन) 
(२) कालिनाटकम्‌--भद्वकाली और असुरों का कथानक | 
इसमे कुछ अन्यत्र अनुपलब्ध प्राकृत शब्द जेसे कल्ल 
(नद्ा), प्राकृत रूप कल्‍ल (शराब) आदि पाए गए हैं। 
यह कृति भी चोदहवी सदी की जान पड़ती है । 

नाटक--का एक प्रकार सट्टक है जिसमें सभी पात्र 
प्राकृत बोलते हैं। रुद्रदास (तेरहवी सदी) ने चंडलेहा 
नामक एक इस कोटि नाटक लिखा हूँ । हा० एन. उपाध्ये 
ते इसका संपादन भी किया हैं । 

तुल्छण--केरल की एक हस्यरसपूर्ण नृत्य-विधा है। 
इसके गीत (तुछ॒छण पाट्दु-गीत) कहलाते है॥ इनमे भी 
प्राकृत का प्रयोग देखा जाता हैं। कवि कुंचन नपियार 
(१८वीं सदी) इसके लिए प्रसिद्ध हैँ। उन्होंने 'पात्रचरितम्‌' 
नाम रचना के एक द्वी स्तोत्र मे १६ पंक्तियां अधंमागछी मे 
लिखी हैं । उन्होने यह मत व्यक्त किय! हूँ ।क अक्षर तो केवल 
५१ है ओर व्याकरण भो केवल दो ही हैं 'प्राकृत व संस्कत” । 
इस कवि के संबंध मे श्रीदेव ने अपनो पुस्तक 'मलयालम 
साहित्य मे लिखा है, “नदियार ने सस्कृत और पभ्राकृत दोनों 
भाषाओं में अनेक ग्रथ लिखे हैं। उनके द्वारा रचित प्राकृत 
व्याकरण बहुत प्रसिद्ध हैं ।” इस हास्य कवि ने हिन्दी के भी 
छन्द लिखे हैं । 
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नाट्य विधा में प्राकृत--तिम्न वर्ग के लोगों को 
प्राकृत बोलनी चाहिए, इस नियम के अनुसार अनेक 
रचनाओं में प्राकृत के अश पाए जाते हैं । 

मच पर खेले जाने वाले “कुटियाट्रम” और “कद” 
मे स्त्री-पात्र प्राकृत बोला करते थे । 

कथकलि--संगीतपूर्ण नृत्य है। कोटयत्तु सपूरण 
नामक रचनाकार की इस विधा की काव्य कृति (सत्रहवीं 
सदी) में उबंशी और अप्सराएं प्राकृत बोलती है । अश्व- 
तितिरुनाव्ठ (अठारहवी शती)की रचना अम्बरीशचरितम्‌ 
और वपस्कर मुस्स के दुर्पोषनवधम्‌ (उन्तीसवी सदी) भे 
भो प्राकृत का प्रयोग हुआ है । 

सस्कृत नाटकोमे भी महार/ष्ट्रो और शौरसेनी श्राकृतो 
का प्रयोग नोवी दी से ही देखा गया है | 

व्याकरण--उपर्युक्त विवरण से यह स्पष्ट है कि 
“वररुचि' के “१।कृत व्याकरण” को बहुत अधिक लोकप्रियता 
प्राप्त रही है। शायद इसो कारण केरली परम्परा यह 
मानती है कि वररुचि केरल के ही विद्वान थे । कितु यह 
मत स्वीकार्य नहीं ह। सकता है । इसका अर्थ केवल इतना 
ही लिया जा सकता ह कि केरल मे प्राकृत का सदियो से 
पठन-षाठन ओर प्रयोग होता रहा और उनका मुख्य श्रेय 
वररुचि को है । 

बेज्ञानिक साहित्य-इसमे १३वीं सदीकी रचना मानी 
जाने बाली कृति “भाषा कोटिलियथम्‌” छद॒शास्त्र सम्बन्धी 
१४वीं शताब्दी का ग्रन्थ है। इसमे दो अध्याय व्याकरण 
पर भी है। लेखक ने दब्दो को तीन वर्षों में बांटा है । 
(७) देसी (७) सस्कृतभव; इस वर्ग में प्राकृत शब्दों को 
भी सम्मिलित कर उन्हें दो वर्गों मे पुनः विभाजित किया 
है, एक तो वे जो परिवर्तित नही हुए (जैसे मारियक्क) 
तथा दूसरे ने जिनमें ध्वन्यात्मक परिवरतेत हुआ है; (७) 
संस्कृत समस्‌ आर्थात्‌ संस्कृत शब्द ॥ 

आयुर्वेद सम्बन्धी प्रन्थ “योगामृतम्‌' में भरी प्राकृत 
शब्दों का प्रयोग है। कुछ प्राकृत शब्दों को नवीन अर्थ 
प्रदान किया गया है। हड्डी टूटने पर लगाई जाने वाली 
खपच्ची को 'तूणी” और अशुद्ध रक्त चूस लेने वाली जोक 
के लिए “जाल्ुविक्‍कु' इत्यादि मुहूर्त विधि नामक थुस्तक में 
प्राकुत प्रयोग है । 


डा० जोसफ ने अपने भाषावैज्ञानिक अध्ययन के 
पश्चात्‌ दो महत्वपूर्ण निष्कर्ष प्रस्तुत किए हैं-- 

(+) मलयालम और तमिल में प्राकृत के शब्द सबसे 
अधिक पाए गए हैं। इससे यह तथ्य सामने आता है-- 
“पृज्ल छ०89छ्राए ती हद्दा॥3९8 ]०95 ए7९8४०॥॥९३ 
लाणशंर्ला३ गे एटाब4 गरा4छ छल उ्षेत्त ०ण. 


(४) केरल के लेखकों को प्राकृत का व्याकरण संबंधी 
विवेचन करते हुए वे कहते है कि --॥० ए7८8८१0९८ 


ठाी शि्रा थात #ाताब्राव24ता ]04॥ ए0णत5$ इ0ठए$ड 
पा 8009095 थभात जै्लांत४5 ॥80 ०00५5॥0 ८. 
एशा04395 69४  फ्राशागा ग0. ॥487९ ध्ॉटाल्त ॥70 
जाल्रिब्राए ब2शा65 0 शात्षा धा८ए्र ॥980 ज़ाएशा 
गांशा। 98५6 726७3 9€आा07८४ 9४79 शिक्षा. म्ींग्रतए 
एण745,” जब अजेन लेखको ने भी प्राकृत को अपनाया, 
तब केरल के जँन लेखको ने प्राकृत में कुछ भी नही लिखा 
यह बात गले नही उतरती | अवदय ही जैन प्रन्यथ नष्ट हो 
गए होगे ॥ किन्तु यह भी सत्य है कि इस दिशा में शोघ- 
कार्य नही हुआ है । “त्रिवेन्द्रम की पब्लिक लायब्र री में 
शायद चालीस हजार हस्तलिखित और ताडपत्रीय ग्रन्थ हैं। 
अन्य स्थानों पर भी अवश्य होगे । 

अनेक स्रोतो से इस अध्ययन क॑ लिए सामग्री एकन्रित 
करने में प्रस्तुत लेखक का उद्देश्य यहे भो है कि जेन 
विद्वान केरल मे प्राकृत के प्रयोग से परिचित हों और इस 
भूभाग में प्रकृत भाषा ओर साहित्य सम्बन्धी खोज 
गम्भी रतापूर्वक करें । ह 

आज भो प्राकृत शब्दों का प्रयोग 

कुछ शब्दो के उदाहरण दिए जाते है। पत्ता शब्द 
जेनो से सम्बन्धित है मुख्य रूप से। केरल के मन्दिर, 
मस्जिद, गिरजा घर जाज भो इसी शब्द से सुचित किए 
जाते है । 'पढ्िछ्क्कूम' एक प्राकृत शब्द है जो कि केरल 
में 'स्कूल' के लिए प्रयोग में लाया जाता है । प्राचोनकाल 
मे जैन मन्दिर के साथ-साथ पाठशाला भो केरल मे होती 
थो। 

डा० के. गोद वर्मा ने 'केरल भाषा विज्ञानीयम' में 
कुछ ऐसे शब्द दिए हैं जिनकी व्युत्पत्ति श्राकृत से ही संभव 
है। यथा--मकथि रम्‌ (म.), मृमशिरा(स.) मागसिर (प्रा. ); 
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चेट्टि (म.) श्रेष्ठिन (सं.) सेट्ठी (प्रा); कच्चवटम्‌ (म.- 
पहले इससे कपड़े का व्यापार सूचित होता था। भंब 
किसी भी प्रकार के व्यापार के लिए प्रयुक्त), कक्षापट 
(सं.) कच्छावट (प्रा-नंगापन छिप।ने का वस्त्र) । 

केरल मे कोडंगहलूर के भगवती मन्दिर में जो 'कुडडमी' 
((००१ए०एणां) लोग भरणी उत्सव के समय आते हैं, उनकी 
भाषा कोंकणी का भ्रष्ट स्वरूप है। कुछ विद्वानों का मत 
है कि स्वय 'कोकणी” भी पैशाची प्राक्ृ।” और “बिहार 
की मागधी का सम्मिश्रण' है। इस 5थ्य का उल्लेख करते 
हुए 'दी गोल्डन टावर के लेखक श्रो इन्दुचूडन ने लिखा 
है--'पृष्ाहणबष्टांत 8739 पर 45 ६. 9]80०९ ए्रीटा८ 
॥0 ० 'छवबापाएँ छ5 एललशा ४85६० ाएएड्ड) 9० 
88८४.” क्योकि इस स्थान पर (जो कि कोडंगल्लूर के 
समीप है) श्रनेक सल्कृत नाटक लिखे ओर खेले गए । 
इनमे स्त्रियां और निम्न वर्ग के लोग प्राकृत बोलते थे । 
इस सम्बन्ध में श्री इन्दुचूइन ने कुलशेलवर वर्मा के नाटको 
में प्राकृत शब्दो के प्रयोग, केरल के कुडुमी जाति के लोगो 
की भाषाओं तथा फोकड़ी लोगो की बोलियो को अपने मत 
का आधार बनाया है। केरल मे प्राय: खेले जाने वाले 
सस्कृत नाटक 'आदचयेचूडामणि' का भी उन्होने उल्नख 
किया है । 

सणिप्रवाल भाषा शलो 

ईसा की नोथी से बारहदी सदी में मणिप्रवाल नामक 
एक अलग ही भाषा-शेली विकसित हुई | इश्तमे मलयालम 
या तमिल के साथ अधिकाधिक ससस्‍्कृत शब्दों के उपयोग 
की प्रवृत्ति चल पड़ी । वर्तमान मे मलयालम भाषा से ५५ 
प्रतिशत सस्कृत शब्द बताए ज।ते है। किन्तु सणिप्रवाल 
भाषा-शंलो के प्रवर्तेक भी जन थे। डा. ए. वेल्ठु पिल्‍्ले 
ने अपनी पुस्तक एए्ञांष्टाबए।04 शिाते०७ा९९३ ई0 4 शा 
5$(ए00८$ भे मत व्यक्त किया है कि--“२४6 ॥8५6 ६० 
20णा। पी प6 खका)5 शिक्व 
शाफावरएबोव हज, <तुएवा बतावओं(ए/2 छा पाए) 
बा0 52॥87॥7.... -- पुृफल उद्या।5 8487० (9$ पएू 2९ 
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इठाजढ पर फएा तीर शबांगावब शं[०8 0ण८ ३६ प्फू 
यह उल्लेखनीय है कि उपर्युकतर सदियो मे मलग़ालम तमिल 
से पृथक्‌ होने के विकास-क्रम मे थी । 


भ्रनेकान्त 


संस्कृत भी केरल को जनों की देन 

कुजिकुट्टन संपूराम ने 'केरलम्‌! नामक एक काव्य 
में लिखा है। इनका समय उतच्नसवी सदी के अत और 
“'बोसवीं सदी का प्रारभ है। कवि ने दूसरे सर्ग के इलोक 
संख्या ६८ मे यह उल्लेख किया है कि जैन लोगों की 
गतिविधियो के कारण ही केरल के प्भो वर्मों के लोग 
सस्कत सीख सके । यह सुविदित हो है कि सस्कृत एक 
त्रण की विशेष सम्पत्ति रही है । 


नमोषस्तु से लिपि सोखनाप्रारंभ 

एक लम्बी अवधि तक केरल में 'बट्टेछ तु! (५७॥९- 
[ण६४) लिपि का प्रयोग होता रहा । तमिलनाडु में तो 
यह पन्द्रहवी शताब्दी तक दो उपयोग मे लाई गई क््तु 
केरल में इ-का उपयोग अठारहवी शताब्दी तक होता 
रहा । प्रसिद्ध केरलीय लिपिवेत्ता गोपीनाथ राव का मत 
है कि इप लिपि का आद्यरूप [प्रोटोटाइप) अशोक के 
शिलालेखो को ब्राह्मी लिपि है अर्थात्‌ यह ब्राह्मी से विक- 
सित हुई । जैन मान्यता है कि अ्रथम तीथेंकर ऋषभदेव 
ने अपनी पुत्रों ब्रह्म को यह लिपि सिखाई थी। एक 
प्राचीन जैन ग्रन्थ मे ब्राह्मी लिपि को नमस्कार भी किया 
गया है । 

उपर्युक्त मत के वि+रीत डा. हेरप्रसाद शास्त्री का 
मत है कि बट्टेलुत्तु का विकास खरोष्ठी से हुआ है। 
दुःब्र की बात है कि कुछ लोग खरोष्ठी का शाब्दिक अर्थ 
गधे (सर) के ओठ जैसी लिपि करते हैं। सस'र मे किसी 
भी लिपि का इस प्रकार नाम शायद ही मिलेगा | वास्तव 
में, खरोष्ठी शब्द 'बुषभोण्ठी' अ्रष्ट या घिसा रूप है। 
बृषभ से रिखनोष्ठो ओर उससे खरोष्ठो बना है, ऐसा 
भाषा विज्ञन के नियर्मों से सम्मव है। जुषभ के ओठ से 
प्रचलित को गई अर्थात्‌ प्रथम तीर्थंकर वषभदेव द्वारा 
प्रचलित की गई लिपि वृषभोष्ठी है । 

अब वटटेलुत्त शब्द की व्युर्पत्ति वह दो प्रकार से को 
जाती है--(१) ४४४७ (गोल, बतुंलाकार)--ए2॥प्रौप 
नलिखावट, लिपि। (२) ४७७४७ (उत्तरी, उत्तर की)+ 
एश्ाणाए उत्तर भारत की लिपि। दूसरा अर्थ करने पर 

(शेष पृ० २६ पर) 


जन कवि लक्ष्मीचंद के 'छप्पय' 


रोतिकालीन खश्यूगारिक कवियों ने अपने मुक्तक काव्य 
में दोहा, कवित्त, सर्वेया के अतिरिक्त छंप्पप छद का भर 
प्रयोग किया है ' रोला और उहलाला से निर्मित फ़ष्पय 
छंद का प्रयोग राज-प्रशम्ति के गान में व्यापकता से 
हुआ । अपभ्र णश का 'घटयरदा हिन्दी काव्य में “छप्पयां के 
नाम से अवतररत होकर पृथ्वीराज रासो मे सर्वाधिक 
प्रयुक्त हुआ है । डा० कस्तूर +न्द कासलीवाल के द्वारा 
छोहल कवि #त्त 'बावनी' के प्रकाशित कर दिए जःच में 
अपप्रश काठ; के ब!द हिन्दी नोतिकाव्य के प्रवत्तेक के 
रूप में छीहल के प्रतिहितिव टोने की सम्भावना बढ़ी है। 
'छीहल-बावनी' में छप्पण छद ने ही धन, परो 'कार, दान, 
त्याग आदि विभिन्‍न नेतिक टवधारणाओं को अधिक 
अनुभूतिमय बनाया है। छीहल के बहुत समय बाद 
रोतिकाल मे आविभभूत बनारमीदात, धानतराय, देवी- 
दास, मनोहर दाम, लक्ष्मीचन्द तथा नथमल 'बिलाला' 
आदि जैत कवियों ने भक्ति और नीति की अभिव्यक्ति के 
लिए छन्पय छंद का प्रयोग क्रिय[। दिगम्बर जेन मन्दिर 
चाकसू (जयपुर) मे प्राप्त एक गुटक्रे मे लक्ष्मीचन्द के 
कतिपय छप्पप कवित्त तथा २८ दोहे सकलित है।। 
आचा?नति के बिधेयात्मक और निषेषात्मक दोनो पक्षों 
पर कतिपय नीति-उक्तिश उत्पादित वी हैं। कवि ने 
सज्जन पुरुषों में सुगति, उप्कार, सत्संग और पुष्य में 
रूचि आदि गुण बनलाए हैं -- 
सज्जन गुन को गेहू, कुमति भति दूरि निवारे । 
सझु न गुन को गेह, धरन उपगार जु करिहें, 
सज्जन गुन को गेह, पाप मति कउहु न धरिसे । 
सज्जन है परलषि वहै, सर्गाव कीए सु लहे ' 
ऐह जानि भवि मन आनि क॑, लक्ष्मी उर धारि जग लहै। 
'शील' गुण को लक्ष्मीचन्द ने कुमति का विनाशक और 


यश का पदाता कहकर उसे धारण बरने की शिक्षा दी है--- 
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'* डॉ० गंगाराम गर्ग, भरतपुर 


सील बडो ससार, सुजस ही बेलि बधावे। 
सील त्रड्ो संसार, जलघधि ते पार कराव॑ । 
सील बडो संसार, है मनि मेटन सुखदाई ! 
सील बडो संसार, पा | भवि मन वव काई । 
सील रतन मय होत है, गन मैं धरि अति मंत | 
'लपमी' कह्ठत यह सीख सठि, भवि घार निश्चित । 
मोक्ष की ओर अग्रमर करना शील का सबसे वा 
गुण है। अत' सामान्य नर-/। ) डी नहीं, अपितु मुनिवर 
भी शील ब्रत का विशेष धथ!न रखते है--- 
सील रतन को घारि, मु्तिश्तर ध्यान घरे जी । 
सोल रतन कौ धारि, सत्र पंथ गहै जी । 
सील रतन कौ धारि, नारि नर सुभ गति जैहै। 
सील रतन की घारि, पृज्य संसार जु बहै है । 
सील रतन ब्रत को गहत, नर नारी विह घारि के । 
तिन को नप्रत सुर इद सब, 'लषमी' मन हरषाय के । 
मर्यादा-पालन की झनिवायंता बतलाते हुए, नीति- 
कार लक्ष्मी वनद ने राज के लिए “प्रजा-वात्सल्यताँ, प्रजा 
के लिए *राजाज्ञा-पालन', नारी के लिए 'शील-ब्रत” ओर 
पुरुष के लिए 'शुभ-मार्श ग्राष्टा करने का लक्ष्य निर्धारित 
किया है--- 
पादन राजा होय, प्रजा को सुख उपजावे । 
पावन परिजा होय, राज सर्ब आनि न पावे ॥ 
पावन नारी होय, सील गुन दिढ करि पाले । 
पैपन नर जो होय भले युभ मारग चाल । 
एह च्य।रौ राज पतित्र है, ते पवित्र सहज बरे। 
लषमी' कहत ऐहू, सब भवसागर 0तिरे। 
ऊन परम्परा के अतसार लक्ष्मी चन्द की आस्था करम्म- 
फल में भो है । शुभ फर्मा का कल पुण्य के हू में कभी 
भी उदित हो सकता है-- * 
पुन्य उददे तब होथ, सुजस पुनि बेल बधावे । 





४ " 


१. गुरु निरच निरग्रथ पाक्त के जाधार पर लक्ष्माचद क दिगम्बर जंन हात म कोई सन्दह नही रह जावा। 
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पुन्य उदे तब होय, राज रिघि पल मैं आवे। 

पुन्प्र उदे तब होय सन्रु मित्र सम हो ही। 

पुन्य उदे तब होय, मिलें फुनि चाहें सोही । 

एहट रोला जांनि पुन्य प्रभाव तें, इन्द्रादिक सुष भुलते । 

फिर वहैं मुकति सुजान, 'लषमी” निचे पुन्य ते । 

निषेधात्मक नीति तत्त्वों में कवि ने सामन्‍्ती संस्कारों 
और दरबारी कवियों की वाणी में “'काम-वासना का 
प्रसार देखकर उसकी निंदा की है। श्टंगारी कवियों ने 
परकीया प्रेम को शास्त्रीय जामा पहनाकर उप्तके मत- 
भावने चित्र खीचे, जिसके विरोध में लक्ष्मीचन्द के तीखे 
तेवर तिनमिला देने को वाध्य करते है--- 

परना री परतषि, जानि अत्ति विष की झाला । 

परनारी परतषि, जांति तू अगगनि विसाला। 

परनॉरी परतषि, सील गुन भाने छिन मैं। 

परनारी परतषि, जांनि अति षोटी मन मैं । 

एहू जांति भवि परनारि को, तर्ज शील गुन घारिक । 

“लषमी” कहत रावन गये, नरक भूमि निहारि की । 

कबि ने नरक श्रौर ससार-प्रमण का भय दिखला कर 
भी प्रकीया-रति का दुष्परिणाम व्यक्त किया है-- 

परनारी रति होष, जलति संसार अमेंगे। 

पर तारी रति होय, नीच गति मांहि परंगे। 

पर नारी रति होय, निगांयां में दुख पावे । 

पर तारी रति होय, भली गति कबहू न जावे । 

पर नारी रति ते भया, तिनकौ हिरदो मलीन गन । 

पर बनिता तें तजत हैं, 'लषमी बे तर बुद्धजन । 

पापोन्मुख नीति मनुष्य को राग, ढुर्बृद्धि तथा अधर्म 
आदि दोषों में फंसाती है । अत: लक्ष्मीचन्द पाप से वचने 
की प्रेरणा देते हैं-- 

पाप उदद तब होय, राग बहु व्याप तन मैं । 

पाप उद्द तदे होय, कुमति घारत श्रति मत मैं ॥ 

पाप उदे तब होय, धरम नहिं नैक सुहावे । 

पाप उ्द तदे होय, '*''।' संसार शज्ञमावे । 

एड जांनि उदो अति पाप को, नरक तिगोद्यां में फिरत । 
एह जांति पाप मलि छांडिके, लघमी भवसागर तिरत । 

वैष्णव भक्त कवियों में नवधा भक्ति के सभी अंगों 

का विवेचन पर्याप्त मात्रा में हुआ है। जैत भक्त काव्य 


अझनेकान्त 


में इन अंगों में 'प्रतिमा-दरशन! को अधिक महत्वपुर्ण माना 
गया है। लक्ष्मीचन्द का कथन है--- 

जिन पुख देव आजि, आजि मो भयो जु चेतां । 

जिन मुख देषे आजि, आज सुख भाष॑ बैनां। 

जिन मुख देष॑ आजि, आजि उर हरपष नैनां। 

जिन मुख देषे आजि, आजि मेटो भव फनां। 

श्री जिन मूरति निरखि क॑, मोहि रहे आनंद । 

>०००००० (अपुर्ण ) 

तीथेंकरों के अतिरिक्त शील-ब्रत धारण करने वाले 
तथा भक्तों की कुगति को निवारने वाले, मोक्षप्रिय साधुओं 
की गदना भी लक्ष्मीचंद ने की हैं-- 

धनि साथ संसार, काम सौ रहे अनूठे । 

धनि साध संसार, भ्रम्य ते भव छूर्ट । 

धनि साध संसार, कुगति कौं निवारी । 

धनि साध ससार, मुकति कामनि अति प्यारी । 

घनि साध ससार मे, सील रतन करि हार । 

“लषमी' अंसे गुरु सही, तिन पग धोक हमार । 

मन, वचन और काया से जन शास्त्रो मे श्रद्धान 
रखने को बपेक्षा बतलाते हुए नीतिकार लक्ष्मीचन्द ने 
उनके श्रवण मात्र को आनन्ददायी तथा पुण्यप्रद बतलाया है- 

जैन ग्रथ तब सुने, जाने पुन्य पाप तै न्‍्यारो । 

जैन ग्रंथ तब सुने, पाए मति रह न लगारौ । 

जैन ग्रंथ तब सुने, पुत्य को होइ बढारो। 

जैन ग्रंथ तब सुने, श्रवन में लागे प्यारों । 

जैन ग्रंथ सरधान करि, निहचे मन बच काय । 

ते भवि पावे परम गति, लिषमी कहत सुभाय । 

अलंका र-बधन और छ्ब्द-श्रूगार के आडम्बर से कतई 
दूर व्यावहारिक भाषा में कतिपय नीत्युक्तियां कहकर 
लक्ष्मीचंद की कविता ने एक शिक्षिका के समात सर्वे- 
साधारण को दिशा निर्देश दिया हैं। जन नीतिकारों ने 
कवित्त और सवयों में तो दुष्टान्‍न्त और उदाहरण अलंकारों 
का पर्याप्त प्रयोग किया किन्तु छप्पय में अनुभूति मान्न ही 
प्रखरता के कारण अधिक प्रभावकारी हुई हैं । रीतिकालीन 
परिवेश मे आविर्भूत वुन्द और दीनदयाल गिरि की परंपरा 
के वितोदीलाल, मनोहरदास, लक्ष्मीचंद आदि कई जैन 
कवियों का सामथिक महत्व भी अधिक है। 0] 


संग्रहालय गजरोमहल ग्वालियर में सर्बतोभद्र प्रतिमाएँ 


सर्वतोभद्रिका या सर्वतोभद्र प्रतिमा का अर्थ है, वह 
प्रतिमा जो सभी ओर शुभ या मगलकारी है अभर्थात्‌ ऐसा 
शिल्प खण्ड जिसमें चारों ओर चार प्रतिमाएं निरूपित 
हो ॥ पहली शती ईसत्री मे मथुरा में इसका निर्माण पारंभ 
हुआ, इन मू”ियों मे चारो दिशाओं में चार जिन मूर्तियां 
उत्कीर्ण है । थे मुतिया या तो एक ही जिन की या अचण्ग- 
जिनो की होनो है। ऐसी मूतियों को चतुविम्ब ज्नि 
चौमुखी और चतुर्मंख भी कहा गया है, ऐसी प्रतिमाएँ 
दिगम्बर स्थलो पर विशेष उल्लेखनीय है । 


जिन चौमुखी को धारणा को विद्वानों ने जिन समव- 
सरण को प्रारम्भिक कल्पना पर आधारित जोर उसमे 
हुए विकास का सूचक माना टै । पर इस प्रभाव को रबं!- 
कार करने में कई कठिनाइया है। समवसरण वह देव 
निर्मित सभा है, जहा प्रत्येक जिन केवल्य प्राप्' के 
बाद अपना प्रथम उपदेश देते हैं। समबसरण तीन प्राचीरों 
बाला भवन है । जिसके ऊपरी भाग अष्ट प्र।तहारयाँ से 
युक्त जिन ध्यान मुद्रा मे [पूर्वाभिमुख) विराजमान होते 
हैं। सभी दिशाओं के श्रोता जिनके दर्शन कर सके, 5० 
उद्देश्य से व्यतर देवों ने अन्ए तीन दिद्याओ मे भी उसी 
जिन की प्रतिमाएँ स्थापित की, वह उल्लेख सर्व प्रेम 
प्वी-ध्वों शती ई० के जैन ग्रन्थों म॒ प्राप्त होता है । 
प्रारम्भिक जन ग्रन्थों में चार दिशाओ मे चार जिन के 
निरूपण का उल्लेख नही प्राप्त होता, ऐसी स्थिति मे 
कुषाणकालीन जिन चौमुखी मे चार सप्वसरण - घारणा 
से प्रभावित और उनमे हुए किसी विकास के सूच्रक नही 
माना जा सकता । दर्वी-€वी शर्त के ग्रन्थों मे मी समव- 
सरण में किसी एक ही जिन की चार सूतियों के निरूपण 
का उल्लेख है, जब कि कुषाण कालीन नौप्खी 5र जलग- 
अलग जिनों को चित्रण किया गया हैं । सपकसस्णा में 
जिन सर्देव ध्यानसथ मुद्रा मे आसीन होते 2, जब कि 


7] श्रो नरेश कुमार पाठक 


कुषाणकातीन चौमुखी जिन मूर।यां कायोत्सग मे खडो है । 
जहां हमें समकालीन जैन ग्रन्गों मे जिन चोमुखी मूर्तियों 
को कल्पना का निश्चित आधार प्राप्त होता है, बह 
तत्कालीन और पूर्वेयर्ती शिल्त्र मे ऐसे एक मुख ओर बह- 
मुख शिवलिंग एवं यक्ष-पक्षी मूर्तियां प्राप्त होती है, जिनसे 
जिन चौोमूछी की धारणा से प्रभावित होने की सम्भ वना 
हो सकती है। जिन जौमुखी पर स्बस्विक तथा भोय॑ 
शाभक रशोक के सिह एवं वृषभ शीर्षक का भी कुछ 
प्रभाव असम्भव है । अगोक का सारनाथ सिंह शीषेंक 
स्तंम इस दृष्टि से विशेष उल्लेखनीय है , 


जि चौप्तखी प्रतिमाओ को मुख्यतः दो वर्गों मे 
बाटा जा सकता है| पहले वर्ग में ऐसी मूर्तियां है, जिनमें 
एकर ही जिन की चार म॒तियां उत्कोरां है। दूसरे बर्ग की 
मू्तियों मे चार अलग-अलग जिन की मूतियां है । पहले 
वर्ग की मूर्तियों का उत्कीर्णन लगभग ७वी-प८वी शती ई० 
में प्रारम/ हुआ किन्तु दूसरे वर्ग की मूृतिया पहली शती 
ईसवी से ढी बनने लगी थी। मथुरा को कुषाण कालीन 
चोगुखी मूतिया इसी दूसरे वर्ग को है। तुलनात्मक दृष्टि 
से पहले वर्ग की मूतियों क्री सख्या में बहुत कम है। पहले 
वे की मूततयों में जिनो छा लांछन सामान्यतः नहीं 
प्रदर्शित «| 


केन्द्रीय सग्रहालय गरूजरो महल ग्वालियर मे पाच 
सर्वेतोभद्रिका प्रतिमाए सम्रहीत है। सभी प्रतिमाएँ -.गभग 
११वीं-१>वी शर्ता ई की एवं मृतिकला की दृष्टि से 
उललेखनोय है। सम्रट्रीस प्रतिभाओं का विवरण इस प्रकार 
है :-+ 

सप्रहालय में पांच स्वतों वरद्धिका प्रतिमा सम्रद्टील है । 
इनमें पे चार ग्वालियर दुर्ग से प्राप्त हुई है । १: बी शती 


२६ बर्ण ४५, कि० २ 


ईसवी की है। पांचवी इसी काल खण्ड की विदिशा से 
प्राप्त हुई है। ग्वालियर दुर्ग से प्राप्त सफेद बलुआ 
पत्थर पर निर्मित सर्वतोभद्विका मृति (सं० ऋ० ११५) मे 
स्तम्भ के चारो ओर तीर्थंकर कायोत्सगं मे घ्यानस्थ खडे 
हुए हैं'। इस प्रकार की प्रतिमाओ को किसी भी तरफ 
से देखा जाय तीर्थंकर के ही दर्शन हो जाते है। जिससे 
मानव का कल्याण होता है । इसीलिए चारो तरफ मतियो 
वाली प्रतिमा को सर्वत्ोभद्विका की सज्ञा दी गई हूँ। 
प्रस्तुत सर्वतोभद्विका के चार तीर्थकरों मे से कबल आदि- 
नाथ को कंधे पर फंले केशों से एवं पाश्वेनाथ को मस्तक 
पर सप्त सर्पफण नागमौलि से ही पहचाना जा सकता 
है। किन्तु सर्वतोभद्विका प्रतिमाओं में चार विशिष्ट 
तीर्थकरों की ही प्रतिमाएं अधिकतर बनाई जाती रही 
हैं। यथा ऋषमनाथ (आदिनथ) नेमिनाथ, पाश्वनाथ 
और महावीर स्वामी, अतरव इस सर्वेतोभद्विका प्रतिमा 
की अन्य दो प्रतिमाए तीर्थंकर नेमिनाथ एवं महावीर को 
हैं। चारों प्रतिमाएं प्म पादपीठ पर खडी है । मुख खंडित 
है एवं प्रभावली से अलकृत है । ८० >८ १० » ४० से. मी. 
आकार की प्रतिमा कच्छप्धात कालीन शिल्पकला के 
अनुरूप है। 

ग्वालियर दुर्ग से ही प्राप्त दूसरी सर्वेतोभद्विका प्रतिमा 
(स, क्र. ३६२) मे चारो ओर कायोत्सर्ग मुद्रा मे तीथेंकर 
प्रतिमाएं अकित हैं। प्रथम ओर कुन्तलित केश, प्रभामंडल, 
श्रीवत्स युक्त तीर्थंकर आदिनाथ हैं, दोनों ओर चांवर- 
घारियों एवं यक्ष गोमुख यक्षी चक्रेश्वरो का आजेखन है। 
दूसरी भोर तीथंकर नेमिनाथ कुन्तलित केश, कर्णचाप, 
श्रीवत्स युक्त है। दोनो ओर चांवरघारी व यक्ष गोमेध 
यक्षी आंबिका अकित है। नीचे लेख श्रीवाबरट लिखा है । 
तीसरी ओर कुन्तलित कंश, कर्णचाप, प्रभामण्डल युक्त 
तीर्थंकर छान्तिनाथ है । दोनों ओर चांवरधारी खड़े है । 
नीचे पादपीठ पर शान्तिनाथ का ध्वज लांछन मृग एव 
यक्ष गरुण यक्षी महामानसी का अंकन है। नीचे लेख श्री 
सातिल श्री कलला लिखा हुआ है । चौथी ओर तोथ्थंकर 
पाश्वेनाथ सरपंफकण, नागमौलि, कर्णचा१, श्रोवत्स से अलक्ृत 
है ॥ दोनों ओर चांवरधारी खड़े हुए है एवं यक्ष घरण यक्षी 
पद्मावती का आलेखन है। १३५४ ६५ 2८ ५० से. मो. 


अनेकाम्त 


आकार को प्रतिमा बलुआ पत्थर पर निर्मित है। तिथि- 
क्रम की दृष्टि से ११वी शती ईसवी की है। 


ग्वालियर दुगे से ही प्राप्त तीसरी सर्वतोभद्विका 
प्रतिमा" (स. क्र. २थ३) मे चारो कायोत्सगं मृद्रा में 
तीर्थंकर प्रतिमायें अक्रित हैं। प्रथम ओर प्रथम तीर्थंकर 
आदिनाथ प्रभामण्डल से सुशोभित कायोत्सगं मुद्रा मे खड़े 
है । सिर लाइनदार केश विन्यास लम्ब कर्णचाप पादपीठ 
पर चक्र एवं विपरोत दिशा में मुख किए मिहो का अकन 
है । दूसरी ओर कायोत्सगं मुद्रा मे तीर्थंकर नेमिनाथ 
खडित अवस्था में प्रभामण्डल से सुशोभित है । दोनो ओर 
विपरीत दिशा में मुख किए भिह बने है। चौथी ओर 
कुन्नलित केश, नागफण मोलि युक्त कायोत्समें में तीर्थंकर 
पाश्व॑नाथ खड़े है, कानों मे लम्ब कर्णाचाप, नीचे थिप- 
रोत दिशा में मुख किये सिह और चक्र का आलेखन है । 
१२० » ५० »« ५० से. मी आकार की बलुआ पत्थर पर 
निर्मित है । चोथी विदिशा से प्राप्त ६० «४० , ४० मे. 
मी. आकार की सफेद बलुआ पत्थर पर निर्मित (स. क्र. 
१३१) यह प्रतिमा प्रतिमा, प्रतिमाक्रमांक ११४ के अनु- 
रूप है । 


ग्वालियर से ही प्राप्त पांचवीं सवंतोभद्रिका प्रतिमा" 
में चारो तरफ पश्मासन मुद्रा मे तीर्थंकर प्रतिमा अंकित 
है। (सं. क्र. २६१) प्रथम बोर तीर्थंकर आदिनाथ पद्मा- 
सन में में बेठे हुए है। सिर पर कुन्तलित केश, जितकी 
जटाएँ स्कंध तक फंली हुई है। सिर के पीछे प्रभामण्डल 
बना है । पादपीठ पर सिंह एवं चक्र का अंकन है । दूसरी 
ओर पद्मासन में तीथंकर नेमिनाथ बंठे हुए हैं। सिर पर 
कुन्तलित केश, पीछे प्र भामण्डल है। पादपीठ पर विप- 
रीत दिशा में मुख किये सिह एवं चक्र अकित है। तीसरी 
ओर तीर्थद्धूर महावीर पच्मासन मे बेठे है, मुख खण्डित 
है । सिर के पीछे प्रभामण्डल है | वक्ष पर श्रीवत्स चिह्न, 
पादपीठ पर विपरीत दिशा में मुख किये सिहो का अकन 
है । चोथी तरफ तीर्थ छूर पाश्वंनाथ पद्मासन मे बैठे हुए 
टै। सिर के ऊपर सप्तफण नाग मौलि है, पादपीठ पर 
विपरीत दिशा मे मुख किये सिह, चक्र एव पूजक अकित 
है। प्रतिमा के वितान मे चारो ओर मृदगण वादक, 


केन्द्रीय संग्रहालय गूजरी महल ग्वालियर में संरक्षित सर्वतोभद्विका प्रतिमाएँ २७ 


मालाधारी विद्याघर, नीचे पादपीठ पर चारों ओर बारह 
जिन प्रतिमा एवं अठारह परिचारकों का आलेखन है। 
बलुआ पत्थर पर निर्मित प्रतिमा--११४ >८६० >< ६० 


से, मी. आकार की है। 
पुरातत्व एवं सम्रहालय, नलघर 
सुभाष स्टेडियम के पीछे, रायपुर (म.प्र.) 
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, पृू० २२ का शेषाश) 


ब्राह्मी से उसका मेल बंठ जाता है। वर्तुलाकार तो अक्षरों 
के गोल-गोल होने के कारण कहा गया होगा । 


नाना सोना लिपि---उपर्युक्त लिपि को नाना मोना 
या नानम्‌ मोनम्‌ भी कहा जाता है। इस सम्बन्ध में श्री 
गोपीनाथ राव ने लिखा है--“]॥6 गशा6 'िश्वात4-४ 04 
5 छाएलशा 40 7: 92 20086 4६ ध6 पा8९, शाला (6 
बाए।॥4306 49 44पशा [0 वाला 07 (7० प8 
चाप, (6 एलाल्ताटाठाएँ जगत विक्याठ्शप' ढा2 
क्षाल ए८ह8णा, जाएणी 46 एल ग79 (नाना) ग्राणा& 
(मोना) 7(4॥79 (इत्तन्‍ना ), दा (त्तीना) धवा 4$ ॥9, 
गरा0 क्षात [ए था0 6 ्षेजराबणएटां, धीलारएत0ता6 सधा८ 
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आवश्यकता 


वीर सेवा मन्दिर शोध-संस्थान के लिए प्राकृत-संस्कृत-अ ग्रेजी के 
ज्ञाता सिद्धान्तज्ञ योग्य विद्यान की आवश्यकता हे । आवास, पानी, 
बिजली को समुचित व्यवस्था उपलब्ध है। मानदेय के रूप में 
स्वोकार्य वेतन दिया जायगा। कृपया बोर सेवा मन्दिर २१, 
दरियागंज, नई दिल्ली-११०००२ से संपर्क करें। 
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६0 96 ब6शा। 88 ता, ॥073 8[993792... (78- 
श्ाव0076 #ादांरठापड्ञांट४। 5९०5, ५४०0. #५]--- 
देवनागरी उच्चारण लेखक ने दिए हैं। नमोउस्तु का प्रयोग 
ज॑नो द्वारा देवदर्शन, देवपुजन मे प्रारम्भ में ही प्रतिदिन 
किया जाता है । मुनि, साध्वो और यक्ष-यक्षणियो को भी 


नमो5्स्तु किया जाता है । 

कालांतर में वट्टेक्नुत्त के दो भैद और भी हुए । अत 
में ग्रथ लिपि जिसमें सस्कृत लिखी जाती हूँ, अपना ली 
गई । मलयालम भाषा की लिपि मे भी सुधार हुए । मुद्रण 
के कारण भी ये सुधार किए गए । 
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अर 


ऋ ९ओऔर जे 


“सुभाष जन, सहासचिव 
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श्री पं० देवोदास कृत चौबीसो-स्तुति 


श्री आदिनाथ स्तुत्ति 
सवेया इकतोसा -सोभित उतंग जाकौ धराणिक (धनुष) से पांच अंग परम सुरंग पीतवर्ण अति भारी है। 
गुत सो अथंग देखि लाजत अनंग कोटि कोटि सूर सोम जातें प्रभा अधिकारी है। 
दुविध प्रकार संग जाके गोन सरवंग हरि के भूजंग भी त्रसना निवारी है। 
होत मन पंकज सु सुनत अभंग जाको ऐ(जै)से नामि नंदन को वंदना हमारी है ॥१॥ 
अजितनाथ स्तुति 
छप्पय-द्रव्य भाव नो कर्म कंजनासन समान हिम । 
जन्म जरा अरु मरन तिमिर छय करन भान जिम । 
सुख समुद्र गंभोर मार कांतार हुतासन। 
सकल दोष पावक प्रचण्ड झर मेघ विनासन । 
ज्ञाय(इ)क समस्त जग जगत गुरु भव्य पुरि(रु)ष तारन तरन । 
बंदो त्रिकाल सुत्रिसुद्धि कर अजित जिनेश्वर के चरन ॥२॥ 
श्रो संभवनाथ स्तुति 
सवैया-- मोह कर्म छी नि के सुपरम प्रवीन भये फटिक(स्फटिक)मनि भाजन मंझार जैसे नीर है । 
सुद्ध ज्ञान साहजिक सूरज प्रकासे हिये नहों अनुतिमिर परोक्ष ताको पीर है। 
सकल पदारथ के परची प्रतक्ष्य देव तिन्हि तें जम्रत्रय के विषैन धोर वीर हैं। 
जयवंतु होहु जैसे संभव जिनेश्वर जू जाके सुख दुख कोन करता सरीर हे ॥३॥ 
श्री अभिनंदन स्तुति 
सवेया तेईसा --चार प्रकार महागुन सार करें तिन्हि घावन कर्म निकंदन । 
धर्म मयी उपदेश सुने तसु सोतल होत हृदय जिम चन्दन । 
इन्द्र नरेन्द्र धरणेन्द्र जती सब लोक पती सुकरे पद वंदन । 
घान+ि(डालि)गरे (गले)तिन्हि की गुनमाल त्रिसुद्ध शिकाल नमौ अभिनंदन ॥॥४॥। 
श्री सुमतिनाथ स्तुति 
सवेया ३१--मोह को मरम छेंदि सहज स्वरूप वेदि तज्यो सब खेद सुख कारन मुकति के । 
सुभासुभ कम मल धोइ वीतराग भये सुर(ल)झे सूदुखतें निदान चार गति के 
क्षायक समूह ज्ञान ज्ञायक समस्त लोक नायक सो सुरग उरग नरपति के । 
त्तमौ कर जोरि सोसु नाइ(य) सो समतिनाथ मेरे हृदय हजे आनि करता समति के ॥५॥ 
श्रो पद्मप्रभ स्तुति 
सवेबवा ३२-- विनाशीक जगत जब लोकि जे उदास भये छोड़ि सब रंग हो अभंग वनु लियो है । 
जौरि पद पद्म अडोल महा आत्मीक जहां नासाग्र हो समग्र ध्यान दियो है। 
हिरदै पद्म जाके विषै मनु राख्यो थंभि छपद स्वरूप हो अतीन्द्रिय रस पियो है । 
जेई पद्म प्रभु जिनेस जू ने पाइ मिज आपन लब्धि विभाव दूरि कियो है॥६॥ 
श्री स्व॒(सु)पाश्व॑नाथ स्तुति 
सवैया ३१--विनसें विभाव जाही छिन में असुद्ध रूप ताही छिन सहज स्वरूप तिन्हि करखे (षे) । 
मति सु(श्रु)ति आदि दे (छे)सु दाह दुख दूरि भयो ह॒दे तास सुद्ध आत्मीक जल वरषे । 


श्री पं० वेवीदास कृत चौबीसी-स्तुति २६ 


केवल सुदि (द)ष्टि आई संपति अट्ट पाई सकल पदारथ समय में एक परषे | 
तिनहो सुपारस जिनेस को बड़ाई जाक॑ सूने जग माहि भव्य प्रानी महां हरषे ॥७॥॥ 
श्रो चन्द्रप्रभ स्तुति 
कृण्डरि (ल)या--देवा देवा निके महाचन्द्रा प्रभु पद जाहि। 
बंदो भवि उर कमलिनी बिगसत देखे ताहि। 
विगतत देखें ताहि स्‌ तो सब लोक प्रकासी ॥ 
केतक करें प्रकास्‌ चन्द्रमहि ज्योति जरासी। 
विमलचन्द्र मह चिन्ह देववानी सम मेवा। 
चंदा सहित कलंक वे सु निकलंकित देवा ॥८॥ 
पहुप दंत स्तुति 
कवित्त छंद--मा रयौ मनु तिन्हि मदन डर्‌यो पि(पु)नि भगत अंत तिहि मिली न थानि। 
समोसरन महि सो प्रभु पग लर पहुप रूप हो वरषो आनि। 
पुनि तिन्हि की सुनाम महिमा सौं अपगुन भयो महागुन खानि । 
तेई पहुपदंत जिनवर के सेवत चरन कमल हम जानि ॥६॥। 
श्रो सीतल नाथ स्तुति 
कवित्त छंद--सीतल सरस भाव समता रस करि सप्रम अतर उर भीनौ। 
अति सीतल तुषार सम प्रगटे गुन॒ उर करम कमल बन दोनौ | 
दरसन ज्ञान चरन पुनि सीतल निरमल जगे सहज गुन तीनो । 
सीतलनाथ नमौं सु आपु तिन्हि सहज सुभाव आप लखि लीनौ ॥१०॥ 
श्री भ्रीयंस (श्रेयांस) नाथ स्तुति 
सवैया २--चौसठि चंवरि जाके सीस सूर ईस ढ़ारे अतिशय विराजमान तांस चारि अगरे। 
आठ प्रतिहा र अन अंत है चतुष्टथ को सुतिन्हि को प्रकाश लोकालोक [वर्षे वगरे 
क्षुधा तषा आदि जे सुरहित अठारह दोष सुद्ध पद पास मोक्षय्रुरी काजे डगरे। 
धरिक सुहाथ माथ नमौं सो श्रीयांसनाथ भिटे तिन्हि सों सुजगसौ अनादि झगरे॥ १ १॥ 
श्री बासुपुज्य स्तुति 
सवैया ३१--घातिया करम मैट सहज स्वरूप मेंटट भये भव्य तिन्‍्हें जे ब.रैया ज्ञान दान के । 
हेतु लाभ मोष(क्ष) को सुआतम अदोष को अतीनन्‍्द्रिय सुख भाग अतराय करे हान के । 
उपभोग अंतराय अँसी विभूति पाइ समो सरनादि सुख हेत निरवान के | 
वीरज अनंत ब्रत्य दर्शन प्रकाश्यों सत्य असे वासुपृज्य सो समुद्र शुद्ध ज्ञान के ॥१२॥ 
थ्रो विमल नाथ स्तृति 
तेईसा-- निर्मल धर्म गह्यौ तिन्हि पं सुनिर्मेल पंथ लह्यौँ परमारथ | 
निर्मल ध्यान धरयौ सवंज्ञ जग्यी अति निमल ज्ञान जथा रथ । 
निमल स॒कक्‍ख सनिर्मल दृष्टि विष सब भाति रहे सपदारथ। 
निर्मेल नाथ कर्‌यो हमरी मति ज्यों अपनी सुकरयौ सब स्वारथ ॥१३॥। 
श्री अनंतनाथ स्तृति 
सवैया ३१-सहज सुभाव ही स्रों वीतत विकल्प सबे लखो तिन्हि जगत विलास जेंसे सपनो । 
जानिबी सुजान्यो देखि वौहतो सुदेखो सब दिव्यो ज्ञान दर्शन खिप्यौ समस्त झपनो । 


३०, बर्ष ४५, कि० २ अनेकान्त 


अंतराय कम अंत किये तें अनंत बल भयो मोह मर्देन अनंत सुख थपनौ। 
जयवंत होहु असे जग में अनंतनाथ पायी तिन्हि सदा कौ गमायौ रूप अपनौ ॥१४।॥॥ 
श्रो धर्मनाथ स्तुति 
स्वेया ६२--गुन को अनंत जाके गन फन पती थाके रसना सहस करि पारु नहीं पायोौ है । 
घातिया करम चारि आठ दश दोष टारि सकति सम्हार भवभमन नसायौ है। 
परम अतीन्द्रिय ज्ञान प्रगट्यो सहज आन अति सुख दान परधान पद पायोौ है। 
असे धर्मनाथ लिये मुति वध्‌ सो साथ जाकी देवीदास हाथ जोरि सोसु नायौ है ॥१४॥ 
श्री शांतिनाथ स्तुति 
तेईसा--सुद्धोपयोग अतीन्द्रिय भोग लह्यौ तिन्हि कर्म कलंक निवारे। 
एक सम(मय) महि जे सर्वज्ञ सही सब लोक विलोकन हारे। 
पूजत जे भत्रि या जग में तिन्हि पुन्य उदय पद उत्तम धारे। 
ते भगवंत अनादि अनंत बसौ उर सांति जिनेस हमारे ॥१६॥ 
श्री कंथनाथ स्तुति 
सबेया ३१--जाके ग्रुन ध्यावे ते सु पावे परमारथ के जाक॑ जसु गाबे कोटि तीरथ के किये मैं । 
जाके बैन सने नेन खुले उर अंतर के जाको नाम लेत कल महादान दिये मैं । 
जाकी करे बंदना के पाप को निकंदना है देखे रूप सुख ज्यौ अतीन्द्रिय रस पिये मैं । 
तेई कृंथनाथ जू साथ मोक्ष मारग के देवीदास कहै जे सुबसो मेरे हिये मै ॥॥१७॥ 
श्री अरहनाथ स्तृति 
स्वेया ३१--मोह रिपु बांधि तिन्हि सुभट कषाय साधे धोधे मनु मदन विलात भयो डरि के । 
आपने सु सहज स्वभाव सुद्ध नोक़ा बेठि पार भये तृष्णा अपार नदो तरि के। 
लियो पद साहजीक परम अदोष होइ जन्म जरा मरनादि सखा छांडि करि के । 
बंदना स्‌ कीर्ज अंसे अरह्‌ जिनेश्वर की होइ क॑ त्रिसुद्ध हाथ जोड़ि सीसु धरि के ॥१८।॥। 
श्री मल्य (ल्लि)नाथ स्तुति 
तेईसा--मारि महाबलवंत हन्यौ सुजन्यौं सुख राग विरोध वितोतौ । 
इन्द्रिन को बिसर॒यों विउ(व्यो)पार हतो अति हों दुख कारन लीतो । 
स्वारथ सुद्ध जग्यी परमारथ कारन खेद सब जग जोतौ। 
मल्य जिनेस असल्य भये तिन्हि आपुन हु अपनो पद चीतो ॥ १६॥। 
श्री मुनि सो (सु)वृत्त स्तुति 
तेईसा--अरि परियग्रह टारि महात्नत धारि मिथ्यात्व मिटे दुख भूजो 
सेस नरेस सुरेस सबे जब आनि महां तिन्हिकौ पद पूजी। 
जा सप्तम और नहों जग में सुख कारन देव निरंजन दूजो। 
प्रान अधार सुधो तिन्हि के जयवंत सदा मुनि सोबन्रत ह॒जौ ॥२०॥। 
श्री नभिनाथ स्त॒ति 
तेईसा--ध्यान कृपाण ते क्रोध निदान हन्यो तिन्‍्ही मान बलो छल लोभा । 
राज विभूति अनित्य लखो सब नोर भरे न रहै जिमि शोभा । 
(शेष आवरण प्रृ० ३ पर) 


दिल को बात दिल से कही--और रो लिए ! 


काश, एकांगी आत्मचर्चा न होती तो-- 
भारत धर्मप्रधान देश रहा है ओर धर्म का सम्बन्ध 

आत्मा से है । अतः सभी धर्मा ने प्राय: आत्मा को किसी 
न किसी रूप में माना है। ज॑नो ने आत्मा को स्-तत्र 
द्रव्य और अन्यो मे किसी ने ब्रह्म का अंश और किनन्‍्ही न 
ओर किसो रूप में । फलत: समय-समय पर लोगो मे 
आत्मा की जिज्ञासा रहती रही है और चर्चाएँ भो होती 
रही हैं। उपनिषद्‌ काल में तो इस चर्चा का विशेष 
जोर रहा है। कठोपनिषद भे एक प्रसग में कहा है कि 
जब उहादएक ऋषि ने ऋष्विजो को अपना सर्वस्व दान 
दे दिया और वह शेष बची बूढ़ी गोओ को भी दान में 
देने लगा तब उसके पुत्र नचिकेता ने उससे कहा--पभिता- 
जी, इन बूढ़ी गौओं को दान मे कभयों दे रहे हैं ? आपके 
सर्वस्व मे तो मैं भी हूं, मुझे दान मे दे दीजिए। जब 
पिता ने नचिकेता के बारम्बार कहने पर भी कोई उत्तर 
न दिया । नचिकेता ने फिर-फिर कहना चालू रखा | तब 
कुषित हो पिता ने कहा क्रि जा, तुझे मैं यम को देता हूं। 
ऐसा सुनते ही नविकेता यम के द्वार पर जा पहुचा। 
वहाँ मालुम हुआ कि यमराज कहीं बाहर गए हैं। तब 
यम के द्वार पर तीन दिन-रात भूखा-प्यासा पडा रहा। 
जब यम भ्राये तो इसकी लरूगन से प्रसन्‍त होंकर कहां -- 
तुझे मैं तीन वरदान देता हू । बोध ओर माँग ले। नचि- 
केता ने वरदान लेने से इन्कार कर दिया और कहा कि 
मुझे तो माप आत्मा का स्वरूप बताइये । यम ने कहा तू 
नही समझ सकेगा, इस आत्मा के विषय में तो बड़-बड़े 
महषि भी नहीं समझ पाए है। फिर भी आत्मा का स्वरूप 
जैसा है उसे सुन-- 

'अशब्दमस्पर्शमरूपसव्यय 

तथारसं नित्यमगर्घवच्च यत्‌ । 

श्रनाहनन्त महतः पर प्र र्व, 

निचास्य तस्मृत्युमुखात्‌ प्रमुच्यते ॥ 


(_] पद्मचन्द्र शास्त्रों सं० “अनेकान्त' 


आत्मा शब्द, स्पर्श, रूप, रस-गन्ध राहत, अव्यय, 
अनादि अनन्त, महान्‌ और ध्रूव है, उम्तको प्राप्त कर 
मृत्यु के मुख स छूट जाता है ! 


अन्य उपनिषदों में भी कही प्रजापति, इन्द्र और 
असुरा और कहो भारद्वाज ओर सनत्कुमार के माध्यम से 
थात्मा की चर्चा है। इस प्रकार उस समय आत्म-जिज्ञासा 
को धारा प्रवाहित होती रही। 


जनियो मे तो आत्मा की उपलब्धि का मार्ग अनादि 
से प्रवाहित रहा है। भूनकाल को अनन्त चौबोमी और 
अतन्त अपरिग्रही मुनि ज्ञान और चारित्र के बल पर 
आत्मा के स्वरूप का अवगम कर णुद्ध दशा को प्राप्त होते 
रहे ३। हाँ, उनमे विशेषता यह रह्दी कि वे भेद-ज्ञान 
द्वारा आत्मस्वरूप के उस पद की प्राप्ति के लिए, पर से 
भिन्‍न--एका को-अपरि ग्रही होने मे तत्पर रहकर ही आत्म- 
दर्शन या आत्म-स्वरूप की उपलब्धि कर सके हैं। यदि वे 
त्यागरूप चारित्र के बिना आत्मा की कोरी र॒ट या चर्चा 
माछ पर अवलम्बित रहते तो कदाचित्‌ भो शुद्ध बरात्मत्व 
को प्रप्त न होते । 

जंनियों के मान्य मूल-आचार्य कुन्दकुन्द ने स्पष्ट 
कहा है -- 
“अहमिक्को खलु सुद्धो दंसण-णाण सइश्नो सदाउरूबी । 
ण वि श्रत्वि मज्क किचि वि श्रण्णं परमाणुमित्त थि ॥”7 


मैं एकाको (अकेला) हु, मैं निश्चय ही (स्वभावतः) 
शुद्ध हू, में दर्शन-ज्ञान मय और अरूपी (रूप-रस-गंध 
स्पश से रहित) हू । अन्य परमाणु मात्र भी मेरा नहीं है ॥ 
इसका आशय ऐसा कि जब अन्य परमाणु मात्र भी मेरा 
नहीं है तब मैं एकाकी, शुद्ध, पूर्णदर्शन ज्ञानरूप और अरूपी 
है । अथवा जब मैं शुद्ध हृ तब अन्‍य परमाणु मान (भो) 
मेरा नही है। इस भाति गाथा की दोनों पक्तियां परस्पर 


३२, वर्ष ४५, कि०२ 


सापेक्ष हैं, इस भांति आत्म! का स्वरूप है। जब कि आज 
कुछ आत्म-वादियो ने प्राय: गाथा की प्रथम पक्ति मात्र 
को ग्राह्म मान दूसरी परक्ति को उसमे घटित करने को 
सवंधा ही उपेक्षा कर दी है। इसका परिणाम यह होता 
जा रहा है कि आत्मवादी भी मिथ्यारूप एकागी मार्ग पर 
बढ़ते जा रहे है और साधारण व्यवह्ार-आचर्ण से भी 
मुंह मोड़ने लगे हैं। 

आत्मा के अछूपी होने का तात्पयं है उसमे पुदगल 
सम्बन्धी उन ग्रुणो का अभाव, जो इन्द्रियो ब मन को 
अप्राह्म और राणी छद्मयस्थ बी पहुंतर के बाहर है, ऐसे में 
इन्द्रियाधीन रागो छद्मस्थों द्वारा अरूपी आत्मा का 
साक्षात्कार सवंथा असम्भव है। फलत: छद्मस्थो का कतेव्य 
है कि जो आँख, कान, नक मन आदि ज्ञानन्द्रियाँ उन्हे 
मिली हैं उनका उपयोग बाह्य-पदार्थों की सही जानकारी 
में करें--बासह भावनाओं के द्वारा उन असारता का 
चिन्तन करे और उनसे विरक्त होवें। पर से अलग होकर 
आत्मा स्वय ही स्व॒भ! व: स्वयं मे ह जापगा। स्वभात 
में आने का प्रयत्न नही होता । जैन के #नूस।र तो पर 
से विरक्त होना ही वीतरागता है--स्व मे आच का प्रवत्त 
भी तो स्व के प्रति राग-भाव है और राग-भाव जैन मे 
सर्वेधा वर्जित है। जैन के अनुसार तो जितनी-जितनी 
विरागता है उतनी-उतती जैनत्व के प्रांत निकटता और 
जितना-जितना राग उतनी-उतनी संसार परिप्राटी की 
वृद्धि है। क्‍यों कि जैन-मत में विरक्तता मात्र ही आत्म- 
ज्ञान और मुक्ति का द्वार है । 


हमारे पूर्व महापुरुषों ने वेराग्य भाव से आत्म-दर्शत 
पाया और मुक्ति मार्ग खोजा है। और आज वेराग्य-भाव 
को तिलांजलि दे-- परिग्रह मे लिपटे-लिपटे, परिग्रह बढ़ाते, 
इन्द्रिय विधयों मे रत रहते--उनमे रस लेते हुए, आत्म- 
चर्चा करते सुनते-सुनाते आत्मा के साक्षात्कार कर लेने की 
जो परिपाटी चल पडी है वह संसार पार करने वाली 
नही-- वह तो लोगों को भुलावे मे डालने का फरेब है । 
ऐसी मिथ्या परिपाटी ने तो जैनों की स्थूल व्यवहा री पहि- 
चान को ही तिरोहित कर दिया है और बालफको के नैतिक 
सुधार के प्रयत्न के साथ अब युवा और बृद्धों के चारितर- 


अनेकान्त 


सुधार हेतु भी नेतिक-शिक्षा समितियाँ स्थापित करने की 
चिन्ता तक भी की जाने लगी है, यानी कीचड़ में पैर 
सानो और फिर घोओ । खेद ! आज जो लोग त्यास किए 
बिना जो सम्यग्दश्शन प्राप्ति और आत्म-दर्शन कराने की 
घुन मे लगे हैं, उन्हें सोचना चाहिए कि उन्हें कितना 
आत्म-दर्शंनग हुआ और कितना सम्यर्दशंत ? या उनके 
उपदेशों से कितनो ने आत्मदर्शत या सम्बग्दशंन प्राप्त 
किया ? यदि दो-चार ढो तो नाम सोचे । आगमानुसार 
तो ये विषय केवलीगम्य है और आत्मदर्शन की 
प्राप्ति विराग-क्षण के आधीन है । अन्यथा, आचार्षों ने 
राग-भाव के त्याग पर बल न देकर, इस धर्म को वीत- 
राग का धर्म न कहकर, सरागियों का धर्म कह दिया 
होता और हमारे देव भी वीतरागी देव न होकर रागी- 
देव होते । 

एक ने कहा - सम्यर्दशेत-अत्मदर्शन तो चौथे ग्रुण- 
स्थान मे हो जाता है। तत्र हमने पूछा--ये तो बताओ 
कि आपको चौथ गुण स्थान हैं था पहिला ? और आपको 
उसका ज्ञान कंसे हुआ ? क्‍या, अश्गम मे कही छम्मक््य को 
इसके ज्ञान हो जाने की बात कही है ? क्या केंयलो के 
सिवाय ग्रन्य कोई इस बात को जान सकता है ? आदि । 


सो लोगों ने विरक्तता और त्याग के बिना, अपने 
परिग्रह-ए/षण के पाप को छुपाने के लिए त्थाय-रूप 
चारित्र के कठिन श्रम से बचते हुए मन.गढ़न्त बातें गढ़ 
ली है और उल्टे मार्ग पर चल पड़े हैं--ससार के पदार्थों 
की असारता जैसी असलियत को जानकर उनसे बविरक्ति 
लेने की बजाय परिग्रह समेटे हुए, अदृश्य-अरूपी आत्मा 
देखने दिखाने, पहिचानने-पहिचनवाने के व्यर्थ प्रयत्त में 
लग पड़े है -जंसे वे परिग्रह की बढव।री करते ही अदृश्य 
आत्मा को ५; लेंगे ओर बिना खारित्र पालन किए-- 
राग-भ!व मे आत्मा को पा लेंगे ? या इस भाँति वे >थेंकरों 
के मार्ग, वीतरागत्व को सात दे देगे ? 


क्या करें ? कोई सुनता नही और जेस की ऐसी दशा 
पर रोना आता है। सोचते है--एकांगो आत्प-चर्चा न 
होती तो नेतिक स्तर-व्पवह्वार चारित्र तो बना 
रहता । 


विहान नहीं मिलते :-- 

लोग कहते हैं अब विद्वान्‌ ही नहीं मिलते । हम कहते 
हैं--जिद्वानो को समझने वाले ही कहां कितने हैं ? जो 
विद्वान तेयपार हों ? उक्त प्रसंग और अर्थ-युग के प्रभाव 
को जान पू्वे विद्वानों ने अपनी संतान को भ्रपनी लाइन 
से मोडा और उनकी संतान प्रायः: पादवात्य शिक्षा में 
दक्ष बनी और मजे में हैं। यह भर्थ युग का ही प्रभाव है 
कि आज प्राय: कितने ही नौ-सिखिए त्तक ठहराव कर, 
पूजा-पाठ, विवाह, प्रतिष्ठा और विधान जंसे धामिक 
कृत्य करा पैसा बटोरने के घन्दे में लगे है--जिनवाणी 
को बेचना कहाँ तक उसकी विनय है, इसे सोचिए ? 
दूसरी ओर अर्थ-व्यवसायी हैं जो मर्जी माफिक कार्य कर 
देने के कारण इन धर्म-व्यवसाइयों को प्रभूत धन देने पर 
तुले है- ठीक ही है माफिक्र आचरण करने वाले को 
कौन नहीं चाहता ? 

भला, विद्वान में यह बातें कहाँ ? विद्वान्‌ क्‍यों कहेगा, 
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इनको खुश करने की बात और क्‍यों करेगा इनके मन 
चीते माफिक ? वह तो सोचेगा--- 


(वें राजा वयमप्युपासित गुरु: प्रज्ञाभिमानोन्‍तता: ।! 


फलत: यह तो व्यापारी को सोचना होगा कि वह 
धर्म-रक्षण के लिए विद्वान्‌ की सहाय करे या धर्मे-विद्या 
को पैसे कमाने में प्रयोग करने वाले की ? हमारी समक्ष 
से समाज ने ठीक से नही समझा और, विद्वानों का अभाव 
होता गया । यहाँ तक कि गत समय में कई स्वाधिमानी 
प्रकाण्ड विद्वान्‌ तक अभाव में घुटते-घुटते दम तोड़ गए । 
पर, धन्य है उन्हें श्रौर उनकी विद्त्ता को जो बिके नहीं । 
हमे समाज को उक्त दशा पर रोना आता है और दिल 
की बात दिल से कहर रो लेते हैं-सुनता कोई नहीं । 
हम कई नेताओं को कहते रहे हैं-ठोस थिद्वानू तैयार 
करने में घन लगाओ॥। पर, किसका ध्यान है ओर किसे 
फुर्सत है यश-अरजन के सिवाय ? 

(320 


(पृ० ३० का दोषांश) 
जे निरवारि विस॒द्ध भये तन चेतनि कर्म पुरातम गोभा। 


श्रो नमिनाथ सदा शिव(सिउ) के 


गुन की वरनों सु कहा करि झ्लोभा ॥२१॥ 


थी नेमिनाथ स्तुति 
तैईसा--राजमती सी त्रिया तजि के पुनि मोख वधू सत्रिया को सिधारे। 

राज विभो/ भव) तजिक सबही सब जीव निदान दऐ हितकारे। 

आतम ध्यान धरयो गिरिनारि पै कर्म कलंक सब तिन्हि जारे। 

जादौं को वंस करो सब निर्मल जै (य) जगनाथ जगत्रय भारे ॥२२॥। 

श्री पाश्वनाथ स्तु त 
सर्वबेया ३२--नाम को बड़ाई जाके पाहन सुपाई काहु ताहि स्पर्श होहि कंचन सु लोह को । 

अचिरज्‌ कहा है तिन्हि को निज ध्यान धरे होत है विनास रागदोष अरु मोह को । 
तिन ही बतायी मोक्ष मारग प्रकटरूप पारिवे को कर्म चेतन, विछोह कौ । 
देखो प्रभु पारस को परम स्वरूप जाने भयो सो करे या सुद्ध आतम की टोह को ॥२३॥ 


श्री बद्धंमान स्तति 
राबेया--सकल सुरेस सी व नावत अगसुर ईस जाके गुन ध्यावत नरेस सर्व देस के । 


धोई मेल कम चार घातिया पवित्र भये थिर हो अकंप विषें आत्मा प्रदेस के । 
तारन समर्थ भवसागर त्रिलोकनाथ कर्त्ता अनूप सुद्ध धर्म उपदेस के । 
अपे वद्धंधान जू की बंदता तिक्राल करों दाता हमकों सु होहु सुमति सदेस के ॥२४॥। 


विद्वान लेखक अपने विचारों के लिए स्व॒तन्त्र होते हैं। यह आवश्यक नहीं कि सम्पादक-मण्डल 


सौजन्य : थी कुन्दनलाल जन, दिल्‍लो 





लेखक के विचारों से सहमत हो। पत्र में विज्ञापन एवं सम्राचार प्रायः नहीं लिए जाते । 
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बीर-सेवा-मन्दिर के उपयोगी प्रक्राशन 


अंगन्नस्थ-प्रदास्ति सं ग्रह, माग १: संस्कृत घोर प्राकृत के १७१ भ्रप्रकाशित ग्रन्थों की प्रशस्तियों का मंगलाचरण 
सहित भपूर्व संग्रह, उपयोगी ११ परिशिष्टों श्रोर पं» परमानन्द शास्त्री की इतिहास-विषयक साहित्य- 
बरिचयात्मक प्रस्तावना से अलंकृत, सजिल्द । **० _ब ६5४४ 
लेनप्रस्थ-प्रशास्ति संप्रह, भाग २: भ्पशञ्र दर के १२२ भरप्रकाशित ग्रन्थों को प्रधास्तियों का महत्वपूर्ण संग्रह । पत्रपन 
न्‍्यकारों के ऐतिहासिक ग्रंथ-परिचय झौर परिशिष्टों सहित ॥ सं. पं. परमानन्द शास्त्री | सजिलल्‍्द ॥। १५-०० 


अबणबेलगोल घोर दक्षिण के भ्रम्य जन तीय : श्री राजकृष्ण जन 3६ जा ३४०७७ 
सोनम साहित्य शौर इतिहास पर विद्वद प्रकाद्ा : पृष्ठ सछ्या ७४, सजिल्द | ३००० 
जेन लक्षणावली (तोन भागों सें) : सं० पं० बालचनद तिद्धास्त शास्त्री प्रत्येक माग ४०-००» 
जिन शासन के कुछ विचारणोय प्रसंग : श्री प्मचन्द्र शास्त्री, सात विषयों पर शास्त्रीय तऊंपुर्ण विवेचन २-०० 
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बीर सेवा मन्दिर, २१ दरियागंज, नई दिल्‍ली-२ 


विसंगतियाँ दूर कंसे हों ? 


हमारे एक प्रसिद्ध आचायेश्रो सभा को संबोधित कर रहे थे । उनकी प्रस्तुति मन को छने 
वाली थी। उन्होंने कहा--'आज चारों ओर हिसा का बोलबाला है। जैन समाज शाकाहार के सावें- 
जनिक अचार में तो लगी है किन्तु आज जैनों को ही संबोधित करना पड़ रहा है कि वे स्वयं अण्डा, 
मांस, मदिरा ओर घृम्रपान आदि का सेवन न करें। जेैनी को तो आठ मूलगुणघारी होना चाहिए | 
हमारे शास्त्रों में मद्य, मांस, मघ्‌ और पाँच उदुम्बर फलों के त्याग का तथा झूंठ, चोरी, कुशोल और 
परिग्रह को कम करने का उपदेश है ।' 


यह एक गम्भोर विषय है कि समाज में कहीं न कही, किसो न किसी रूप में ऐसी ब्राइयाँ हैं। 
हमारे समाज के कई बड़े नेताओं, प्रचारकोी ओर धर्मक्षेत्र के कई सामाजिक व्यक्तियों को रात्रि भोजन 
करते तक देखा जाता है और घृम्रपात तो साधारण-सी बात है। कहीं-कढीं अण्डे को शाकाहार की 
संज्ञा देकर उसके सेवन की परिपाटी भी बढ़ाई जा रही है। कुछ लोगों में धन को प्रचुरता उन्हें पाँच 
सितारा होटलों तक खींच रहो है । विवाह आदि होटलों में होने लगे हैं। वहाँ शाकाहार का प्रबन्ध 
बताया जाता है, पर स्पष्ट देखा जा सकता है कि इन होटलों में भोजन बनाने, परोसने आदि के वतेनों 
में भेद नहीं होता । इस प्रकार आचारहोनता की बद्धि धमेलोप का स्पष्ट सकेत दे रही है । यदि ऐसी 
ब्राइयों को न रोका गया तो वह दिन भी हमें देखना पड़ सकता है कि यह पूछने पर मजबूर होना 
पड़े कि--क्या आप शाकाहारी जैन हैं ? 

यदि आवारबान त्यागी, बिद्वानू, नेता इस ओर लक्ष्य दें और पत्रिकाएँ ध्यान देकर निष्पक्ष 
ईमानदारी से प्रचार करें तो जेन का रक्षण संभव है * क्‍या कहें पत्निकाओं के बारे मे ? प्राय: कई 
पत्र-पत्रिकाएँ पक्षों को खोंचातानी में फंसो है। ऐसा भो व्यक्तिगत पत्रिकाएँ हैं जा निजो स्वाथ ओर 
टे+-संरक्षण में सावंजनिक संस्थाओं पर भी व्यर्थ के मिथ्या कुठाराघात करती हैं। 

पिछले दिनों 'तोथँकर' पत्रिका ने ही संस्था वीर सेवा मन्दिर को बदनाम करने के लिए कई 
लेख प्रकाशित किए ओर जब उन्हें वीर सेटा मन्दिर से रजिस्टर्ड पोस्ट द्वारा सप्रमाण स्पष्टीकरण 
छपाने के लिए भेजा गया तो वे आज तक मुंह छपाए हुए हैं- हमारा स्पष्टीकरण नही छाप सके । 
हालाँ कि संपादक महोदय शाकाहार के प्रचार में लग्न हैं, पर हमें तो विशेष खेद हुआ "तीर्थंकर 
अगस्त €२ के अंक में छपे अनुत्त र-योगी संबंधों सामग्रो के बे तुके कोकशास्त्र जंसे अहलोल अशों को 
पढ़कर । कई लोगों ने हमें कहा भी और कइयों ने तो अंक के पृष्ठ २४-२५ हो फाड़ फेंके । (पाठक 
उन्हें पढ़कर देखें) । 

हमारा उद्देश्य किसो को बदनाम करना नहीं और ना हो 'तीर्थंकर' की तरह कोई प्रतिशोध । 
ये तो एक हकीकत है जिपके प्रति खेद होना चाहिए। नेताओं, त्यागियों, प्रचारकों व धर्म प्रेमियों 
ओर पत्रकारों आदि को संयम व सचाई वृद्धि की दिशा में निःस्वार्थ भाव से सावधान हो, प्रवर्तन 
करना चाहिए । तभो विसंगतियाँ दूर हो सकतो हैं । 


महासचिव : वोर सेवा मन्दिर 
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बर्ष ४५. हे वोर-सेवा सन्दिर, २१ दरियागंज, नई दिल्‍लो-२ र्‌ जुलाई-सितस्वर 
किरण ३ वीर-निर्वाण संवत्‌ २५१८, वि० सं० २०४६ प १६६९२ 





उपदेशी-पद 


मत राचो धो-धारी। 

भव रंभ-थंस सम जानके, मत राचो धी-धारो। 
ज्ञन्द्रजाल फो ख्याल सोह ठग विश्वम पास पसारो ४७ 
चहुंगति विपतिसयी जामें जन, शस्रमत भरत दुख भारो | 
रामा मा, मा बासा, सुत पितु, खुता श्वसा, अवतारो ॥ 
को अचंभ जहाँ आप आप के पुत्रदशा विस्तारो ।॥ 
घोर नरक दुख ओर न छोर न लेश न सुख विस्तारी ॥॥ 
सुर नर प्रचुर विषय जर जारे, को सुखिया संसारो | 
मंडल हू अखंडल छिन सें, नुप कृसि, सधन भिखारी ॥$ 
ज्ञा सुत-विरह मरी हू बाघिनि, ता सुत बेह विवारों |) 
शिशु न हिताहित ज्ञान, तरन उर सदन दहन परजारी । 
वद्ध भये बविकलंगो थाये, कोन दशा सुखकारो।। 
यों असार लख छार सव्य झट भये मोख-सम चारी। 
यातें होहु उदास 'दोल' अब, भज जिनपति जगतारी ॥॥ 


४ 


शत्तांक से आगे : 


अकल ड्ूदेव की मौलिक कृति तत्त्वार्थवातिक 


चेद समोक्षा- प्रथम अध्याय के दूसरे सूत्र की 
ध्याख्या में "पुरुष एवेदं सर्वम्‌” इत्यादि ऋग्वेद के पुरुष- 
यूक्त की पक्ति उद्धृत करते हुए कहा गया है कि ऋग्वेद 
में पुरुष ही से है, वही तत्त्व है। उसका श्रद्धान सम्यग्‌- 
दर्शन है । यह कहना उचित नहीं है; क्योंकि अद्वंतवाद मे 
क्रिया-का रक आदि समस्त भेद-व्यवहार का लोप हो 
जाता है! । 

आठवें अध्याय के प्रथम सूत्र की व्याख्या में बाद- 
रायण, वसु, जैमिनि आदि श्रुतविहित क्रियाओं का अवु- 
प्ठान करने वालों को अज्ञानी कहा है; क्योंकि इन्होने 
प्राणिवध को धर्म का साधन माना है। समस्त प्राणियों 
के हित के अनुशासन में जो प्रवृत्ति कराता है, वही आगम 
हो सकता है, हिंसाविधायी वचनों का कथन करने वाले 
कआागम नही हो सकते, जैसे दस्युजनों के वचन अनवस्थान 
होने से भी ये आगम नहीं हैं अर्थात्‌ कही हिंसा और कही 
अहिंसा का परस्पर विरोधी कथन इनमे मिलता है। 
जैसे पुनर्वंसु पहला है पुष्प पहला है, ये परस्पर विरोधी 
वचन होने से अनवस्थित एवं अप्रमाण है, उसी प्रकार 
बेद भी कही पर पशुवध को धर्म का हेतु कहा है जैसे 
एक स्थान पर लिखा है कि पशुवध से सर्वे हृष्ट पदार्थ 
मिलते है । यज्ञ विभूति के लिए है, श्रतः यज्ञ में होने 
वाला वध अवध है। दूसरी जगह लिखा है कि “अज', 
जिनमे अकुर उत्पन्न होने की शक्ति न हो, ऐसे तीन वर्ष 
पुराने बीज से पिष्टमय बलिपशु बनाकर यज्ञ करना 
चाहिए, इस प्रकार हिसा का खण्डन किया गया है । इस 
प्रकार ये वचन परस्पर विरोधी हैं, अत: अव्यवस्थित तथा 
विरोधी होने से वेदवाकक्‍्य प्रमाण नहीं हो सकते'। इस 
तरह बेदवाक्य की प्रमाणता का तत्त्वाथेवार्तिक में विस्तृत 
खडन किया गया है । 

बौद्धदर्शन समोक्षा--अन्य दर्शनों की समीक्षा करते 


[() डॉ रसेशचन्द जेन, बिजनौर 


समय अकलदूुदेव ने प्रायः बौद्ध, न्‍्याय-वेशेषिक और 
सांख्य को दृष्टि मे रखा है, किन्तु इनमे भी बोद्ध मन्तव्यों 
की उन्होंने जगह-जगह आलोचना की है। इसका कारण 
यह है कि उनके समय बोद्धधर्म जनधम का प्रबल विरोधी 
घर्मं था। बोद्धधर्म का मर्मस्पर्शी अध्ययत्त करने हेतु 
श्रकलज्भुदेव को छिपकर बौद्ध मठ मे रहना पड़ा था। 
इस हेतु उन्हे अनेक कष्टो का सामना करना पड़ा, किन्तु 
वे दुःखों के बीच रहकर भी घबराए नहीं। बोद्ध शास्त्रों 
का अध्ययन कर उन्होंने जगह-२ उनसे शास्त्रार्थ कर जैन 
दर्शन की विजय दुन्दुभी बजायी । उनकी तकेंपूर्ण प्रतिभा 
को देखते टए उन्हें श्रकलड्ू ब्रह्म कहा जाने लगा। 
तक्त्वाथंवातिक के कतिपय स्थल हम उदाहरण रूप में 
प्रस्तुत करते हैं। जिससे उनकी बौद्धविद्या में गहरी पैठ 
की जानकारी प्राप्त होती है | 
प्रथम अध्याय के प्रथम सूत्र की व्याख्या मे कहा भया 
है कि यद्यपि बौद्ध रूप, वेदना, सज्ञा, सस्कार और विज्ञान 
इन पाँच स्कन्धों के निरोध से आत्मा के अभाव रूप मोक्ष 
के अन्यथा लक्षण की कल्पना करते है" । तथापि कर्म- 
बन्धन के विनाश रूप मोक्ष के सामान्य लक्षण मे किसी 
भी वादी का विवाद नहीं है। बौद्ध कहते हैं कि अविद्या 
प्रत्यय संस्कार के प्रभाव से मोक्ष होता है'। जैनों का 
कहना है कि संस्कारों का क्षय ज्ञान से होता है कि किसी 
कारण से ? यदि ज्ञान से संस्कारों का क्षय होगा तो ज्ञान 
होते ही संस्कारों का क्षय भी हो जायगा और शौघ्र मुक्ति 
हो जाने से प्रवचनोपदेश का अभाव होगा । यदि सस्कार 
क्षय के लिए अन्य कारण अपेक्षित है तो चारित्र के सिवाय 
दूसरा कौन सा कारण है ? यदि संस्कारों का क्षय चारित्र 
से होता है तो ज्ञान से मोक्ष होता है, इस प्रतिज्ञा की 
हानि होगी" । 
पाँचवें अध्याय के नोवें सूत्र की व्याख्या में कहा गया 


प्रकलझूदेद को भोलिक कृति तर्वार्थवातिक । 


है क बौद्ध लोकघातुओं को अनन्त मानते हैं। अतः 
आकाश के प्रदेशों को जैनों द्वारा धनन्‍्त माने जाने मे 
कोई विरोध नहीं है । 

पाँचवें अध्याय के सत्रहवे सुत्र की व्याख्या मे कहा 
गया है कि कोई बौद्ध मानते है कि रूपण, अनुभवनिमित्त 
ग्रहण, संस्कृताभिसंस्कतरण, आलम्बन और प्रज्ञप्तिस्वभाव 
लक्षण रूप--वेदना, संज्ञा, सस्कार और विज्ञान ये पाँच 
स्कन्घ हैं। उत भिन्न लक्षण वाले स्कन्धों में यदि एक 
सस्‍्कन्ध के ही सर्व धर्मों की कल्पना करते है। यदि विज्ञान 
के नही होने पर भी अनुभव आदि नहों होते है, विज्ञान 
के ही अनुभव आदि होते हैं। अत: एक विज्ञान को ही 
मानना चाहिए। उसी से ही रूपादि स्कनन्‍्धों का रूपण, 
अनुभवन, शब्द प्रयोग और ससस्‍्कारादि कार्य हो जायेंगे 
तो शेष स्कन्धों की निवत्ति हो जाने पर निरालम्बन 
विज्ञान को भी स्थिति नहीं रह सकती अर्थात्‌ विज्ञान की 
भो निवृत्ति हो जाने से सर्वशन्यता ही हाथ रह जायगी, 
परस्तु बं।द्वों को पाँच स्कन्धों का अभाव इष्ट नहीं है'। 

सभी वादी प्रत्यक्ष और अप्रत्यक्ष पदार्थ को स्वीकार 
करते हैं। इसके समर्थन मे कहा गया है कि कोई (बौद्ध) 
कहते हैं कि प्रत्येक रूप परमाणु अतीन्द्रिय है। उनका 
समुदाय, जो कि अनेक परमाणु वाला है, वह इन्द्रियग्राह्य 
है । चित्त ओर चेतसिक विकल्प अतीन्द्रिय” है । 

अमूर्त घर्म, अधर्म भी उपकारक होते हैं। इसके 
उदाहरण मे बौद्धों का यह सिद्धान्त उपस्थित किया गया 
है कि अमूर्त भी विज्ञान रूप की उत्पत्ति का कारण होता 
है । नाम रूप विज्ञान निमित्तक है'। 

पाँचवें अध्याय के अठारहवें सूत्र की व्याख्या मे कहा 
गया है कि यदि कोई (बोद्ध) ऐसा कहे कि आकाश नाम 
की कोई वस्तु नही है, केवल आवरण का अभावमात्र है 
तो ऐसा कहना ठीक नही है। आकाश आवरण का अभाव 
मात्र नहीं है, अपितु वस्तुभूत है; क्‍योंकि नाम के समान 
उसकी सिद्धि है। जैसे नाम और बेदना आदि अमूर्त्त होने 
से अनावरण रूप होकर भी सत्‌ हैं, ऐसा जाना जाता है, 
उसी प्रकार अमूर्त होने से अनावरण रूप होकर भी 
आकाश वस्तुभूत है, ऐसा जाना जाता है! । 

श्वे अध्याय के १९वें सूत्र की व्याख्या में यह सिद्ध 


किया गया है कि विज्ञान में सामथ्यं का अभाव होने से 
मन विज्ञान नही है। क्षणिक व्तभान विज्ञान पूर्व और 
उत्तर विज्ञानों से जब कोई सम्बन्ध नही रखता, तब गुण- 
दोष विचार ओर स्मरणादि व्यापार में कैसे सहायक बन 
सकता है” । 

पाँचवें अध्याय के २२वें सूत्र की व्याख्या मे कहा गया 
है कि क्षणिक एकान्तवाद में अतोत्यवाद को स्वीकार 
करने से उसकी प्रक्रिया में जितना कारण होगा, उतना 
कार्ये होगा, अतः उनके भी वरद्ध नही होगी । कि च॒ सर्व 
के क्षणिक होने से अकुर का और उसके अभिमत कारण 
भोमरस, उदकरमस आदि का विनाश होगा या पौर्वापय 
(क्रम) से । यदि कार्य और कारणों का युगपत्‌ नाश होता 
है तो उनके द्वारा वृद्धि क्या होगी? क्‍योंकि बृद्धि के 
कारण जब स्वपं नष्ट हो रहे है, तब वे भन्य विनश्यमान 
पदार्थ की क्‍या वृद्धि करेंगे ? अर्थात्‌ विनश्यमान पदार्थ 
अन्य विनश्यमान पदार्थ की वृद्धि करते हुए लोक मे नही 
देखे जाते | यदि कार्य-कारण क्रमशः नष्ट होते है, तब भी 
नष्ट अफुर का भौमरस, उदकरस आदि है: कय सकते 
है ? अथवा विनष्ट रसादि, अकुर का क्‍या कर सैँकँगे ? 
अनेकान्तवाद में तो अकुर या भोमरसादि सभी पदार्थ 
द्रव्यदृष्टि से नित्य है ओर पर्यायदृष्टि से क्षणिक है | अत: 
वृद्धि हो सकती है” । 

कारणतुल्य होने से कार्यतुल्य होना चार्हहए, ऐसा 
कहने मे आगम विरोघ आता है; क्योंकि बौद्ध अधविद्यारूप 
तुल्य कारणों से पुण्य-प्रपुष्य और अभ्नुभय संस्कारो को 
उत्पत्ति मानते है" | हि 

सललेखना पर बौढ़ों द्वारा आपत्ति किये जानेपर 
कहा है कि सभी पदार्थ क्षणिक हैं, इस प्रकार कहने वाले 
क्षणकवादो के स्वसमय विरोध है, उप्ती प्रकार जब सर्व 
(जीव) सत्त्व सज्ञा (जीव का ज्ञान), वधक (हिंसक) और 
वधचित्त (हिसा) इन चार चेतनाओ के रहने पर हिस्ा 
होती है, ऐसा कहने वाले (इस मतवादी) के जब आत्म- 
वधक चित्त ही नहीं है, तब सललेखना करने वाले के 
आत्मघात होता है। ऐसा कहने वाले के असचेतित कर्म- 
बन्ध का अभाव है और उसमे भो आत्फ्यूर्त का््दरीष देने 
पर स्वसमय (स्ववचन) विरोध आता है'। 


| 


४, वर्ष ४४५, कि० दे 


सातवें अध्याय के ३९वें सूत्र की व्यख्या में दान के 
प्रसंग में कहा गया है कि प्रतिग्रह आदि क्रियाओं में 
आदर विशेष विधिविशेष है। सर्व पदार्थों को निरात्मक 
मानने पर विधि आदि रूप का अभाव हो जाता है । 
जिस दरशेन में निरात्मक (क्षणिक) है, उस दर्शन में विधि 
आदि की विशेषता नहीं हो सकती । यदि विधि आदि की 
विशेषता है तो सर्वेभाव निरात्मक हैं। इस सिद्धान्त के 
व्याघात का प्रसद्भ आाता है। क्षण मात्र आलम्बन रूप 
विज्ञान में इस बात की सिद्धि नहीं होती। जब ज्ञान 
स्वंदा क्षणिक है, तब तप, स्वाध्याय और ध्यान में परा- 
यरा यह ऋषि मेरा उपकार करेगा । इसके लिए दिया 
गया दान, म्रत, शील, भावना आदि की वृद्धि करेगा, 
इसकी यह विधि है। इस प्रकार का अनुसन्धान-प्रत्यभि- 
ज्ञान नहीं हो सकता; क्योंकि पूर्वोत्तर क्षण विषयक ज्ञान, 
संस्कार आदि के ग्राहक एक ज्ञान का अभाव है। अतः 
इस पक्ष में दानविधि नहीं बन सकती * | 

प्रथम अध्याय के छठे सूत्र की व्याख्या में अनेकान्त- 
याद का प्रतिपादन करते हुए कहा गया है कि विज्ञाना- 
द्वेतवादियों के सिद्धान्त से बाह्य परमाणु एक नही है, 
किन्तु तदाकार परिणत विज्ञान ही परमाणु संज्ञा को 
प्राप्त होता है। ये ग्राह्माकार, ग्राहकाकार और संवेदना- 
कार इन तीन शक्तियो का अधिकरण एक विज्ञान को 
स्वीकार करते हैं। इसलिए अनेक धर्मात्मक एक वस्तु में 
विरोध नही है । 

अन्यत्र कहा गया है. कि जिसके सिद्धान्त से आत्मा 
ज्ञानात्मक ही रहता है--उसके सिद्धान्त में आत्मा के 
ज्ञानरूप परिणमन का अभाव होगा; क्‍योंकि शञानरूप से 
बह स्वयं परिणत है ही, परन्तु जेन सिद्धान्त मे किसी 
पर्याय की अपेक्षा अन्य रूप से ही आत्मा का परिणमन 
माना जाय वा इतर रूप से ही परिणमन माना जाय तो 
फिर उस पर्याय का कभी विराम नही हो सकेगा । यदि 
विराम होगा तो आत्मा का भी अभाव हो जायगा ” । 

अद्वेतवाद समोक्षा--को (अद्वेतवादी) द्रव्य को तो 
मानते हैं, किन्तु रूपादि को नहीं मानते। उनका पह 
कहना विपरीत्त है। यदि द्रब्य ही हो, रूपादि नहीं हो तो 
द्रव्य का परिचायक लक्षण ने रहने से लक्ष्यभूत द्रव्य का 


झनेकाम्त 


हो अभाव हो जायगा। इन्द्रियों के द्वारा सन्निकृष्यमाण 
द्रव्य का रूपौदि के अभ्यव में सर्व आत्मा (अखण्ड रूप से) 
ग्रहण का प्रसज्भ आएगा; और पाँच इन्द्रियों के अभाव का 
प्रसद्ध आएगा; क्‍योंकि द्रव्य तो किसी एक भी इन्द्रिय से 
पूर्ण रूप से गृहीत हो ही जायगा । परन्तु ऐसा मानना न 
तो दृष्ट ही है श्रौर न प्रमाण प्रसिद्ध ही है अथवा जिनका 
सिद्धान्त है कि रूपादि गुण ही हैं, द्रव्य नहीं है। उनके 
मत में निराधार होने से रूपादि गुणों का भी अभाव हो 
आयगा | 


उपर्युक्त वादों की समीक्षा के साथ जैन दार्शनिक 
मान्यताओं का समर्थन अकलद्!ुदेव ने प्रवल युक्तियों द्वारा 
किया है। इस दृष्टि से प्रथम अध्याय के छठे सूत्र को 
व्याख्या में सप्तभज्ी का निरूपण, €वें से १३वें सुत्र तक 
जशानविषयक विविध विषयो की आलोचना, अन्तिम सूत्र 
की व्याख्या में ऋजुसूत्र का विषयनिरूपण, द्वितीय ग्रध्याय 
के ८वें सूत्र की व्याख्या में आत्मनिषेधक अनुमानों का 
निराकरण, चतुर्थ अध्याय के अन्त में अनेकान्तवाद के 
स्थापनपुर्वेक नयसप्तभज़ी और प्रमाणसप्तभंगी का विवे- 
चन, पाँचवें अध्याय के २४वें सूत्र की व्याख्या मे स्फोटवाद 
का निराकरण, २२वें सूत्र की व्याख्या में अपरिणाम- 
वादियों द्वारा परिणामित्व पर आए दोषों का निराकरण, 
व्यासभाष्य के परिणाम के लक्षण की आलोचना तथा 
क्रिया को ही काल मानने वालों का खण्डन दर्शनशास्त्र के 
महत्त्वपूर्ण विषय है । 

आगमिक बंशिष्ट्य 


तत्त्वाथंसूत्र में आगमिक सान्यताओ को निबद्ध किया 
गया है। टीकाकारो ने इन सूत्रों की व्याख्या युक्ति और 
शास्त्र के आधार पर की है। अकलदूुदेव का तत्त्वाथे- 
वातिक भी इसका अपवाद नहीं है ॥ प्रथम अध्याय के ७वें 
सूत्र को व्याख्या मे निर्देश, स्वामित्व आदि की योजना की 
गई है । प्रथम अध्याय के २०वें सूत्र की व्याख्या में 
द्वावशांग के विषयों का संक्षिप्त परिचय दिया गया है । 
आगम में ३६३ मिथ्यामत बतलाए गए हैं। तत्वाथंवातिक 
में ८दें अध्याय के प्रथम सूत्र की व्याख्या में ३६३ मत्तों 
का प्रतिपादन इस प्रकार है-- 


धकलऊुदेव की मौलिक कृति तस्वार्थवातिक श्‌ 


परोपदेश से होने वाला मिथ्यादशंन क्रियावादी, 
अक्रियावादी, अज्ञानी श्रौर वैनयिक मत के भेद से चार 
प्रकार का है। कौक्कल, काण्डेविद्ध, कौशिक, हरि, 
एमश्रवानू, कपिल, रमेश, हारित, अश्वमुण्ड, आश्वलायन 
भादि के विकल्‍प से क्रियावादी मिथ्यादृष्टियों के चौरासी 
भेद हैं। मरीचि, कुमार, उलूक, कपिल, गार्ग्य, व्याप्रभूति, 
वाट्ठलि, माडर, मौोद्‌गल्यायन आदि दर्शनों के भेद से 
अक्रियावादियों के १८० भेद हैं। साकल्य, वाष्कल, कुथुमि, 
सात्यमुग्नि, चारायण, काठ, माध्यन्दिनी, मोद, पैप्पलाद, 
बादरायण, स्विष्टिकृत, ऐतिकायन, वसु, जैमिनि आदि 
मतों के भेद से अज्ञानवाद मिथ्यात्व के सडसठ भेद हैं । 
वशिष्ठ, जतुकर्ण, वाल्मीकि, रोमहर्षिण, सत्यदत्त, व्यास, 
ऐलपुत्र, उपमन्यव, इन्द्रदत्त, श्रपस्थूलादि मार्ग के भेद से 
वेनयिक मिथ्यात्व के बत्तीस भेद हैं। इस प्रकार ३६३ 
मिथ्या मतवाद है। 
यही कहा गया है कि आगम प्रमाण से प्रारिवध को 
धर्म का हेतु सिद्ध करना उचित नही है; क्योंकि प्राणिवध 
का कथन करने वाले ग्रन्थ के आग्रमत्व की भ्रसिद्धि है" । 
१०२१-२२ की व्याख्या मे अवधिज्ञान का विषय, २-७ की 
व्याख्या मे सन्तिपातिक भावों को चर्चा, २-४९ की 
व्याख्या में शरीरों का तुलनात्मक विवेचन, तीसरे अध्याय 
की व्याख्या मे अघोलोक ओर मध्यलोक का विस्तृत वर्णन, 
४-१६ की व्याख्या मे स्वगेलोक का विवेचन, पाँचर्ये 
अध्याय की व्याख्या में जैनो के षट्द्रव्यवाद का निरूपण, 
छठ अध्याय में आखत्रव, सातवे में जेनाचार, आठवें मे 
करमंसिद्धान्त, नवे में मुनि आचार तथा ध्यान तथा दसव 
में मोक्ष का विवेचन अवलोकनोय है ॥ 
व्याकरणिक वेशिष्ट्य 
अकल छूदेव व्याकरण शास्त्र के महान्‌ विद्वान थे । 
पाणिनीय व्याकरण तथा जैनेन्द्र व्याकरण का उन्होंने 
भली भाँति पारायण किया था। व्युत्पत्ति और कोश 
ग्रन्थों का उनका अच्छा अध्ययन था। तत्त्वाथंवातिक में 
स्थान-स्थान पर सूत्रों एवं उसमे आग्रत शब्दों का जब वे 
व्याकरण की दृष्टि से ओचित्य सिद्ध करते है, तब ऐसा 
लगता है, ज॑से वे शब्दशास्त्र लिख रहे हो । इस प्रकार 
के सेकड़ों स्थल प्रमाण रूप मे उद्घृत किए जा सकते 


हैं । जसे-- 

ज्ञानवान्‌ में मतुप्‌ प्रत्यय प्रशंसा अर्थ में है; क्योंकि 
ज्ञानरहित कोई आत्मा नही है । जेसे कहा जाता है कि 
यह रूपवान्‌ है। रूप में मन॒प्‌ प्रत्यय प्रशंसा अर्थ में है; 
क्योंकि रूपरहित कोई पुद्गल नही है" । 

विभक्त कर्त्ता और अवििभक्त कर्ता के भेद से करण 
दो प्रकार के हैं। जिसमे करण ओर कर्त्ता पृथक्‌-पृथक्‌ 
होते हैं, उसे विभक्त कतृ क (करण) कहते है । जैसे--- 

“देवदत्त परशु से ब॒क्ष को काटता है”, इसमे परशु 
(कुल्हाडी) रूप करण देवदत्त रूप कर्त्ता से भिन्‍न है । 
जिसमें कर्त्ता से अभिन्त करण होता है, उसको अविभक्त 
कतृ क (करण) कहते हैं । जेसे उष्णता से अग्नि इंधन को 
जलाती है इसमे उष्णता रूप करण अशिति रूप कर्त्ता से 
अभिन्‍न है । इसी प्रकार आत्मा ज्ञान के द्वारा पदार्थों को 
जानता है--यह अविभक्तकरतूं क करण है; क्प्रोकि उष्णता 
की अग्नि से और ज्ञान की आत्मा से पृथक सत्ता ही नहीं 
है अथवा कुशूल के स्वातन्त्र्य के समान दुष्टान्त से जाना 
जाता है। ज॑से देवदत्त कुशल को तोड रहा है--इसमे 
कुशल की भेदन क्रिया मे जब स्वतन्त्रता की विवक्षा की 
जाती है, तब कुशल स्वय ही नष्ट हो रहा है; क्योंकि 
भेदन क्रिया तो कुशूल मे हो रही है, तब कुशल स्वयं ही 
कर्त्ता और स्वयं ही करण बन जाता है। उसी प्रकार 
आत्मा ही ज्ञाता और ज्ञान होकर कर्त्ता एव करण रूप 
बन जाता है। अर्थात्‌ आत्मा ज्ञान क द्वारा जानता है, 
इसमे अभिन्‍न कर्त्ता-करण है 

प्रात्मा और ज्ञान में कर्त्तापना मान लने पर लक्षण 
का अभाव होगा--ऐसा कहना उचित नही है--बाहु- 
लकता होने से । 

प्रश्न--कर्त्ता और कम मे एकता मानने पर लक्षण 
का अभाव होगा; क्योकि 'युट्‌' प्रत्यय होता है । 

उत्तर--ऐसा कहना यांग्य नही है; क्योंकि व्याकरण 
शास्त्र में कहे गये 'युट' और “णिच्‌! प्रत्यय कर्त्ता आदि 
सभी साधनो से पाये जाते हैं। भाव कम में कहे गये त्य! 
प्रत्यय करणादि मे देखे जाते हैं। जिससे स्नान करता है-- 
स्नानीय चूणं, जिसके लिए देता है--वह दानीय अतिथि, 
समावतेंन किया जाता है, वह समावतंनीय गुरु कहलाता 
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है ! इसी प्रकार करणाधिकरण और कर्मादि में युट्‌ प्रत्यय 
देखा जाता है) जैसे--खाता है, वह निरदन, प्रस्कन्दन 
जिससे होता है वह प्रस्कन्‍दन इसी प्रकार सातों ही विभक्ति 
से होने वाले शब्दों में युट प्रत्यय होता है" । 

एक ही अथे में शब्दपेद होने से व्यक्तितभेद देखा 
जाता है । जैसे कि "गेहूं कुटी मठ: यहाँ एक ही घर रूप 
अर्थ में विभिन्‍न लिंग वाले शब्दों का प्रयोग है। प्रुष्यः, 
तारका, नक्षत्रम', यहाँ एक ही तारा रूप श्र्थ मे विभिन्‍न 
लिंगक और विभिन्‍न वचन वाले शब्दों का प्रयोग है । 
इसी प्रकार ज्ञान शब्द विभिन्‍न लिग वाला होते हुए भी 
आत्मा का वाचक है । 

“दर्शन ज्ञान चारित्राशि' में तीनो को प्रधानता होने 
से बहुबचन का प्रयोग किया गया है। जैसे--'प्लक्षन्न- 
ग्रोघपलाशा:' इसमे अस्ति आदि समान काल किया वाले 
प्लक्षादि के परस्पर अपेक्षा होने से और स्व पदार्थ प्रधान 
होने से इतरेतर योग मे द्वन्द्र समास और बहुवचन का 
प्रयोग है । इसी प्रकार सम्यग्दशेन, ज्ञान और चारित्र में 
अस्ति आदि समान क्रिया, काल और परस्पर सापेक्ष होने 
से इतरेतर ढन्द्र और सर्वपदार्थ प्रधान होने से बहुवचनानन्‍्त 
का प्रयोग किया गया है । 

“भुजि' के समान सम्यक्‌ विशेषण को परिसमाष्ति 
प्रत्येक के साथ लगाना चाहिए अर्थात्‌ द्वन्द्र समास के 
साथ कोई भी विशेषण चाहे वह आदि मे प्रयुक्त हो या 
अन्त मे, सबके साथ जुड़ जाता है । जेसे--ग्रुरुदत्त, देव- 
दत्त, जिनदत्त को भोजन कराओ, इसमे भोजन क्रिया का 
तीनों मे अन्वय हो जाता हे । वैसे ही प्रशसावचन सम्यक 
शब्द का अन्वय दशंनादि तीनो के साथ होता है--सम्यग- 
दर्शन, सम्यग्शान, सम्यक्चारित्र" । 

उपर्युक्त उदाहरण प्रथम अध्याय के प्रथम सूत्र के हैं। 
पूरे तत्त्वाथंवातिक मे इस प्रकार की सेकड़ो चर्चायें हैं । 
विशेष अध्ययन करने वालों को इन्हें ग्रन्थ से देखना 
चाहिए । इससे अकलडूदेव का व्याकरण के सभी बड़ों 
का तलस्पर्शी ज्ञान सुचित होता है । 

शब्दों के अनेक अर्थ 

शब्दों के अनेक अर्थ होते हैं, इसके उदाहरण तत्त्वार्थ- 

वातिक में अनेक मिल जाँयगे । जंसे--प्रथम अध्याय के 


इनेकाम्त 


आठवें सूत्र की ब्याख्या में मन्तर शब्द के अनेक भर्थ दिये 
यये हैं । अन्तर शब्द छंद, मध्य, विरह आदि अनेक अर्थों 
में हैं। उनमे से अन्यतम ग्रहण करना चाहिए । अन्तर 
शब्द के अनेक अर्थ हैं। यथा-सान्‍्तरं, काषछठं में अन्तर 
छिद्र अर्थ में है अर्थात्‌ छिद्र सहित काष्ठ है। द्रव्याणि 
द्रव्यान्त रमा रभते' यहाँ अन्तर शब्द अन्य अर्थ में है अर्थात्‌ 
द्रष्यान्तर का का श्र्थ अन्य द्रव्य है। 'हिमवत्सागरान्तरे” 
इसमे अन्तर शब्द का अर्थ मध्य है प्रर्थात्‌ हिमबान पर्वत 
ओर साथर के मध्य में भरत क्षेत्र है। क्वचित्‌ समीप अर्थ 
मे अन्तर शब्द आता है। जैसे---स्फटिक शुक्ल रक्ताइन्तर- 
स्थस्य तद्वणंता, श्वेत और लाल रंग के समीप रखा हुआ 
स्फटिक । यहाँ अन्तर का अर्थ समीप है। कह्टी पर 
विशेषता भर्थ मे भी अन्तर शब्द का प्रयोग आता है। 
जंसे--“'घोड़ा, हाथी और लोहे में, “लकड़ी, पत्थर और 
कपड़े मे', स्त्री-पुरबुथ और जल में अन्तर ही नहीं महान्‌ 
अन्तर है । यहा अन्तर शब्द बेशिष्ट्यवाचक है । कही पर 
बहियोंग में अन्तर शब्द प्रयुक्त होता है। जैसे--'ग्रा म- 
स्थान्तरे कूपा:' में बाह्याथंक अन्तर शब्द है अर्थात्‌ गाँव 
के बाहर कुय्ये हैं। कही उपसंख्यान अर्थात्‌ अन्त्वस्त्र के 
अर्थ में अन्तर शब्द का प्रयोग होता है, यथा अन्तरे 
शारका: । कही विरह अर्थ मे अन्तर शब्द का प्रयोग 
होता है। जेंसे--'अनभिप्रेत श्रोतू जनान्तरे मन्त्रयते” 
अर्थात्‌ अनिष्ट व्यक्तियों के विरह्‌ में मन्त्रणा करता है । 
इस प्रकरण मे छिद्र, मध्य और विरह में से कोई एक 
अर्थ लेना । 

अनुपहत बीये का अभाव होने पर पुनः: उसकी उद्‌- 
भूति होना अस्त र है। किसो समर्थ द्रव्य की किसी निमित्त 
से अमुक पर्याय का अभाव होने पर निमित्तान्तर से जब 
तक वह पर्याय पुनः प्रकट नहीं होती, तब तक के काल 
को अन्तर कहते हैं'' 

अन्त शब्द के अनेक अर्थ होने पर भी “वनस्पत्यन्ता- 
नामेकम्‌! में विवक्षा वह्द समाप्ति अर्थ ग्रहण करना 
चाहिए। यह अन्त शब्द अनेकार्थंवाची है। कहीं अस्त 
शंब्द अवयव अर्थ में आता है। जैसे---वस्त्र का अन्त 
अर्थात्‌ वस्त्र का एक अंश । कही सामीष्य अर्थ मे आता 
है । “उदकान्तं गत:” पानी के समीप गया । कही अवसान 


अकलऊूवेव की मोलिक कृति तत्त्यायंवातिक ७ 


में आता है | जेंसे--'संसारान्तं गत: ससार का अन्त हो 
गया? | 

अश्ष शब्द भोजन, सेवन तथा खेलने के ग्र्थ में आता 
है? ॥ 

प्रत्यय शब्द के अनेक अर्थ होने पर भी “लब्धिप्रत्ययं 
च' सूत्र में हेतु अर्थ में लेता चाहिए। क्वचित्‌ ज्ञान अथ॑ं 
में प्रत्यय शब्द आता है। जसे---अर्थानिधान प्रट्यया-- 


अर्थ का ज्ञान । कहीं सत्यता में आता है। जैसे---'प्रत्ययं 
कुत्त' इसमें सत्य करो, यह अर्थ होता है। क्वचित्‌ कारण 
अथ में प्रत्यय शब्द आता है--'मिथ्यादर्शन, अविरति, 
प्रमाद, कषाय और योग ये प्रत्यय हैं अर्थात्‌ कर्मादान में 
कारण हैं । इस सूत्र मे प्रत्यय शब्द कारण का प्ययिवाची 
जानना चाहिए" । 

-+बिजनोर (उ० प्र०) 
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गतांक से आगे : 


संस्कृत जंन-चम्पु और चम्पुकार 


सुकत्ये तेषा भवभीरवों ये, गृहाश्रमस्याश्चरितात्मधर्मा: । 
त एव शेषाश्रमिणां सहाय्या, धन्या: स्युराशाध रसूरिमुख्या: ॥। 
उक्त षद्य के आधार पर डा० नेमिचन्द्र शास्त्री ने 
लिखा है कि 'इस पद्य में! प्रकारान्तर से आशाधर की 
प्रशसा की गई है और बताया गया है कि गृहस्थाश्रम में 
रहते हुए भी वे जैन घ॒र्म का पालन करते थे तथा अन्य 
आश्रमवासियों की सहापता भी किया करते थे । इस प्य 
में आशाधर की जिस परोपकार वृत्ति का निर्देश किया 
गया है, उसका अनुभव कवि ने सम्भवतः प्रत्यक्ष किया है 
ओर प्रत्यक्ष में कहे जाने बाले सदवचन भी सूक्ति कहलाते 
हैं, अतएवं बहुत सम्भव है कि अहंहास आशाधर के सम- 
कालीन हों! । कैलाश चन्द्र शास्त्री ने भी उक्त आधार 
पर बहुंद्वास का आशाधर के लघु-समकालीन होने का 
अनुमान किया है । किन्तु इस सन्दर्भ मे प० नाथू राम 
प्रेमी और प० हृसनाथ द्विवेदी के मतों को दृष्टि ओझक्षल 
नहीं किया जा सकता | प्रेमी जी ने लिखा है कि “इन पद्मो 
में स्पष्ट ही उनकी सूक्तियों या उनके सद्प्रन्थो का ही 
संक्रेत है, जिनके द्वारा भ्रहदास जी को सन्‍्मार्ग की प्राप्ति 
हुई थी । गुरू शिष्यत्व का नहीं । इसी प्रकार माणिक- 
चन्द्र दिगम्बर जेन ग्रन्थमाला से प्रकाशित 'पुरुदेव चम्पू/ 
के सम्पादक पं० जिनदास शास्त्री फडकुले के मत पर 
कटाक्ष करते हुए प० हरनाथ द्विवेदी ने लिखा है--“पुरु- 
देव चम्पू” के विज्ञ सम्पादक फडकुले महोदय ने अपनी 
पाण्डित्यपूर्ण भूमिका मे लिखा है कि उल्लिखित प्रशस्तियो 
से कविवर अहंहास पण्डिताचायं आशाधरजी के समकालीन 
निविवाद सिद्ध होते है। किन्तु कम से कम मै आपकी 
इस समय निर्णायक सरणी से सहमत हो, आपकी निवि- 
वादिता स्वीकार करने मे असमर्थ हूं । क्‍योंकि प्रशस्तियों 
से यह नहीं सिद्ध होता कि आशाधघर जी की साक्षारकृति 
अहँदास जी को थी कि नहीं। सूक्ति और उकिको 
अधिकता से यह अनुमान करना कि साक्षात्‌ आाशाधर 


(! डॉ० कपूरचन्द जन 


सूरि से भहंद्वास जी ने उपदेश ग्रहण कर उन्हें गुरू मान 
रखा था, यह प्रामाणिक प्रतीत नहीं होता । क्योंकि सूक्ति 
और उक्ति का अर्थ रचना-बद्ध ग्रन्थ-सन्दर्भ का भी हो 
सकता है । 

हमारे अनुमान से यह उचित प्रतीत होता है कि 
आशाधर के अन्तिम समय अर्थात्‌ वि० स० १३०० में 
अहंद्यास आशाघर जी के पास पहुंचे होंगे और एक-दो वर्ष 
साक्षात्‌ शिष्यत्व प्राप्त कर उनके धर्मामृत से प्रभावित 
होकर काव्य रचना में प्रवृत्त हुए होंगे । 

अहंद्वास के काल निर्धारण में भी आशाधर श्रौर 
अजितसेन (अलकार चिन्तामणि के कर्ता श्रजितसेन) 
महत्वपूर्ण मानदण्ड है । अहंंद्यास ने अपनी कृतियों मे 
आशाधर का नामोल्लेख जिस सम्मान और श्रद्धा से किया 
है उससे तो इस अनुमान के लिए पर्याप्त आधार मिलता 
है कि वे आश्याघर के साक्षात्‌ शिष्य रहे होंगे । किन्तु 
आशाघर ने अपने ग्रन्थों में जिनव आचार्यों और कवियों का 
उल्लेख किया है, उनमे अहुंद्ास का उल्लेख नही है । यहाँ 
तक कि उनकी अन्तिम रचना “अनगार धर्मामृत की टीका! 


में अहुंद्ास या उनके किसी ग्रन्थ का कोई उल्लेख नहीं 
है। । 


इससे इतना तो निविवाद सिद्ध है कि वे आशाधर 
के पश्चातवर्ती हैं। साथ ही आचार्य अजितसेन ने अपनो 
'लकार चिन्तामणि' मे जिनसेन, हरिचन्द्र, वाध्भट आदि 
के साथ ही अहंदास के “मुनिसूत्रत काव्य” के अनेक एलोक 
उदाहरण स्वरूप दिये हैं। मुनिसुत्रत काव्य के प्रथम सर्गे 
का दूसरा एलोक अलकार चिन्तामणि (भारतीय ज्ञानपीठ 
सस्क रण) के पृष्ठ १२३, १५३ तथा २६६ पर उदाहरण 
स्वरूप दिया गया है। इसी प्रकार १/३४, २/३१, २/३२ 
तथा २/३३ श्लोक अलकार चिन्तामणि के कमश्ा: पृष्ठ 
२०५, २२८ तथा २११ पर दिये गये हैं । 


इससे यह स्पष्ट है कि अहंदास आचायें अजितसेन से 
पूर्ववर्ती हैं ;। 


संस्कृत सेन चम्पू और अ्म्पुकार है 


सौभाग्य से आशाधर के काल निर्धारणार्थ अधिक 
नहीं भटकना होगा, उन्होने अपनो अन्तिम रचना अनगार 
घर्मामृत की टोका' वि० सं० १३०० मे पूर्ण की थी१। 
अत: उनका रचना काल ई० की १३वीं शती का पूर्वाध 
निश्चित है। अजितसेन का रचना क/ल डा० नेमिचन्द्र 
शास्त्री" ने वि० स० १३०७-१३१७ तथा डा० ज्योति- 
प्रसाद जेन” ने १३४०-१२७० ई० (१२६९-१३२७ वि० 
स०) माना है । 

आशाघर और अजितसेन के मध्यवर्ती होने के कारण 
अहंदास का समय १३वीं शताब्दी ई० का मध्यभाग 
मानना समीचीन होगा । 

पुरदेव चम्पू के १० स्तबको में तीर्थंकर ऋषभनाथ 
ओर उनके पूर्व भवों का चित्रण है। प्रारम्भ के तीन 
स्तबकों मे उनके १० पूवंभवों का चित्रण है। श्रन्तिम 
कुलकर नाभिराय का ऋषभदेव पुत्र हुआ । (चतुर्थ स्तब्घ) 
देवताओं ने जन्मकल्याणक मनाया (पचम स्तब्ध) यश- 
स्वती और सुनन्दा से उनका विवाह हुआ तथा १०१ पुत्र 
व २ पृतन्रियाँ दोनो रानियों से हुईं । (षष्ठ स्तबक) पुत्रो 
को यथायोग्य उपदेश देकर उन्होने दीक्षा ले ली, (सप्तम 
स्तबक) १ वर्ष दी कठोर साधना के बाद हस्तिनापुर में 
राजा श्रेयांश ने उन्हें सर्वप्रथम इक्षरस का आहार दिया । 
(अष्टन स्तब॒क) पुत्र भरत ने दिग्विजय यात्रा की। 
(नवम स्तबक) भरत बाहुबलि का युद्ध हुआ तथा बाहु- 
बलि, भगवान, भरतादि ने मोक्ष पद पाया । अन्तिम मगल 
के साथ काव्य समाप्ति (दशम स्तबक) । 
दयोदय चम्पू' :-- 

दयोदय चम्पू के रचयिता मुनि श्री शानसागर महा- 
राज का गृहस्थावस्था का नाम भूरामल था। पिता का 
नाम चतुर्भूत ओर माता का नाम घृतवरी देवी था'?। 
जन्म जयपुर के समीप राणोली (वर्तमान सीकर जिला) 
ग्राम में द्वावडा गोत्रीय खण्डेलवाल जेन परिवार मे हुआ 
था । ये पाँच भाई थे। पिज्क चतुर्भुज की मृत्यु के समय 
वि० सं० १९५६ में भूरामल कौ आयु १० वर्ष की थी । 
प्रत: इनका जन्म समय १६४८ वि० सं० है ऐसा सटोक 
जयोदय “दयोदय/' “वीरोदय”'' आदि ग्रन्थों से पता 
घलता है। किन्तु मूल “जयोदय' जो ब्रह्मचारी सूरजमल 


जन (वीरसागर महाराज संघस्थ) ने वीर नि०सं० २४७६ 
में प्रकाशित किया है, के प्रावकथन में तत्कालीन जैन 
गजट के सम्पादक प० हन्द्रलाल जैन ने पिता की मृत्यु के 
समय उनकी आयु ७ वर्ष बतापी है'* जो भ्रान्त है। यतः 
लेखक स्वयं मुनि ज्ञानसागर ग्रन्थमाला ब्यावर के 
प्रकाशक पं० प्रकाशचन्द जेन से मिला और उन्होंने १० 
बर्ष की अवस्था ही ठीक बताई । 

पिता की मुत्यु के बाद इन्हें जीविकोपाज॑नाथं बाहर 
जाना पड़ा। वे बड़े भाव के साथ गया जाकर काम सीखने 
लगे, यहीं बनारस के कुछ छात्रों से परिचय हो जाने से 
आप स्याद्वाद महाविद्यालय में आा गये और बिना परीक्षा 
के ही सभी म त्वपूर्ण ग्रन्थों को पढ़ डाला, वे शाम को 
गमछें बेचकर विद्यालय में अपना भोजन खर्च जमा 
कराते थे" । 

अध्ययनोपरांत गाँव में दुकानदारी करते हुए जैत 
पाठशाला में नि.शुल्क पढ़ाया तथा आजीवन ब्रह्मचारी 
रहे | वि० सं० २००४ में मुनिदीक्षा ग्रहण की । २०२६ 
में नसीराबाद (राजस्थान) मे समाधिमरण पूर्वक स्वर्ग 
वास हुआ । नसीराबाद में भ्रापकी स्मृति में एक स्मारक 
बनाया गया है । 

मुनि श्री विलक्षण प्रतिभा के घनी थे उन्होंने हिन्दी 
ओर संस्कृत में लगभग २१ ग्रन्थों का प्रणयन किया । 
सस्कृत रचनाओ मे ३ महाफाव्य, १ खण्डकाव्य, १ चम्पू, 
१ शतक तथा १ छायानुवाद है । 
महाकाव्य जयोदय जयकुमार सुलोचना की कथा 

|; वीरोदय भगवान महायोर की कथा 

हर सुद्शनोदव सेठ सुदशेन की शील कथा 
खण्ड काव्य भद्रोदय"' सत्य का प्रभाव दिखाने बाली 

सत्यधोष की कया । 


चम्पूकाव्य दयोदय मुगसेन घोवर की कथा 


शतक मुनि मनो रजन 
शतक मुनियों के कतंव्य 
छायानुवाद प्रवचनसार  कुन्दकुन्द के भक्त ग्रन्थ का 
(प्रतिख्धक) श्लोक बद्ध अनुवाद । 


दयोदय की कथावस्तु ७ लम्बों में बंदी है, घामिक 
काथ्यों की तरह इसका उद्देश्य भी कथा के बहाने भहिसा 


१०, यर्ष ४9०, किए डक 


का महत्व बताना है। कथा का मूल सद्यपि “यशस्तिलक' 
तथा वृहत्कथाकोष में पाया जाता है पर उसमें पर्याप्त 
परिवर्तन और परिवर्धन है। अंगी रस छ्ञान्त हैं और 
मैषध की तरह प्रत्येक लम्ब के अन्त में लम्ब-प्रशस्ति दी 
गई है। विषय के आधार पर सर्गों के नाम भी दिये 
गये हैं । 

महाराज श्री प्रखर पाण्डित्य के घनी थे | दयोदय में 
स्थान-स्थान पर वेद उपनिषदादि के दिये गये प्रमाणो से 
यह स्पष्ट है, सूक्तियों का तो यह भण्डार है। कुछ नवीन 
रागों को रचना भी महाराज श्री ने की है'* । पचतन्त्रादि 
को कथाएँ भी यहाँ देखी जा सकती है । 

कथावस्तु इस प्रकार है। उज्जबिनी में गुणपाल सेठ 
रहता था, जिसकी पुत्री का नाम विषा था। दो मुनिराजों 
ने एक बालक (सोमदत्त) को काड़े के ढेर के पास <खा, 
बडे मुनि ने कहा कि यह विषा का पति होगा । तथा 
उसकी कथा इस प्रकार कही--यह पहले मृगसेन घीवर 
था, मुनि से पहली मछली न पकड़ने के ब्रत से यहाँ के 
सेठ का पुत्र हुआ है मुगसेन की पत्नी विषा हुई है (प्रथम 
द्वितीय लम्ब) ग्रुणपाल ने यह सुना तो उसे मारने का 
प्रयत्न करने लगा | पहले उसभ चाण्डाल के द्वारा (तृतीय 
लम्ब) फिर पत्र भेजकर (चतुर्थ लम्ब) अनन्तर चण्डी के 
मन्दिर में मरवाने का प्रयत्न किया, पर सोमदत्त वचा 
रह गया, उल्टे उसका सगा पुत्र मारा गया और विषा 
का विवाह भी सेठ की अनुपस्थिति में उसके पुत्र ने सोम- 
दत्त से कर दिया (पंचम लम्ब) । 

सेठ सेठानी ने विषमिश्चित लड्डुओं से उसे मारना 
चाहा पर बदले में वे दोनों मारे गये (षष्ठ लम्ब) रहस्य 
खुलने पर राजा ने भी अपनी पुत्री गौर आधा राज्य 
सोमदत्त को दिया । अन्त में सोमदत्त ने दीक्षा लेकर मोक्ष 
पद पाया । अन्तिम मंगल के साथ काव्य समाप्ति । 
महावोर तोर्थंकर खम्पू" : 

महावीर तोर्थद्धूर चम्पू के रचयिता श्री परमानन्द 
वेद्यरत्न (पाण्डेय) हैं। महावीर के २५००वें निर्वाणोत्सब 
पर पाण्डेय जी ने यह काव्य रचा है। श्री पाण्डेय का 
परिवार राजकुल से सम्बन्धित रहा। वदरिकाश्रम 
(गढ़वाल) के जैन मन्दिर में आने जाने के कारण वे जैन 





अनेकास्स 


घ॒मम से प्रभावित हुए" | वतंमान में वे दिल्‍ली वासी हैं । 
श्री पाण्डेय मुनि विद्यानन्द जी के साथ वदरीनाथ की 
यात्रा में गये थे । लेखक ने आयुर्वेद सम्बन्धी अनेक ग्रन्थ 
लिखे हैं*' । उनको महत्वपूर्ण चम्पू रचना गणराज्य चम्पू' 
है, जो भारतीय गणतन्त्र की रजत जयन्ती के उपलक्ष्य में 
लिखा गया था । 

उक्त चम्प्र मे सस्कृत के साथ ही हिन्दी अनुवाद (गद्य- 
पद्ममय) दिया गया है। कथावस्तु को यद्यपि कवि ने 
बांटा नहीं है पर प्राककथन लेखक डा० कर्णसिह के अनु- 
सार इसके पूर्वार्थ में २४ तीथेदुरों ओर उत्तराध में 
महावीर का चरित्र वरणित है। 

ग्रस्था रम्भ में दिल्‍ली मे लाल किले पर २५००वें 
निर्वाणोत्सव पर हुई दिगम्बरों और एवेताम्बरों, स्थानक- 
वासियों की गोद्ठी की चर्चायें हैं! आगे, दिल्‍लीस्थ लाल- 
किले की स्थापना, तीथंड्भूरों का तीथेड्भुर्त्व एवं उनका 
संक्षिप्त परिचय दिया गया है। पुस्तक के १/३ भाग में 
मात्र कथा की उपस्थापना है। आगे १/३ भाग में महा- 
वीर का चरित्र चित्रित है। शेली आधुनिक है तथा 
दिगम्बर श्रौर श्वेताम्बरों के मतभेदो का भी जगह-जगह 
उद्घाटित किया गया है। आधुनिक संस्क्रत गीतिकाओ 
के लगभग ४५ गीत दिये गये हैं तथा सुकरात, जरथुस्त, 


कन्थ्यूशियथ आदि के समान महावीर को क्रान्तिवाहक 
बताया गया है । 


आगे १/३ भाग में जैनधर्म, देशभूषण महाराक्ष 
सुपाश्वेत्राथ पंचक, मुनि विद्यानन्द, सुशीलकुमार, ब्र० 
कुमारी कौशल आदि का परिचय दिया गया है। अन्त में 
कहा गया है कि महावीर की शान्ति क्रान्ति के बिना देश 
का कल्याण नहीं हो सकता । 

भाषा सरल-सरस औौर समास रहित है। अनुप्राश 
की छटा दशेनीय है। साधारण पाठक भी इसे समझ 
सकता है। अध्ययन से पता चलता है कि लेखक ने श्वे- 
ताम्बर साहित्य का अध्ययत अधिक किया है। परम्परा 
ज्ेद स्पष्ट कर दिया गया है, यह अच्छी बात है, अनेक 
चित्र भी है। रचना प्रशंसनीय एवं अनुकरणीय है । 
वर्धेभान चम्पू :-- 

वर्तमान में रचित जन चम्पू काथ्यों में वर्धभान लम्पू 


संस्कृत जैन चम्पू और अम्पूकार ११ 


महत्वपूर्ण चम्पू रचना है । यह कृति श्री महावीर जी से 
प्रकाशित है। इसके रचयिता स्व० थो पूलचन्द्र शास्त्री 
का जन्म मालथोत (सागर म० प्र०) लगभग १६०५ ई० 
में हुआ था । पिता का नाम सढोले और माता का नाम 
सलल्‍लो था । ऐसी उनकी दूसरी कृति “वचनद्गुतम' से पता 
चलता है" । आपने न्‍्यायरत्न! नामक सूत्र ग्रन्थ 'लोका- 
शाह” महाकाव्य 'बचनदूतम” दूतकाव्य की रचना की है, 
भ्ररं क स्‍्तोत्रों की समस्या पूर्ति और तीन ग्रन्थों का हिन्दी 
अनुवाद किया है। 

वधधमान चम्पू में महावीर के पांचों कल्याणकों का 
चित्रण किया है । रचना सरल और सरस है। 


सारत चम्पू :-- 

भारत चम्पू का उल्लेख श्री मुख्तार ने किया है। 

उन्होंने लिखा है “जयनन्दी नाम के यों तो अनेक मुनि हो 

गये हैं, परन्तु आशाधर जी से जो पहले हुए हैं, ऐसे एक 
ही जयनन्वी मुनि का पता मुझे भभी तक चला है । जो 
कि कन्नडी भाषा के प्रधान कवि आदिपम्प से भी पहले 
हो गये है | क्योकि आदि पम्प ने अपने “आदिपुरणण” ओर 
भारत चम्पू' में, जिसका रचनाकाल शक स० ८५६३ 
(वि०स० ६€८) है, उनका स्मरण किया है*'। स्पष्ट है 
कि इसके लेखक आदिपम्प हैं, इसकी माषा कन्नड़ है। 
पुण्याक्षब चम्पू :--- 

इसके रचयिता श्री नागराज हैं, जिन्होंने शक स० 
१२४३ में बकत चम्पू रचा। श्री जुगलकिशोर मुख्तार को 
समनन्‍्तभद्र भारती का एक स्तोत्र दक्षिण भारत मे प्राप्त 
हुआ है जो श्री नागराज की रचना है। इस सन्द्न मे 
पादरटिप्पण मे श्रो मुख्तार ने लिखा है--'न।ग्रराज नाम 
के एक कवि शक स० १२५३ मे हो गये हैं, ऐसा “कर्णाटक 
कवि चरित्र” से मालूम होता है। बहुत सम्भव है कि यह 
स्तोत्र उन्ही का बनाया हुआ हो वे “उभयकविता विलास' 
उपाधि से भी युक्त थे। उन्होंने उक्त संवत्‌ में अपना 
पुण्याश्रव चम्पू बनाकर समाप्त किया था"। इसकी प्रति 
क्‍या है? भौर वषण्यंविषय क्‍या है, इसका उल्लेख श्री 


मुख्तार ने नही किया है । सम्भव है, इसमें किसी पुष्य के 
महत्व वाली कथा वर्णित हो | 


भरतेश्वराभ्युदय चम्पू :-- 

इसके रचयिता पं० आशाघर जी हैं जिनके सन्बन्ध 
में हम पीछे लिख आये हैं इसे अनेक विद्वान महाकाव्य 
मानते हैं, पर डा० राजवंश सहाय हीरा और डा० छवि- 
नाथ त्रिपाठी" ने इसे चम्पू माना है। प्रेमी जी ने सोना- 
गिर में इसकी प्रति होने का उल्लेख किया है"'। प्रयत्न 
करने पर भी यह वहां नही मिली । इसका विवरण मद्रास 
कंटलाग संख्या १२४४४ में है । नाम |नुरूप इसमें भरत के 
अम्युदय का वर्णन है । 
जेनाथायंविजय चम्पु-- 

इसका लेखक अज्ञात है । डा० त्रिपाठी ने गवनेमेन्ट 
ओरियन्टल लाइब्रेरी मद्रास में इसकी प्रति होने का 
उल्लेख किया है, इसमे ऋषभदेव से लेकर मल्लिषेण तक 
अनेक जंनाचार्यों की बिद्वत्ता एवं उनकी वादश्रियता के 
कप उनकी अन्य सम्प्रदायों पर प्राप्त विजयो का वर्णन 

। 

इस प्रकार ज॑न चम्पू काव्यों की परम्परा अविछिन्न 
रूप से चलो। यद्यपि सब्या की दृष्टि से अत्यल्प ही जैन 
चम्पू काव्यों का सृजन हुआ, पर गुणवत्ता ओर महत्व को 
दृष्टि से जैन चम्पुकाव्य पीछे नहीं है। “यशस्तिलक' 
सस्कृत चम्पू काव्यों का मेरे है। 'जीवन्धर चम्पू' जहां 
कथा तत्व की दृष्टि से अपनी सानी नहीं रखता, वही 
“पुरुदेव चम्पू” काव्य कला, विशेषता श्लेष प्रधान चम्पुओं 
में अग्रगण्य है। 'दयोदय” आधुनिक शैली पर लिखे जाने 
से स्वत: ही हृदयग्राही बन गया है, फिर इसका कथानक 
इतना सुन्दर है कि, पाठक एक बार पढ़ना पश्रा-म्भ कर 
उसे सहज ही बीच मे नहीं छोड़ पाता | “महावीर ही ० 
च०! अन्य तीर्थंकरों का भी वर्णन करने से निश्चय ही 


उपादेय है । वर्धमान चम्पू का भी विद्वत्समाज में समु- 
चित आदर होगा, ऐसी भाशा है । 


उपर्युक्त चम्पुओं की मह्दत्ता, वर्णन विशालता गुण- 
वत्ता, सहृदयहा रिता, काव्यात्मकता आदि के आधार पर 
यह सहज द्वी अनुमान लगाया जा सकता है कि श्रप्रकाशित 
धुण्याश्रव', 'भारत', 'भरतेश्वराभ्युदय/ और “जेनाचाये- 
विजय चम्पू' भी निश्चय ही महत्वपूर्ण जेन चम्पू होगे। 
--निदेश%, प्राकृत एवं जेन विद्या शोधप्रबन्ध सम्रहालय, 
खतोली (उ० प्र०) 


१२, वर्ण ४४, कि० हे अ्रनेकान्त 
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१. तीथेंकर महावीर और उनकी आचार्य परम्परा, १५. 
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५. अनगार घ॒र्मामृत, ज्ञानपीठ, देखिए प्रस्तावना । हद 
६. नलकच्छपुरे श्रीमन्नेमिचेत्यालयेडसिधत्‌ । 
विक्रमाब्दशतेष्वेषा त्रयोदशसू कातिके ॥॥ 
अनगारघधर्मामत की टीका प्रशस्ति २१ । १६. 
७. धलंकार चिन्तामरिष, श्ञानपीठ, प्रस्तावना पृ० ३४। 8 
८. व्यक्तिगत पत्र दिनांक २७-४-८५२ के आधार पर।. १६- 
&. मुनि ज्ञानसागर ग्रन्थमाला ब्यावर (राजस्थान) से २२. 
१६६६ ई० में प्रकाशित । 
१०, दयोदय चम्पु, प्रथम लम्ब, लम्ब प्रशस्ति । २३. 
११. जयोदय महाकाव्य, ब्यावर, ग्रन्थकर्ता परिचय पृ. ६। ३ 
१२. जयोदय जम्पू, ब्यावर, ग्रन्थकर्ता परिचय पृ० डे । कज 
१३. वीरोदय महाकाव्य, ब्यावर, प्रकाशकीय ॥ २१. 
१४. जयोदय (मूलमात्र) प्रकाशक ब्रह्मचारी सूरजमल, ४९९: 
प्रावकथन, पृ० २ । २७. 


जयोदय महाकाव्त, ब्यावर, ग्रन्थकर्ता का परिचय 
पू० १०। 

यहापि इसमे € सर्ग हैं, पर “दो शब्द” में प्रकाशक 
पं० विद्याकुमार सेठी ने इसे खंडकाव्य ही कहा है । 
यथा दयोदय चम्पू ७/२७ | 

महावीर तीथैकर चम्पू प्रकाशक--राजेश पांडेय 
जयकृष्ण कुटी १७०१ चादनो चौक दिल्ली । 

बहो, प्राककथत । 

जैन सन्देश (मथुरा) २३ व ३० जून १६८३ | 
वचनदूतम, महावीर जी, प्रशस्ति । 

जैन साहित्य और इ तहास पर विशद प्रकाश 

पृ. १६३। 

वही पृ. ४५९ । 

सस्क्ृत साहित्य कोष, चोखम्बा, पृ. ३३० । 

च० आ० एवं ऐतिहासिक अध्ययन, पृ. १२१ । 

जन साहित्य और इतिहास, पृ. १३७ | 

च्‌० आ० एवं ऐतिहासिक अध्ययन, पृ. २४७, २६७। 
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उत्पन्न हुए हैं । 


(6 % 4 %८॥९> ९९ औ९ज९ और और और 


एको से सासदो अप्पा णाणदंसणलक्खणो । 
सेसा मे बाहिराभावा सब्ये संजोगलक्खणा ॥। 
अथ भम परमात्मा शाश्वत: कश्चिदेक:, 
सहजपरमचिज्चितामणिनित्यशुद्ध: । 
निरवधिसिजविव्यज्ञानद्ग्भ्यांसमृद्:, 
किमिह बहुविकल्पे मे फलं वाह्मभावे: ॥ 
निशचय से मेरा आत्मा नित्य, एक, अविनाशी है। ज्ञान-दर्शन 


लक्षण का धघारी है। मेरे आत्मीक भाव के सिवाय अन्य स्वभाव मुझसे 
बाह्य हैं तथा सर्व ही भाव संयोग लक्षण हैं अर्थात्‌ पर-द्रव्य के संयोग से 


ऋ>(॥८ 2९९ ९ अर ९ 2९ ओर और और और अ९ ऋए: और औ९ आह औह:अ ९९ आर औटऔ और 


औअ ९ अ९ ॥ ९ ९ आर अर :और 


औ अं 


सांख्य और जंन दर्शन में ईश्वर 


“ईश्वर” शब्द को सुनते ही हमारे मन में यह विचार- 
धारा आती है कि इस जगत को बनाने वाला, पालन 
करने वाला हमारे पाप-पुण्यरूप कर्मों का फल देने बाला, 
जीवो पर अनुग्रहादि करने वाला, सर्वेश्वयेशाली, अनादि 
मुक्त, सर्वशक्तिसम्पन्न, अनन्त अ,नन्द मे लवलीत, व्यापक 
तथा चैतन्यगुणयुक्त एक प्रभु है जिसकी इच्छा के बिना 
इस जगत्‌ का पत्ता भी नहीं हिल सकता है'॥ यह आत्मा 
से पृथक्‌ तत्त्व है। ऐसा ईश्वर भारतीय दर्शन में केवल 
न्याय दर्शन ही स्वोकार करता है । अन्य भारतीय दाशे- 
निक जिन्‍्होने ईश्वर को स्वीकार किया है उनकी मान्यता 
कुछ भिन्‍न है। 
ईश्वरवादो और अनोश्व॒रवादो दर्शन-परम्परायें : 

भारतीय दर्शन में चार्वाक, बोद्ध, जन, साख्य, वेशे- 
बिक और मीमांसा मूलतः अनीश्व रवादी दर्शन माने जाते 
हैं परन्तु परवर्तीकाल में चार्वाक को छोड़कर ये दर्शन भी 
किसी न किसी रूप में ईश्वरवादी बन गए । इनका 
ईश्वर बैसा नही है जैसा कि ऊपर ईश्वर का स्वरूप बत- 
लाया गया है। मुलत: ईश्वरवादी वेदान्त और योगदर्शन 
का ईएवर भी वैसा नहीं है जेप्ता कि न्यायदर्शन का 
ईश्वर है । 

वेदान्त--इस दर्शन मे नित्य, अनादि, अनन्त तथा 
शुद्ध सच्चिदानन्दस्वरूप एकमात्र निर्युण बह्मतत्त्व को 
स्वीकार किया गया है। इसके अतिरिक्त समस्त जगत्‌ 
इसी का विवतं (भ्रम) है | अर्थात्‌ समस्त जगत्‌ में एक- 
मात्र ब्रह्म तत्त्व है वह जब मायोपाधि से युक्त होकर 
सगुणरूप को घारण करता है तब वह कथचित्‌ न्याय- 
दर्शन के ईश्वर के तुल्य हो जाता है। न्यायददर्शन का 
ईएवर तो मात्र जगत्‌ का निमित्त कारण है जबकि 
वेदान्त का सशुण ब्रह्मरूप ईश्वर जगत्‌ का निमित्त और 
उपादान दोनों कारण है। न्याय की दृष्टि से जगत्‌ 


() डॉ० सुदर्शन लाल जेन 


वास्तविक है और वेदान्त की दृष्टि से जगत्‌ प्रमात्मक 
या मायात्मक है । इस तरह वेदान्त की दृष्टि से परमद्रह्म 
हो सत्य है और उस परमब्रह्म का मायारूप ईश्वर है, जो 
परमसत्य नहीं है । 

योगदर्शेन--योगदर्शन सांख्यदर्शन का पूरक दर्शन 
है । इसमें प्रकृति (अचेतन) और पुरुष (चेतन) ये दो मुख्य 
तत्त्व हैं । पुरुष चेतन आत्मा) संख्या पे प्रनेक हैं। एक 
पुरुष-विशेष को ईश्वर कहा है जो अनादिमुक्त, क्लेशादि 
(शुभाशु भ कर्मों) से सर्वेधा मुक्त, विपाक (कर्मों के फलोप- 
भोग) तथा (नाना प्रकार के सस्कार) से सर्वथा अस्थृष्ट 
है' । यह प्राणियों पर अनुग्रहादि करता है। इस तरह 

इस दर्शन का ईश्वर एक पुरुषविशेष है और वह सत्य- 

ख्प है । 

सांख्यदशेन - इस दर्शन में प्रकृति और पुरुष ये दो 
ही तत्त्त्र है। प्रकृति श्रौर पुएष का सथोग होने पर प्रकृति 
में क्षोम पैदा होता 3 और मह॒दादिक्रम से प्रकृति से इस 
जगत्‌ की सृष्टि होती है। इसम ईश्वर (पुरुषविशेष) को 
कोई आवश्यकत। नहीं है। सृष्टि स्वाभाविक प्रक्रिया से 
होती है । जैसे वत्शविवृद्धि के लिए दूध की प्रवृत्ति स्वत: 
होती है । 

जेनदर्शन -जैतदर्शन मे छः द्रव्यों की सत्ता रानी गई 
है--पुदूगल रूपी (अचेतन), जीव (चेतन -+आत्म।), धर्म 
(गति-हेतु), अभर्म (स्थिति-हेतु), आकाश (अथगाह-हेतु) 
और काल (वर्तेना या परिवतेन हेतु । इनसे ही स्वा- 
भाविक रूप से सृष्टि होती हैं'। इसका सचालक कोई 
ईश्वर नही है। इतना अवश्य है कि जीव-मुक्तो और 
विदेहमुक्तों को (ईश्वर) परमात्मा शब्द से सम्बोधित 
किया गया है। परन्तु वे वीतरागी होन से अनुग्रहादि 
कुछ भी कारें नहीं करते। वे केवल आदर्श पुरुष मात्र हैं। 


ससोक्षा :--साख्यदर्शन और जैनदर्शन दोनों ही 


१४, यर्ष ४५, कि० हे 


मूलतः: अनीश्वरवादी दश्शन हैं, परन्तु परवर्ती काल में 
सांख्यदर्शन ईश्वरवादी दर्शन बन गया। सांख्यदर्शन को 
ईश्वरवादी दर्शन बनाने मे सर्वप्रमुख भूमिका आचाय॑े 
विज्ञानभिक्षु की है। सांख्यदर्शन के उपलब्ध सर्वप्राचीन 
ग्रन्थ सांख्यकारिका तथां उसकी सभी प्राचीन टीकाओं में 
कही भी ईश्वर के भ्रस्तित्व को स्वीकार नही किया गया 
है। गौडपादभाष्य आदि टीकाओं में सृष्टिकर्ता ईश्वर के 
अस्तित्व का खण्डन अवश्य मिलता है। श्रीबालगद्भाधर 
तिलक का विचार है कि ईश्वर कृष्ण गी ६१वीं कारिका 
लुप्त हो गई है जिसकी रचना उन्होने गोडपादभाष्य के 
आधार पर करते हुए अनीएवरवाद की स्थापना की है" । 


सांख्यकारिका की प्रसिद्ध टीका युक्तिदोपिका मे 
स्पष्ट दाब्दों मे प्रकृति की प्रवृत्ति में ईश्वरप्रेरणा का निषेध 
किया गया है"'। गौडपादकार भी ईश्वर को सृष्टि का 
कारण मानने के मत को अस्वीकार करते हुए कहते हैं 
कि ईश्वर जब निर्गुण है तो उससे सत्व आदि गुणों थाली 
(सगुण) प्रजा की सृष्टि कंसे हो सकती है"? वाचस्पति 
मिश्र का कहना है कि जगत्‌ की सृष्टि या तो स्वार्थवश 
सम्भव है या करुणावश । ईश्बर जब आप्तकाम है तो 
उसके स्वार्थ का कोई प्रश्न ही उपस्थित नहीं होता । 
करुणावश भी सृष्टि सम्भव नही है, क्योकि सृष्टि से पूर्व 
शरीर इन्द्रियादि के भ्रभाव होने से दुःखभाव होगा फिर 
ईशएवर की करुणा कंसी ? करुणाभाव तो दूसरो के दुःखो 
के निवारण की इच्छा है । सृष्टि के पश्चात्‌ प्राणियों को 
दुःखी देखकर करुणा मानने पर अन्योन्याश्रय दोष होगा । 
किझ्च, करुणा से सृष्टि मानने पर उसे सभी को सुखी ही 
उत्पन्त करना चाहिए, दुःखी नहीं । अत: अचेतन प्रक्कति 
की स्वतः प्रवृत्ति मानना ही उचित है! । 


वृत्तिकार अनिरुद्ध ने ईश्वरकतृ त्व का खण्डन करते 
हुए कहा है कि ईश्वर की सिद्धि करने वाला कोई प्रमाण 
नही है** । ईएवर के जगत्कतृ त्व में निमित्तकारणता का 
खण्डन करते हुए वे कहते हैं कि ईश्वर के न तो सशरीरो 
होने पर और न अशरीरी होने पर सृष्टि सम्भव है! । 
यदि ईश्वर स्वतन्त्र होकर भी जीबो के कर्मानुसार उनकी 
सुष्टि करता है तो उसकी आबश्यकता ही क्‍या है? 
क्योंकि वह कार्य कर्म से हो हो जायेगा । किज्च राग के 


झनेकाम्त 


अभाव में वह सृष्टि कर हो नहीं सकता। इसी तरह 
अन्य तकों के द्वारा अनिरुद्ध सांख्यसूत्रों को वृत्ति करते 
हुए सांखय को अनीश्वरवादी सिद्ध करते हैं। जेनदर्शन में 
भी कुछ इसी तरह की युक्‍क्ततियों के द्वारा जगत्कर्ता ईश्वर 
का खण्डन किया गया है । 


इसके विपरीत आचाये विज्ञानभिक्षु ने सांख्यप्रवचन- 
भाष्य में सांख्य शास्त्र के उपदेश कपिलमुनि को ईश्वर 
का अवतार"' तथा ईश्वर को मोक्ष प्रदाता बतलाया है| 
इस तरह इन्होंने सांखय की निरीश्वरवादी-परम्परा में 
नया मोड़ दिया और कहा कि ईश्वर की सिद्धि प्रत्यक्षादि 
प्रमाणों से न होने के कारण उसका अभाव नहीं माना 
जा सकता। इसीलिए सांख्यसूत्र मे ईश्वरासिद्धे/ (१/ 
६२) कहा है। 'ईश्वराभावात्‌ (सा०प्र०भा०) १/६२) 
नहीं, परन्तु विज्ञानभिक्षु का यह तक अनुचित है । किझच 
सांख्यसूत्र परवर्ती रचना है । अभी तक उसके कपिलमु्ति 
प्रणीत होने की सिद्धि नहीं हो सकी है। वस्तुत: विज्ञान- 
भिक्ष्‌ का ईश्वर वेदान्त और योगदर्शन का मिला-जुला 
रूप है। 

पहले बतल।या जा चुका है कि सांख्यदर्शन का अनु- 
गामी योगदर्शन क्नेशादि से अपरामृष्ट पुरुषतिशेष को 
ईश्वर मानता है। योगदर्शन का यह ईश्वर सब प्रकार 
के बन्धनों से सवंथा अछूता है। इसमे निरतिशय उत्कृष्ट 
तत्त्वशाली बुद्धि रहती है जिससे यह ऐश्वर्यसम्पन्त माना 
जता है। ज्ञान और ऐश्वयं का प्रकृष्टतम रूप जिसमे 
देखा जाता है वही नित्य ईश्वर है। भ्रक्ृति पुरुष के 
विवेकज्ञानपूर्वक मुक्त होसे वाले जीवन्मुक्त और चिदेह- 
मुक्त ईश्वर नही हैं क्योकि वे पूर्य मे बन्धनयुक्त रहे है । 
किज्च, यह ईश्वर अन्य पुरुषों (आत्माओ) से विशिष्ट 
है | सामान्यपुरष अकर्ता है, परन्तु ईश्वर अकर्ता नही है। 
इस तरह योगदर्शन सांख्यानुगामी होकर भी पुरुषविशेष 
के रूप मे ईश्वर को स्वीकार करता है। वस्तुतः बुद्धि 
बादि प्रकृति के धर्म हैं तथा बुद्धपादि के रहने पर रहने 
वाले ऐश्वर्यादि ग्रुणो का धारक पुरुषविशेष ईश्वर ऐश्वयं 
सम्पन्न कंसे हो सकता है ? 

न्यायकुमुदचन्द्र”' आदि जैन ग्रन्थों मे योगानुसारी 
सांख्यदशंन के इसी ईश्वरवाद का खण्डन किया गया है। 


सांख्य भौर जेन वर्शान में ईदवर 


वस्तुत: जेसा कि पहले कहा जा चुका है--सांख्यदर्शन 
मूलत: जैनदर्शन की तरह अनीश्वरवादी है । डा० उमिला 
चतुर्वेदी ने सांडयद्शन और विसानभिक्ष्‌ नामक शोधप्रबंध 
में विशानभिक्षु का .पक्ष लेते हुए सांखण को ईएवरवादी 
सिद्ध किया है। वस्तुतः सांख्यदर्शन के विकासक्रम को 
देखने से उमक्ले तीन रूप दृष्टिगोचर होते हैं । 


(१) उपनिषदों*, महाभारत", गीता और पुराणों 
में प्रतिपादित सांख्य दर्शन । 

(२) कपिलमुति, वार्षगण्य"', अभिरुद्धं', ईहवरकृष्ण 
की सांख्यकारिका और उसके टीकाकारों का 
सांख्यद्श न । 


(३) परवर्ती सांख्यदर्शन जिसका प्रतिनिधित्व विज्ञान- 
भिक्ष कहते हैं । 


जब हम कपिल के सांख्यदर्शन से जेनदर्शन की तुलना 
करते हैं तो देखते हैं कि दोनों में बहुत साम्य है। दोनो में 
कहीं भी सर्वशक्तिसम्पन्त अनादि ईश्वर की आवश्यकता 
नहीं अनुभव की गई है परवतती काल मे जिस प्रकार 
सांख्यदर्शन मे ईश्वरकतृत्व का समावेश हुआ है उस 
प्रकार जैनदर्शन में नहीं हुआ है । यद्यपि जैनदर्शन में 
ईश्बरोपासना मिलती है १रन्तु जंनदशंन का ईश्वर कोई 
अनादिमुक्त पुरुषविशेष नहीं है अपितु सभी पुरुष (आत्मा) 
परमात्मा रूप हैं, उनमें से जो जीवन्मुक्त”? (अहंत्‌ या 
तोथंकर ) भौर विदेहमुक्त” (सिद्ध) है उन्ही की ईश्वर- 
रूप से उपासना की जाती है। जनों के ये मुक्तपुरुष या 
ईएबर उपासक पर न कृपा करते हैं ओर न निन्दक पर 
क्रोध । उपासना के द्वारा भक्त अपने आत्म परिणामों की 
निर्मलता से यज्ञ आदि को प्राप्त करता है । वस्तुत: जैनो 
के मुक्त तो सांख्यदर्शन की तरह साक्षी एवं तटस्थ हैं । 
वह शुद्ध चेतन्यरूप और साक्षों होने के साथ-साथ सर्वेज्ञ, 
अ्रनन्तशक्ति तथा अनन्त अतीन्द्रिय आनन्द से भी सहित है 
जो सांख्यदर्शन के मुक्तपुरुष में नहीं है। ऐसे मुक्तात्माओं 
में ईश्वरत्व का आरोप निराधार नही है । यद्यपि निश्चय 
नय से ईश्वरकृपा नहीं है फिर भी व्यवहार से उसकी 
कृपा का उल्लेख मिलता है । वस्तुत: फल-प्राप्ति कमनि- 
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सार ही मानी जातो है। जैनदर्शन का कर्म-सिद्धान्त 
इतना व्यवस्थित है कि उसके रहते सृष्टिकर्ता ईश्वर की 
आवश्यकता नहीं अनुभव मे आती ॥ इसके अतिरिक्त 
घमंद्रव्य, अधरमंद्रब्य, अ।काशद्रव्य और कालदब्रव्य के रहते 
ईश्वर को कोई कार्य नही बचता जिसके लिए सृष्टिकर्ता 
ईश्वर माना जाए । द्रव्य का स्वरूप उत्पाद, व्यय और 
ध्रौव्पात्मक होने से भी किसी प्रेरक ईशएवर की आवश्यकता 
नहीं है । इसी प्रकार सांख्यदर्शन में भी प्रकृति को स्व- 
रूपत: सत्व, रजस्‌ ओर तमस्‌ (आवरक) रूप" मानने से 
ईश्वर की कोई आवश्यकता नहीं है। सत्व, रजस्‌ और 
तमस्‌ ये तीन गुण प्रकृतिरूप है, भिन्‍न नहीं। कर्मों से 
सर्वथा अस्पृष्ट सर्वदृष्टा ईश्वर कथमपि सम्भव नहीं है 
जैसा कि आप्तपरीक्षा मे कहा है-- 


नास्पृष्ट: कमंभि: शश्वद्‌ विस्वदृश्वास्ति कश्चन । 

तस्यानुपायसिद्धस्य सर्वथाइनुपपत्तित:.._ ॥८॥ 

इस तरह हम देखते हैं कि अहंत्‌ पद अथवा सिद्धपद 
(जीवन्मुक्त या विदेहमुक्त) को प्राप्त जीव ही जैनदशेन 
में ईश्बर है। यद्यपि प्रत्यके जीव मे यहु ईश्वर-्व शक्ति 
है परन्तु अनादिक।ल से कमंवन्ध के कारण वह शक्ति ढकी 
हुई है । इस तरह पुरुषविशेष ईश्वर तो है परन्तु वह कभी 
बन्धन में नहीं था ऐसा जेनदर्शन को स्वीकार्य नहीं है । 
किझु्च, वह पुरुषविशेष जिसने कर्मबन्धनों को नष्ट करके 
अनन्तचतुष्टय (अनन्तदर्शन, अनन्तज्ञान, अनन्त आनन्द 
ओर अनन्त शक्ति) को प्राप्त किया है, ईश्वर तो है, 
परन्तु आप्तकाम ओर वीतरागी होने से सृष्टि के क्रिसी 
भी कार्य में रुचि नही लेता है । इस दृष्टि से वह कथचित्‌ 
सांध्यों के मुक्‍्तो की तरह साक्षी दृष्टा मात्र है। अनन्त- 
जान, अनन्त आनन्द आदि मानने से कथंचित्‌ वेदान्त के 
ईएवर तुल्य है। जैन ग्रन्थों में सांख्यदर्शन के ईश्वर का 
जो खण्डन मिलता है वह योगवर्शन की दृष्टि से हूँ क्योकि 
साख्यदर्शन मूलतः अनीश्वरवादी है । जेनदर्शन मे ईश्वरत्व 
अथवा महानता का द्योत्तन भौतिक ऐश्वर्यों से नहीं किया 
गया है क्योंकि वह ऐश्वर्य अन्यो के भी सम्भव है। उनकी 
ईश्वरता का मापदणष्ड कर्मंमल से रहित आत्मा की शुद्ध 


१६, यर्थ ४५, कि० ३ अनेकामन्त 


परिणति है । जैसा छि आप्तमीमांसा में आचार्य समन्त- 
भद्र ने कहा है-- 


दोषावरणयोहानिरनि: शेषास्त्यतिशायनात्‌ । 
क्वचिद्यथा स्वहेतुभ्यों बहिरन्तमंलक्षय: ॥।४॥ 
अध्यक्ष, संस्कृत विभाग, 
काशी हिन्दू विश्वविद्यालय, 
वाराणसी 


देवागमनभोयानचामरादिविभूतयः । 

मायाविष्पपि दृष्यन्ते नातस्त्वमसि नो महान्‌ ।,१॥ 
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२१. सांख्यकारिका, ५७ तथा उसकी टीकाये । 


कारणमीश्व रमेके न्रवते काल परे स्वनाव वा । 
कथं निर्मुणतो व्यक्त: काल: स्वभावश्च ॥। 
सांब्यकारिका में मूलतः उपलब्ध कारिका-- 
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२२. केवलरताणदिवायर-किरणकलाउप्पणासिण्णाणो । 
णवकेवलद्धुग्गमसुजणिय परमप्पवबएसो ।। 
->>गो० जीव० ६३. 
असहायणाणदंसणसहिओ इदि केवली हु जोगेरा । 
जुत्तोति सजोगिजिणो अणाइणिहणारिसे उत्तो॥ 
- भो० जीव० ६४. 


२३. अट्ठविहकम्म वियला सीदीभूदा णिरंजणा णिच्चा । 
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सांख्यतत्त्वकौमुदी, ५७. 
पटीश्व रसिद्धी प्रमाणमस्ति, तदा तट्प्रत्यक्षचिन्ता 
उपपद्यते । तदेव तु नास्ति। अनि०, १/६२ तथा 


अटगुणा किदकिच्चा लोयर्गणिवासिणो सिद्धा ॥ 
>+गो० जीव०, दर्द 


२४. सिद्धि मे दिसंतु | तीथंद्भ[रभक्ति ५, तित्थयरा मे 


५/१०-११. पसीयन्तु ॥ तीथं०, भक्ति ६. 
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१३, 


दीयता मोक्षदों दहि: | वही ६. 


“झसा० का०, १३. 


नागदेव जैन मन्दिर नगपुरा 


मध्यप्रदेश के दुर्ग जिले में राजनांदगाँव मार्ग पर 
शिवनाथ नदी के दूसरे तट पर १६ कि०मी० की दूरी पर 
नगपुरा ग्राम स्थित है। गाँव के बीच एक नवीन कमरा 
नुमा मढिया बनी है, जिसमे बीच में पीपल के पेड का 
चबूतरा बना है, उसमें कुछ प्रतिमा स्थापित है, जिसकी 
स्थानीय लोगों द्वारा पूजा की जाती है। इस मन्दिर में 
सबसे अच्छी हालत में सुन्दर प्रतिमा तेइसवें तीथंडू.र 
पाश्वेनाथ की है, पुरातत्वविद श्री वेदप्रकाश नगावच का 
मत है, कि सम्भवतः इसके ऊपर नागफण होने के कारण 
ही भ्रामवासी इसे नागदेव मन्दिर कहते हैं'। यह भी 
सम्भव है कि इस प्रतिमा के कारण ग्राम को नाम भी 
नगपुरा हुआ है। दुर्ग जिला गजेटियर मे इसे कलचुरि 
कालीन जैन मन्दिर लिखा है । मन्दिर मे प्राप्त पुराव- 
शेषो से स्पष्ट होता है कि, यहाँ एक जेन मन्दिर रहा 
होगा । मन्दिर ध्वस्त हो जाने के बाद मे श्रद्धालुओं ने 
इसी के ऊपर नवीन मन्दिर का निर्माण करवा दिया। 
यहां मन्दिर के दोनो द्वार शाखा रखी है । जिन पर नदी 
देवियो का अकन किया गया है | देवी एक हाथ में कलश 
लिए हुए है एवं मुकुट, चक्र, कुण्डल, हार, केयूर, बलय, 
मेखला व नूपुर पहने हुए दे । नदी देवी के पार्श्व में एक 
पुरुष प्रतिमा खड़ी है| नदी देवियों के अतिरिक्त चतुर्मुखी 
आसनस्थ गणेश, सप॑ फण युक्त नाग प्रतिमा पेर युक्त 
प्रतिमा पादपीठ रखे हुए है । यहां पर जेन प्रतिमाओं की 
सख्या अधिक है जिसका विवरण निम्नानुसार है :-- 

पाश्व॑नांथ - तेइसवें तीथ॑द्धूर पाश्वेनाथ पह्मासन मे 
शेष आसन पर ध्यानस्थ बैठे हैं। अधे उन्मोलित नेत्र, 
सिर पर कुम्तलिस केश, लम्दे कर्णवाप, कंधे तक फली 
हुई जटाये हैं। वक्ष पर श्रीवत्स चिह्न का सानुपातिक 
अंकन हुआ हैं। पादपीठ से सर्पे का घुमावदार अकन 
तीथंडुर के पोछे होता हुआ सिर के ऊपर सप्तफण की 


[]) श्रो नरेश कुमार पाठक 


मौलि बनी हुई है । वितान मैं विद्याघर गन्धर्व, अभिषेक 
करते हुए गणराज, तिछत्र, दुनदुभिक का अंकत है। दोतों 
हाथ की हथेलियां एक-दूसरे पर रखी है श्रौर पैर के 
तलुओं से टिकी हुई हैं । ध्यान में लीन इस प्रतिमा का 
काल लगभग ७वीं-पवीं शती ई० प्रतीत होता है। सम्पूर्ण 
प्रतिमा काफी आकर्षक एवं मांसलता लिए है", प्रतिमा 
का आकार ८० >< ६० » ३० से०मी० है॥ 

तो्थेडुर-यहां से दो लांछन विहोन वीथ्सूर 
प्रतिमा प्राप्त हुई हैं। प्रथम प्रतिमा तीर्थद्भुर प्रतिमा का 
अर्धभाग जिसमें तीथ्थंद्धूर कुन्तलित केश, लम्बे कर्णवाप से 
अलंकृत है। बितान मे त्रिछत्र, दुन्दर्सिक अभिषेक करते 
हुए गजराज, ऊपर पद्मासन में तोथंड्धर प्रतिमा बंठी हुई 
है। जिनके ऊपर मालाघारी विद्याघर एव पीछे प्रभामंडल 
है। दोनों पाश्वे मे एक-एक कायोत्सगं मुद्रा में जिन प्रतिमा 
का अकन है। प्रतिमा का आकार ४२ » ३० » ७ मे.मी. 
है । दूसरी तोथ्थेद्धूर प्रतिमा पर दो पद्मासन मे तीर्थंद्धुर 
बंठे हुए अंकित है | प्रतिमा का आकार ४० >८२५०८१५ 
से०्मी० है। कालक्रम की दृष्टि से दोनों प्रतिमा ७वीं- 
८वी शती ई० की प्रतीत होती है । 

तीर्थंडूर प्रतिमा बितान-यहां से दो तीर्थड्भर 
प्रतिमा वितान प्राप्त हुए हैं। प्रयम प्रतिमा तीथ्थंद्धूर 
प्रतिमा का वितान है, जिस पर छुत्र, गणराज, विद्याधर 
युगल, प्रभामण्डल, आंशिक रूप से सुरक्षित है। ऊपर 
स्तम्भ युक्त गवाक्ष के अन्दर तीन पद्मासन में तीन पद्या- 
सन मे तीर्थद्भुर प्रतिमा बेठी है। मध्य के तीर्थद्धूर के 
नोचे पाच कायोत्सगं मे जिन प्रतिमा खड़ी हैं । दायें ओर 
के तीर्थद्भू र के नीचे दो प्मासन मे एवं चार कायोत्सग में 
जिन प्रतिमा अकित है । बाँयी ओर तीथंद्भू-र प्रतिमा के 
नीचे एक पह्मासन मे एवं दो काथयोत्सर्ग में तीथंद्भूर प्रतिमा 

(शेष पृ० १८ पर) 


आचार्य कुन्दकुन्द और जैन दार्शनिक प्रमाण व्यवस्था 


ज्ञान एवं प्रमाणविषयक चिन्तन भारतीय दर्शनों का 
प्रमुख प्रतिपाद्य विषय है। भारतीय दार्शनिक इतिहास 
को देखने से स्पष्ट होता है कि ज्ञान और प्रमाणमीमांसीय 
बिन्तन उत्तरोत्तर विकसित हुम्रा है। प्रारम्भ में ज्ञान 
मीमांसा पर ही अधिक बल दिया गया और ज्ञान सम्यक 
(प्रमाण) है या मिथ्या (अप्रताण), इसके निर्णय पर 
डिस्तार से विचार किया गया । परन्तु ताकिक शैली के 
विकास के साथ ज्ञान । प्रमाणविषयक) चिन्तन ताकिक 





(प० १७ का शेषाश ) 

बंढी हैं, प्रतिमा का आकार ३४०८ ३२ >८७ से०्मी० है। 
द्वितीय प्रतिमा तीथंद्धूर प्रतिमा वितान का बायां भाग है, 
इस पर स्तम्भ युक्त गवाक्ष के अन्दर पद्मासन में तीर्थंकर 
बैठ हैं। तीथंड्धूर के बायें ओोर एक पद्मासन में एवं दो 
कायोत्सर्म में जिन प्रतिमा बैठी हैं। इसके अतिरिक्त इस 
खण्ड प्र विभिन्‍न प्रकार की लता बल्‍लरियों का आलेखन 
है। प्रतिमा का ग्राकार ३२ ८३३ >< २० से० मी० है। 
तिथिक्रम की दृष्टि से दोनों प्रतिमा ७वीं-5५वी शती ई० 
की प्रतीत होती है । 

यद्यपि यह मन्दिर अपने प्राचीन अस्तित्व मे नही है, 
परन्तु यह दुर्ग जिले के जेन कला के विकास में अपना 
महत्वपूर्ण स्थान रखता है । +- पुरातत्व संग्रहालय 

रायपुर (म०प्र०) 





१. नगायच वेदप्रकाश 'नागदेव मन्दिर! नगपुरा का 
निरीक्षण प्रतिवेदन दिनांक १४-१०-८७. 

२, दुर्ग डिस्ट्रिक गजेटियर प्रृ० १८२ एवं शर्मा राज- 
कुमार “मध्य प्रदेश के पुरातट्व का संदर्भ ग्रथ' भोपाल 
१६७४ पृ० २८३ क्रमांक १२३४. 

३. शर्मा सीताराम भोरमदेव क्षेत्र पश्चिम-दक्षिण 
कोसल की कला” अजमेर १६६० पृ. १६२-१६३- 


0) डॉ० कमलेश जेन, वाराणसी 


पद्धति पर किया जाने लगा । इस प्रकार ज्ञानमोमांसा का 
ऋरमश: विकास हुआ जो कि ताकिक युग में प्रमारामोमांसा 
का प्रमुख आघार बना । 

आचार्य कुन्दकुन्द रचित साहित्य में प्रमाणविषयक 
विवेचन नहीं है । “प्रमाण” शब्द का प्रयोग कुन्दकुन्द के 
साहित्य में मात्र पांच स्थलों पर भिन्न-भिन्न प्रसगों मे 
हुआ है, परन्तु उन पांच स्थलों मे प्रयुक्त प्रमाण शब्द 
कही भी प्रमाणमीमांसीय सन्दर्भ से सम्बद्ध नहीं है, अपितु 
पांचों स्थानों पर प्रमाण का अर्थ परिमाण (परिमाप या 
समानता) से है। समयसार गाथा ४, प्रवचनसार गाथा 
१/२३-२४, मोक्षप्राभूत गाथा ६६ । 

कुन्दकुन्द के प्राय: सभी ग्रन्थों में ज्ञानसामान्य की 
चर्चा की गयी है। और आमिनिबोधिक/मत, श्रुति आदि 
के भेद से ज्ञान की पांच अवस्थाओ का विवेचन है । उनके 
प्रवचनसार में ज्ञानाघिकार नाम से एक स्वतंत्र अधिकार 
भी लिखा हूँ । यहां पर ज्ञान का प्रत्यक्ष और परोक्ष रूप 
में विभाजन है । इस विभाजन का आधार लोक व्यवहार 
एवं जेनेतर धामिक-दाशेनिक परम्पराओं से सर्वथा भिन्न 
है। यह आधार है--भात्मसापेक्षता । जो ज्ञान अतीन्द्रिय 
एवं आत्मसापेक्ष है, वह प्रत्यक्ष है। और जिस ज्ञान में 
इन्द्रिय, मन आदि की सहायता अपेक्षित होती है, व 
परोक्ष है। यहाँ पर दोनो का अन्तर समझना आवश्यक 
हैं+- 

प्रत्यक्ष ज्ञान--यहाँ पर “अक्ष” छाब्द का अर्थ है-- 
बआत्मा/अक्ष्णोति व्याप्नोति जानातीत्यक्ष आत्मा [--- 
सर्वार्थंसिद्धि १/१२। केवलज्ञान आत्मा को योग्पता से 
प्रकट होता है। यह ज्ञान अतीन्द्रिय, आत्ममात्रसापेक्ष और 
स्वावलम्बी है । इसके प्रकट होने पर दूसरे किसी ज्ञान की 
स्थिति नहों रहत्ती, अत: अकेला रहने से 'केवल' कहलाता 
है। इसके होने में इन्द्रियादिक परद्रव्यों की सहायता 


झाचाय क्रदकुन्द और जनदाशंनिक प्रमाणध्यवस्था १६ 


भावश्यक नहीं होतो | श्रत: आत्मा की स्वशक्ति के आघार 
से प्रकट होने से, यह ज्ञान प्रत्यक्ष माना गया है। परमा- 
थेत: जेनदशन में यही प्रत्यक्षत्षान है +- 
--जदि केवलेण णाद हवदि हि जीवेण परच्चक्ख ॥। 
प्रवचनसार, गाथा १/५८. 
परोक्ष ज्ञान--प्रकृत में भक्ष का अर्थ है- चक्षु 
उपलक्षण से यहां पर चन्रु, कर्ण आदि पांचों इन्द्रियों तथा 
अनिन्द्रिय मन का ग्रहण होता है। चक्षु आदि इन्द्रियां 
परद्रग्य हैं, ये आत्मा का स्वभाव नहीं हैं । अत: परद्रव्यो- 
इन्द्रियादिक की सहायता से उत्पन्न होने वाला पदार्थों 
का विशेषज्ञान, परजनित होने से पराधीन है, इसलिए 
परोक्ष है । यह इन्द्रियों के द्वारा उत्पन्त ज्ञान पोद्यलिक 
इन्द्रियों द्वारा होता है, उनके आधीन होकर पदार्थे को 
जानता है, इन्द्रियां पराधीन हैं, भ्रत: यह ज्ञान भी परोक्ष 
है, क्योकि पराघीन ज्ञान प्रत्यक्ष नहीं हो सकता। कहा 
भी गया है-- 
परदन्वं ते भ्रक्खा णव सहावो त्ति अप्पणो भणिदा । 
उबलड् तेहि कध पच्चक्खं अप्पणो होदि ॥॥ 
ज परदो विण्णाणं तं तु परोक्‍ख त्ति भणिदमट्ठेसु । 
--प्रवचनसा र, गाथा १/५७-५८ 
ज्ञान जीव का निज गुण है, और गुण गुणी से पृथक्‌ 
नही रह सकता । कमंबन्ध से पूर्णतया मुक्त एवं शुद्ध 
स्वरूप की प्राप्त जीव को यह ज्ञान ग्रुण पूर्णरूप से प्रकट 
हो जाता है । ज्ञान स्वशवेद्य तथा स्व-पर प्रकाशक भी है, 
इसलिए वह ज्ञाता ओर शेय दोनों है । ससारी अवस्था में 
कर्मबद्ध जीव के ज्ञानावरण कर्म के क्षयोपशम से ज्ञान 
का आवरणा जैसे-जंसे कम होता है, वेसे-वंसे ज्ञान का 
क्रमिक विकास होता जाता हैं । 
जेनपरम्परा ज्ञान को ही प्रमाण मानती है, परन्तु 
यहां यह विशेष ध्यानदेन योग्थ है कि आचायें कुन्दकुम्द 
के अनुसार ज्ञात को प्रमाणता (सत्यता-सम्यक्त्व) ओर 
अप्रमाणता (असत्यता-मिध्यात्व) बाह्य पदार्थों को यथार्थ 
जानने अथवा अ्रययार्थ जानने पर आधारित नहीं है, 
अपितु जो ज्ञान आत्म-सशोधन मे कारण हैं, और अन्ततः 
मोक्षमार्ग मे उपयोगी--सहायक सिद्ध होते हैं, वे ज्ञान 
प्रमाण (सम्यक्‌) हैं। एवं जो ज्ञान मोक्षमार्य में अनुप- 


योगी हैं, वे अप्रमाण्य (मिथ्चा) हैं-- 
आशभिणिसुदोधिमणकेवलाणि णाणाणि पंचभेयाणि । 
कुमदिसुवविभंगाणि य तिण्णि वि णार्णोहि संजुत्ते ॥| 
--पंचास्तिकाय, गाथ ४१ 
अतएक सम्यग्दुष्टि के सभी ज्ञान सम्यक्‌ (प्रमाण) 
और सिथ्यादृष्टि के समस्त ज्ञान मिथ्या (अप्रमाण) कहे 
गये । आचाय॑े समन्‍्तभद्र ने भी तत्त्वज्ञान (केवलज्ञान) को 
ही प्रमाण कहा है, क्योंकि वह एक साथ सबका ज्ञान 
कराने वाला होता है-- 
तत्तज्ञानं प्रमाण ते युग्रपत्सवेभासनम्‌ । 
ऋक्रमभावी च यज्ज्ञान स्थाह्रादतयसस्कृतम्‌ ॥॥ 
--आप्तमीमांसा, कारिका १०१ 
उपर्यक्त विवेचन से स्पष्ट हूँ कि लोकग्यवहार मे जिसे 
प्रत्यक्षज्ञान कहा जाता हू । अथवा, जनेतर न्याय-वेशेषि- 
कादि दार्शनिक परम्पराओ मे जिन इन्द्रियजन्य ज्ञानो को 
प्रत्यक्ष माना गया, वे सभी ज्ञान कुन्दकुन्द तक जैन परपरा 
मे--परोक्षज्ञान के ही अन्तर्गंत थे । मृूलत: यही प्राचीन 
आगम सरम्परा हूं, परन्तु बाद में इसका क्रमश: विक/स 
हुआ है । प्रमाण-न्याय युग मे जंददाशनिको में भी प्रमाण- 
मीमासा के अनुरूप अनेक नये शब्दों को समाहित किया 
हे । 
इससे यह भी स्पष्ट होता है कि प्रमाणयुभ मे उपर्युक्त 
प्रत्यक्ष ओर परोक्ष ज्ञानों को हो प्रमाण माना गया। 
तत्त्वार्थसुत्रकार ने मति, श्रुत आदि ज्ञान के पाँच भेदों 
का विवेचन किया ओर उन्ही पाच को प्रत्पक्ष और परोक्ष 
रूप दो प्रमाणों के नाम से विभक्त किया। यही से जैन 
परम्परा मे ज्ञानमोमासा का प्रमाणमीमांसीय विवेचन 
प्रारम्भ हुआ है। परन्तु, यहा पर भो ज्ञान की प्रमाणता 
(सत्यता) ओर अप्रमाणता (असत्यता) का भाघार पु्वंबत्‌ 
रहा । लौकिक प्रत्यक्ष को परोक्ष मानने को परम्पशा मी 
पहले की तरह स्थिर रहो । 
इस प्रकार कुन्दकुन्द ने जो ज्ञान का प्रत्यक्ष एवं 
परोक्ष रूप मे विभाजन किया था, उसे ही बाद में एक 
नयी व्यवस्था दी गयी,-भौर उसे प्रमाणरूप से विवेचित 
किया गया । (शेष पृ० २३ पर) 
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जिस प्रकार 


जीव अल्प हैं । इसी क्रम से 


हो जाने पश्चात्‌ 
नाकषायों के 
उबड्ढपोग्गलप रियट्ट । 
आदि-सान्‍्त 

गया है, 

स्थितिबन्ध का 
अनुत्कृष्ट बन्धश्र रूणा 
अजघन्य बन्धप्ररूपणा 
बन्ध प्ररूपणा 
बन्ध-काल प्ररूपणा 
होती है अजघन्यबन्ध 


स्थितिबन्ध के 
स्थिति के बन्धक 


स्थिति बन्ध का 
बन्धकाल 
उत्कृष्ट बन्ध 
स्थितिबन्ध वाले 
शंल समना 
दारुस्थनोीय 
अथंपद उसे 

इन 

सुत्ताण्ण ज्जहा 
अनुपाल कर 


शुद्ध 
द्रव्य प्रेयनिक्षेप 

उपचात 
विशेषार्थ--जिस प्रकार 


जीव अल्प है और रागभाव के धारक उनसे 


विशेषाधिक है। हसी क्रम से 
[दिखो ज.घ. १।३५८-५६] 

हो जाने के पश्चात्‌ 

नो कषायों के 
उवड्ढपोग्गलपरियद्द । 
सादि-सानन्‍्त 

है, 

स्थिति सत्त्व का 
अनुत्कूष्ट विभक्ति प्ररूपणा 
अजघन्यविभक्ति प्रर्पणा 
विभक्ति प्ररूपणा 
विभक्तिकालप्ररू्पणा 
होती है श्रौर जघन्यस्थित्तिबन्ध नवमग्रुणस्थान के 
अन्तत्षमय में होता है । अजघन्यबन्ध 
स्थितिविभक्त के 
स्थितिविभक्ति वाले 
[दिखों ज. ध. ३।॥५६-६० ] 
स्थिति विभक्ति का 
विभक्तिकाल 

उत्कृष्ट विभक्ति 

स्थिति विभक्ति वाले 

शेल समान 

दारुस्थानीय 

उसे अथंपद 

इस 

सुत्ताण जहा 

अनुपालन कर 
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अशुद्ध 

उदहरण 
निगादिया 
उत्कष्ट 

'कदि! 

चाण-सूत्र 

अंकमो 
सम्यग्मिथ्यात्व से 
सबके कम 
बन्धस्थानों मे 
सेससु 

प्रमाण एक समय 


अवतित 

संकमों 

समय 

संकासया 
अनुभाग संक्रमण का जघन्य अन्तर 
कहते है २२३॥। 
जब 
जहण्णाणुमाग 
होइ ? 

सम्मत्त 
अन्तरकाल 
वड्डिपूण 

सक्रस 

उदारणा 

कहा गया हैं 


मरकर तेतोस 
या 
बर्गंगाए 


असंख्यात होते हैं । विवक्षितत 


२१ 
शुद्ध 
उदाहरण 
निगोदिया 
उत्कृष्ट 
“कदि 
चूणिसूत्र 
मगसंकमो 
सम्यग्धियात्व के 
सबसे कम 
बन्धस्थान मे 
सेसेसु 
प्रमाण तो वही रहता है, किन्तु अतिस्थापना 
के प्रमाण मे एक समय 
अपर्वातत 
सक्रमो 
समान 
संका मया 
जघन्य अनुभाग संक्रमण का अन्तर कहते हैं 
॥१२३॥।। 
अब 
जहृण्णाणुभाग 
को होइ ? 
सम्मत्तस्स 
अनन्तकाल 
वड्ढिदूण 
संक्रम 
उदीरणा 
कहा गया है) 
मरकर एक समय कम तेतीस 


य 

बर्गणाए 

असख्यात होते हैं । क्रोध के असख्यात अतिरिक्त 
अपकर्ष हो जाने पर एक बार मान अपकर्ष 


अधिक होता है| लोभ, माया, क्रोघ व मान से 
उपयोग होने के पश्चात्‌ लोभ से उपयुक्त होता 
है । फिर माया से उपयुक्त त होकर थुनः लौट- 


कर मान से उपयुक्त होता है। फिर लोभ का 
उल्लघन कर माया से उपयुक्त होता हे। विवक्षित 
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अशुद्ध 
॥ २८७-२८५ ॥॥ 
सेढाओ 
द्वारा द्वारा 
संघीदा 
कहकम्मं 
जागे 
उपशमम 
सुत्त 
प्रथमोपशम सम्यकक्‍त्व को 


शुद्ध 
॥ २८७-२८६ ॥ 
सेढोओ 
द्वारा 
संघीदो 
कोहकम्मं 
जोगे 
उपशम 
सुप्त ॒ 
सम्यक्त्व को [यहां अनुवाद मे अनुवाद-कर्त्ता को 
बड़ी भूल हुई है।] 


प्रथमोपशम सम्यकक्‍्त्व सम्यवत्व 

[परृ. १३५-३६] का अर्थ व विशेषार्थ गलत है। [देखो ज, ध. पु. १३ पृ. ३२१७-१८] 
वहां यहाँ 

ऐसे सेसे 

वह यह 

चढ़माणस्स साणस्स 
कोटिशतसहस्त कोटि पृथक्त्व शतसहस्र 
पल्योपम के जघन्य के 

और संज्वलन की और क्रोध संज्वलन की 
चार तीन 

मूलणाहाए मूलगाहाए 

यह पांचवीं भाषा गाथा यह गाथा 


अथदा उससे पूर्व संसारावस्था मे वर्तमान 

यहां पर पठित “वा” शब्द समुच्चयार्थंक 
सी ****- “गया है। अतएव 

भी बध्यमान 

॥१४३॥ 

भणिनन्तगुत 

स्पर्धकवर्गंणा 
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समम से 

वेकककाल 
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बध्यमान 
॥ ९१ ४२॥ 
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स्पर्धक को आदिवर्गणा 
पूर्व 
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समय से 
बेदक काल 
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प्रवर्तमान पर प्रकृतिख्प सक्रमण'***** 


*** - - (दृष्टान्त दिया । इसी प्रकार” 


नोट :--(॥) प्रृष्ठ ३९८ पर पक्ति १८-१६ में “पश्चात्‌ नियम से गिरता है और भिथ्यात्वी हो जाता है।” इम 
वाक्य का भी इस प्रकार सुधार करता चाहिए--:पदचात्‌ वेदक सम्यक्त्वी, सम्यम्मिथ्यात्वी हो 
अथवा मिथ्यात्वी हो जाता है। [कारण देखो--गा. १०३ पृ. ६३४-३५ तथा इसकी जयधघ. टीका] 
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(१० १६ का शेषांश) 


इसके बाद ताकिक पद्धति से विकसित होने पर 
प्रत्यक्ष की उपर्युक्त परिभाषा में भी परिवर्तन किये गये । 
लोकव्यवहार तथा जेंनेतर धामिक-दाशंनिक परम्पराओं 
से सामजञ्जस्य बैठाने के लिए आचाये अकलछ्ु, जिनभद्र 
आदि दाशंनिकों ने प्रत्यक्ष के पुनः दो भेद किए--१. सां- 
व्यवहारिक प्रत्यक्ष और २. पारमा्थिक प्रत्यक्ष । ओर 
दूसरा इन्द्रियजन्य ज्ञान को परोक्ष से प्रत्यक्ष मे स्थापित 
किया । परन्तु पारमाथिक और सांख्यव्य वहा रिक प्रत्यक्ष प्ले 
व्याप्त प्रत्यक्षकक्षण विचारणीय रहा ? ताकिक युग की 
चरम अवस्था में विशद और निश्चयात्मक ज्ञान को भी 
प्रत्यक्ष मान लिया गया ॥ 

निष्कर्ष रूप मे कहा जा सकता है कि कुन्दकुन्द मूलतः 
प्राधष्यात्मिक तथा आगमिक आचार्य हैं, प्रमाणशास्त्रयुगीत 
या नैयायिक नहीं । उनके साहित्य में प्रमाण विषयक 
चर्चा नहीं है। दूसरे शब्दों में, जैन परम्परा में आचाय॑ 
कुन्दकुन्द तक प्रमाणमीमांसा का प्रवेश नहीं है | कुन्दकुन्द 


ने आत्ममीमांसा और ज्ञानमीमांसा की विस्तृत एवं सृक्ष्म- 
तम विवेचना की है, जिससे सर्वज्ञता का सिद्धान्त स्थापित 
हुआ । 

उपर्युक्त से यह भी स्पष्ट होता है कि जैन परम्परा 
मे आरम्भ मे ज्ञानमीमांसा पर अधिक जोर दिया गया। 
ज्ञान सम्पक है या मिथ्या, अथवा, ज्ञान प्रमाण है या 
अप्रमाण, इस विषय पर विस्तार से चिन्तन किया गया, 
ओर यही मूल आगमिक परम्परा है। 


परन्तु, ताकिक शैली के विकास के साथ-साथ प्रमाण- 
विषयक बिन्तन क्रमदहा: तक पद्धसि पर किया जाने लगा । 
भिन्न-भिन्न दाशं निक सिद्धान्तो की समीक्षा एवं स्वपक्ष 
की स्थापना के फलस्वरूप प्रमाणमीमांसा का उत्तरोत्तर 
विकास भी हुआ । दूसरे शब्दों मे, ज्ञानविषयक प्राचीन 
चिन्तन की ही प्रमाणमीमांसोय व्याख्या प्रस्तुत की 
गयी । 
--प्राकृत एवं जैनागम विभाग 
संस्क्ृत विश्वविद्यालय, वाराणसी-२ 


जेन-मुनिचर्या 


सिंह सा पराक्तमो :--अगर पराक्रम सीखना हो तो 
पिह से सीखना होगा । सिंह कैसा है ? जिसे किसी सहारे 
की दरकार नहीं--जिसने सब सहारे छोड़ दिये हैं-- 
बेसहा रा, वनों और पहाडों में वि4रता * 

हाथी-सा स्वाभिमानों :--हाथी मे एक स्वामि- 
मान है, अहंकार नहीं । अपने बन पर भरोसा है परन्तु 
बल का दिखावा नही । 

बधभ-सा भद्र :--बैल जंसा भद्र परिणामी--क भी 
ऋंगड़ा नहीं करता, उसका व्यवहार सज्जनोचित है । 

सग-सा सरल :--म्‌ग वो आँखों मे झ्ाँक कर देखो, 
सरलता-भरोसा दिखता है, जिसने कभी पाप नही जाना। 
जिसकी आंखो में पाप की रेखा ही नहीं है । क्वाँरी कन्या 
जैसा निष्पाप | मृग स्वभाव से ही सरल होता है । उसकी 
सरलता साथी हुई नही है स्वाभाविक्र है। सीधा छोटे 
बच्चा जैसा सरल | जहां न पाखण्ड न मायाचार और न 
दिखावा--मात्र सहज । 

पशु-पता निरीह :--असहाय अवस्था, समस्त उप- 
द्रबों से परे । 

बायु-सा निःसंग :--हवा बहती रहती है परम्तु 
नि:संग - नदियों से गुजरती है, फूलो के ऊपर से गुजरती 
है परन्तु रुक नही जाती, नि.सभ भाव । 

सूर्य-सा तेजस्वी :--कपट में, पाखंड में ज्योति बुन्च 
जाती है। जैसे ही व्यक्त सरल होता है, निःसंगर होता 
है, भद्र होता है, निरीह होता है, अकेला होता है, वेसे हुं 
उमके भौतर एक अगाध ज्योति जलने लगती है ॥ 

सागर-सा गंभीर :--गहरा गम्भीर जिसकी थाह 
नही । 

मेरु-सा निश्चल :--गाड़ी का चाक घुमता है परन्तु 
कील थिर रहती है, चाक घूमता है परन्तु कील थिर है । 
अगर कील भी घूमने लगे तो गाड़ी गिर जायेगी । ऐसे ही 


(0 श्री बाबूलाल जेन, कलकत्ता वाले 


जिसने अपने भीतर की कील को, केन्द्र को पहचान लिया 
है इसलिए बाहर में, भीतर मे परिवर्तन आता है परन्तु 
वह कील हमेशा मेरु की तरह निश्चल है । साधु भोजन 
करता है, बोलता है, जन्म लेता है, मरता है, परन्तु वह 
कील हमेशा निश्चल है, बोलते हुए भी नही बोलता । 
चलते हुए भी नहीं चलता। सभी दुःख-सुख, प्रोति-अप्रीति 
सभी चकक्‍के पर है, कील सबसे बाहर है॥ साधु की सारी 
चेष्टा यही है कि अपनी कील को, ज्ञायक भाव को पकड़े 
रहे | ध्यान में, समाधि में यही एक है । जिसने कील का 
सहारा लिया वह जन्म-मरण, दुःख-सुख सबसे अ्रछता 
रह जाता है । 

चन्द्रमा-सा शोतल : -चन्द्रमा में ताप नही है मात्र 
प्रकाश है। साधु का सानिध्य जलाता नहीं हैँ शीतल 
करता है । जहाँ जाकर आश्वासन मिले, बल मिले, 
हिम्मत मिले, आशा बेंधे कि मुझे भी मिल सकता हैं । 

सणि-सा कांतिसान :--जंसे किसी मणि को देख- 
कर सम्मोहित हो जाते है--उसी की तरफ देखते रह 
जाते हैं, नजर वहाँ से हटती ही नही, वेसा । 

पृथ्वो-सा सहिष्ण :--कुछ भो हो जाए साधु नही 
डगमगाता । रोग में, निरोग अवस्था मे, सम्मान मे, अप- 
मान में, जीवन में, मरण मे, हर हालत मे एक समान । 


सप-सा अनियत-आश्रमो :--सर्प अपना घर नही 
बनाता । जहाँ जगह मिल गयी वही विश्र।म कर लेता है । 
इसका अर्थ हैं कि कोई सुरक्षा का उपाय नहीं करता। 
मोजन के लिए चोके चलाना, बसे साथ रखना, रुपिया- 
पैसा रखना, किसी अन्य के पास रखना, यह सब सुरक्षा 
के साधन नही करता । 

आकाश-सा निरावलंब :--कोई सहारा नही, 
आकाश जेसा बिना आघार, बिना खभे । दिगम्बर का 

(शेष पृ० ३२ पर) 


श्री शांतिन/थ चरित सम्बन्धी साहित्य 


श्री शान्तिताथ पुराण” जैन वाडमय का अनुपम ग्रंथ 
है ! इस ग्रन्थ मे महाकवि 'असग' ने जैन धर्म के सोलह॒बे 
तीथंकर भगवान्‌ शान्तिनाथ का चरित्र वणित किया 
है । 

भगवान्‌ शान्तिनाथ का चरित्र जैन साहित्यकारों का 
प्रिय तथा प्रेरक विषय रहा है । दसदी शताब्दी में महा- 
कवि असग ने “श्रो शान्तिनाथ पुराण की रचना की । 
जिसमे भगवान्‌ शान्तिनाथ के पूर्व भवो का विस्तृत वणन 
मिलता है | उनके गर्भ, जन्म, दोक्षा, केवलज्ञान, निर्वाण 
आदि पञ्चकल्याणको का वर्णन भी मिलता है। इन्होंने 
आचाये ग्रुराभद्र के उत्तर पुराण के बासठ-श्रेसठवें पर्व मे 
उल्लिखित भगवान्‌ शान्तिनाथ के चरित को शान्तिनाथ 
पुराण के रूप मे प्रस्तुत किया है । इस पुराण में १६ सर्ग 
है जिनमे कुल मिलाकर २३५० श्लोक है। इसको रचना 
शक सबत्‌ €१० के लगभग हुई है । शान्तिनाथ पुराण के 
कवि प्रशस्ति पद्मों से स्पष्ट होता है कि असग ने साधुजनो 
का प्रकृष्ट मोह शात करने के लिए शान्ति जिनेन्द्र का 
यह 'शान्तिनाथ पुराण रचा था' । 

प्राकृत, सस्कृत, कननड, तमिल, मराठी आदि भारतोय 
भाषाओं में इस चरित को श्राधार बनाकर लिखे गये 
अनेक कवियों के ग्रथ. उपलब्ध होते है जिनका सक्षिप्त 
विवरण इस प्रकार है-- 

१. शान्तिनाथ पुराण : कन्‍्लड़ कवि पोन्‍्न-- 
पौत्न कन्‍नड भाषा के प्रसिद्ध कवि हुए हैं । कवि चक्रवर्ती, 
उभय चक्रवर्ती, सर्वदेव कवीन्द्र और सौजन्य कुन्दांकुर 
आदि इनकी उपाधियां थी । इनके गुरु का नाम इन्द्रनदि 
था। पोन्‍न तो बाण की बराबरी करते हैं। नयसेन ने 
अपने धर्मामृत के ३९वें पद्म के निम्न वाक्य 'असगन देसि 
पौन्‍्नत महोक्तेव तिवेत्त वेडगु/ मे असग ओर पौन्‍न्न का 
नामोल्लेख किया है। पोन्‍त ने स्वयं शान्तिनाथ पुराण 


(। कु० मुदुल कुमारो, बिजनौर 


(६५० ई०) में कनन्‍नड़ कविता में अपने को (कन्नड़ कवि- 
तेयोल अप्तयम्‌ ) वाक्य हारा असग के समान होना बत- 
लाया है। 

यह महाकवि राष्ट्रकूट नरेश कृष्ण तृतीय (ई. ६३६- 
६६८) के दरबारी कवि थे । इनकी रचना का काल ई० 
सन्‌ ६५० के आसपास का रहा होगा । यह वेगिमण्डला- 
न्तगंत पूंगनर के निवासी थे । वेगिमण्डल के पुंगनूर में 
नागमय्य नाम का एक जैन ब्राह्मण था। मललपणय्य और 
पुन्नमय उसके दो पुत्र थे । वाणियवाड़ि के जिनचन्द्र देव 
इनके गुरु थे और अपने गुरू के गौरवार्थ विनयपर्वक इन 
दोर्नों भाइयो ने १६वें तोर्थंकर शान्तिनाथ की जीवनी पर 
आधारित महाकवि पौन्‍्न के द्वारा शान्तिनाथ पुराण की 
रचना कराई । इसका दूसरा नाम पुराण चूड़ामणि' है । 
मल्लपय्प को एक बेटी थी अत्तिमब्बे । दान जिन्‍्तामणि! 
इस महिला की उपाधि थी। इसकी दानशोलता स्वन्ष 
विख्यात रही । इस देवी ने महाकवि पौस्त के शान्तिपुराण 
की एक हजार प्रतियां लिखवाकर रत्न एवं स्वर्ण की जिन 
प्रतिमाओं के साथ उनका सम्पूर्ण कर्नाटक में दान किया' | 

शान्तिनाथ पुराण के प्रारम्भ मे €वें आइवास तक 
तीर्थंकर शान्तिनाथ के ११ पूवंभवों का वर्णन है। केवल 
अन्तिम तीन आश्वासो मे शान्तिनाथ का चरित्र प्रति- 
पादित है । पोौन्‍न की इस शान्तिनाथ पुराण कथा मे शोर 
कमलभव (ई. १२३५) के दातिपुराण की कथा में अनेक 
स्थलो पर अन्तर दृष्टिगोचर होता है, इसका क्या कारण 
है ? यह स्पष्ट रूप से ज्ञात नही है । शांतिपुराण मे लोका- 
कार देशानिवेशव, चतु्ग तिस्वरूप आदि जेन पुराण के ८ 
लक्षणों के साथ महाकाव्यों के €८ लक्षण भी मौजूद है । 
जहां तहां विविध रसोत्पत्ति की अनुपम रचनाएँ भी वतं- 
मान हैं फिर भी यह कहना पड़ेगा कि पप ओर रत्न की 
रचनाओ मे उपलब्ध वर्णन-प्तोंद्य गौर पात्र रचना कौशल 


२६, वर्ष ४५, कि० हे 


पौन्‍्न की क्ृतियों में नही है । हाँ, पोन्‍न का बन्ध प्रौढ़ है। 
वस्तुत: पारिभाधिक शब्द तथा सस्कत भाषा का व्यामोह, 
इन दोनों ने महाक्रवि पौन्‍त की कृतियों की शैली को 
क्लिष्ट बना दिया है तथापि कबिता में स्वाभाविकता और 
पांडिल्य विद्यमान है। कवि ने इसमे १६ छन्दों का उपयोग 
किया है। काव्य में चम्पू काव्य के अनुकूल सुप्रसिद्ध अक्षर- 
बत्त एवं कन्द अधिक हूँ उनमे भी शान्तरसाभिव्यक्ति के 
सहायक कन्द अत्यधिक है । इस पुराण में कुल १६३६ 
पद्म, २ गुप्ठे एवं त्रिधादियाँ भी है। इसमे यत्र तत्र सुन्दर 
कहांवतें भी मौजूद है” । पौन्‍न के अनुसार असग कन्नड़ 
कवियों में सी गुने प्रतिभाशाली थे । 

२. शान्तिनाथ चरित : शुभकोति - शुभकीति 
आचार्य का रचनाकाल सवत्‌ १४३६ है । इन्होंने अपनी 
गुरु परम्परा का उल्लेख नही किया है। प्रस्तुत शांतिनाथ 
चरित १६ सध्ियों मे पूर्ण हुआ है। इसकी एक मात्र कंति 
नागौर के शास्त्र भडार मे सुरक्षित है। इस ग्रथ में जैनियो 
के २६वें तीर्थंकर भगवान्‌ शातिनाथ का जीवन परिचय 
अंकित है। भगवान्‌ शांतिनाथ ५वे चक्रवर्ती थे उन्होंने 
घट्खण्डो को जीतकर चक्रवर्ती पद प्राप्त किया था । 
अग्त में अविनादों पद प्राप्त किया | कवि ने इस ग्रथ को 
मह्ठाकाव्य के रूप मे बनाने का प्रयत्न किया है। काव्य 
कला की दृष्टि से यह भले ही महाकाव्य न माना जाए, 
परन्तु ग्रथकर्त्ता की दृष्टि उसे महाकाव्य बनाने को रहो 
है। १५वीं शताब्दी के बिद्वान काव शुभकोति ने अत में 
ग्रंथ का रचनाकाल स. १४३६ दिया है जो एक पद्च से 
स्पष्ट होता है । 

कवि ने ग्रथ निर्माण मे प्रेरक रूपचन्द्र का परिचय देते 
हुए कहा है कि वे इक्ष्वाकुवशों कुल में आशाघर हुए, जो 
ठक्कुर नाम से प्रसद्ध थे ओर जन शासन के भक्त थे 
इनके धनवउ ठक्कुर नाम का पुत्र हुआ।॥ उनकी पत्नी का 
नाम लोनावतो था, जिसका शरीर सम्पक्त्व से विभूषित 
था, उससे रूपचन्द नाम का पुत्र हुआ, जिसने उक्त शाति- 
नाथ चरित का निर्माण कराया । कवि ने प्रत्येक सधि के 
अत में रूपचन्द की प्रशसा में आशीर्वादात्मक अनेक पद्य 
दिए है" । 

कवि ने शतिनाथ चरित के विषय मे लिखा है कि 


अनेकान्त 


शांतिनाथ का यह चरित वीर जिनेश्वर ने गौतम को कहा, 
उसे ही जिनसेन और पुष्पदत ने कहा वही मैंने भी कहा है 

३- शान्तिनाथ चरित : कवि महाचक्तस्द्र--कवि 
महाचन्द्र इल्लराज के पुत्र थे। प्रशस्ति मे काष्ठा संघ 
माथुरगर्छ पुष्करगण मे भट्टा रक यशःकीति ओर उनके 
शिष्य गुणभद्र सूरि थे । 

कवि की एक मात्र कृति 'शांतिनाथ चरित' है जिसमे 
१३ संधियाँ अथवा परिच्छेद और २६० कड़वक हैं जिनको 
आनुमानिक श्लोक संख्या पांच हजार है। ग्रंथ की प्रथम 
संधि के १२ कड़वकों में मगध देश के शासक राजा श्रणिक 
और रानी चेलना का वर्णन, श्रेशिक का महावीर के 
समवसरण मे जाना ओर महावीर को वंदन कर गौतम से 
धर्म कथा का सुनना । 

दूसरी संधि के २१ कड़वकों में विजयाध॑ पव॑त का 
वर्णन, अकलंक कोति की मुक्तिसाधना भौर विजयांक के 
उपसर्ग निवारण करने का कथन है । तीसरी सध्ि के २३ 
कड़वको में भगवान्‌ शांतिनाथ की पूर्व भवावली का कथन 
है । चौथी सधि के २६ कड़वकों मे शांतिनाथ के भवान्तर 
बलभद्र के जन्म का बड़ा सुन्दर वर्णन किया है। पाचवी 
संधि के १६ कड़वकों में वज्भायुध चक्रवर्ती का सविस्तार 
कथन है और छठी संधि के २६ कड़वकों में मेघरथ की 
सोलह कारण भावनाओं की आराधना और सर्वाथ्थंसिद्धि 
गमन है । 

सातवोी संघि के २५ कड़वकों में मुख्यतः भगवान्‌ 
धशांतिनाथ के जन्म-अभिषेक का वर्णन है। आठवीं संधि 
के २६ कड॒व्को में भगवान शांतिनाथ की कंवल्य प्राप्ति 
और समवसरण विभूति का विस्तृत वर्णन है। नवी संधि 
के २६ कड़वको मे भगवान्‌ शातिनाथ की दिव्य ध्वनि एव 
प्रवचनो का कथन है । 

दसवी संधि के २० कड़वकों में श्रेसठ शलाका पुरुषों 
का चरित सक्षिप्त वर्णित है। ११वीं संधि के ३४ कड़वको 
में भौगोलिक आयामो का वर्णन है। भरत क्षेत्र का ही 
नही, तीनों लोकों का सामान्य कथन है। १२वीं सधि के 
१८ कड़वकों में भगवानूशांतिनाथ द्वारा वर्णित सदाचार 
का कथन है । और अन्तिम १३वीं सधि के १७ कष्डवकों 
में शांतिनाथ का निर्वाणगमन है । 


थी शाम्तिनाथ चरित सम्बन्धी साहित्य २७ 


यद्यपि इस ग्रंथ में कथावस्सु की दृष्टि से कोई नवी- 
नता नहीं है, किन्तु काव्यकला और शिल्प की दृष्टि से 
रचना महत्वपूर्ण है। ग्रंथ का वर्ण्य विषय पौराणिक है 
इसी से उसे पौराशिकता के सचि में ढाला गया है। 
गालोच्यमान रचना अपभ्रश के चरित काव्यो को कोटि 
की है । चरित काव्यों के सभी लक्षण हैं । प्रत्येक सधि के 
आरभ में कवि ने अग्रवाल श्रावक साधारण की शांति- 
नाथ से मंगल कामना की है'। 

ग्रथ रचना में प्रेरक जोयणिपुर (दिल्ली) निवासी 
अग्रवाल कुलभूषरणा गये गोत्रीय साहू भोजराज के पांच 
पुत्रों मे से द्वितीय पुत्र ज्ञानचन्द्र का पुत्र साधारण था, 
जिसकी प्रेरणा से प्रथ की रचना की गई है। कवि ने 
प्रशस्ति में साधारण के परिवार का विस्तृत परिचय 
कराया है। उसने हस्तिनापुर की यात्रार्थ सघ चलाया था 
और निज मन्दिर का निर्माण कराकर उसकी प्रतिण्ठा 
सम्पन्न कर पुण्याजन किया था। ज्ञानचन्द्र की पत्नी का 
नाम सउराजही था जो अनेक गुणों से विभूषित थी । 
उससे तीन पुत्र हुए थे। पहला पुत्र सारंग साहु था, जिसत 
सम्मेद शिखर की यात्रा की था । उसकी पत्नी का नाम 
तिलोकाही था । दूसरा पुत्र साधारण बड़ा विद्वान ओर 
ग्रुणी था। उसने शत्रुजय की यात्रा की, उसकी पत्नो 
सोवाही थी उससे चार पुत्र हुए थे--अभयचन्द्र, मल्लि- 
दास, जितमलल और सोहिल्ल। उनकी चार पत्नियों के 
नाम चंदणही, भदासही, समदो ओर भीखणही । ये चारो 
ही पतिव्रता, साध्वी ओर धघर्मनिष्ठा थी । इस तरह साहू 
साधारण ने समस्त परिवार के साथ 'शांतिनाथ चरित' 
का निर्माण कराया" | 

कवि ने इस ग्रंथ की रचना वि. सं. १५८७ की 
कातिक कृष्ण पंचमी के दिन मुगल बादशाह बाबर के 
राज्यकाल मे योगिनीपुर में बनाकर समाप्त को थी" । 

४. शांतिगाह चरियं : देवचन्वाचायें--आचाय 
गुणसेन के शिष्य ओर हेमच्रन्द्राचार्य के गुरु पूर्णतल्ल- 
गच्छीय देवचन्द्राचार्थ कृत १६वें तीथंकर शांतिनाथ का 
चरित लिखा गया"। 

इसका परिणाम ग्रन्थाग्र १२००० है । इसकी रचना 
संवत्‌ ११६० में हुई। यह प्राकृत भाषा में गद्य पद्यमय है । 


बीच-बीच में अपस्रश भाषा भी प्रयुक्त हुई है। इसकी 
रचना खम्भात में की गई। ग्रंथ की प्रस्तावना में कुछ 
आचार्यों के नामों का उल्लेख है--इन्द्रभूति (कविराज 
चक्रवर्ती) भद्बाहु--जिन्होंने वासुदेव चरित लिखा (सवाय 
लक्बं बहुकहाकलियम्‌) हरिभद्र समणादित्य कथा के प्रणेता 
दाक्षिण्यचिक्ष सूरि कुबअलयमाला के का तथा सिर्दधाष 
उपमितिभवप्रपचा के कर्ता (यह अब तक अप्रकाशित है)। 

इनकी एक कृति “मूल शुद्धि प्रकरण टीका! हूँ । इसके 
चौथे और छठ स्थानक मे आने वाले चन्दना कथानक तथा 
ब्रह्ददसा कथानक को देखने से ज्ञात होता हैं कि 
इनमें आने वाली अधिकांश गाथाएं तथा कतिपय छोटे- 
बडे गद्य सन्दर्भ शीलाकाचार्य के “चउपन्नमहापुरिसचरिय' 
में आने वाले वसुमहसविहाणय' के अ्रवशिष्ट भागों में से 
कितना हो भाग अल्पाधिक शाब्दिक परिवततेन के साथ 
चउपन्नमहापुरिसचरिय का हो ज्ञात होता है । अनुमान है 
सांतिनाहचरिय पर भी चउप्पन्त का प्रभाव हो। चूकि 
अप्रकाशित होने से कहना कठिन हुँ । शातिनाथ पर इस 
विशाल रचना के अतिरिक्त प्राकृत में एक लघु रचना ३३ 
गाथाओं में भी जिन वल्‍लभ सूरि रचित तथा अन्य सोम- 
प्रभ सूरि रबित का उल्लेख मिलता हूं! । 

५. शांतिनाथ चरित : दुलोचखर--इसमें १६वें 
तीर्थंकर शातिनाथ का चरित्र वरणित है । भगवान्‌ शांति- 
नाथ तीथ॑छूर के साथ चक्रवर्ती तथा कामदेव भी थे। इन 
सभी विशेषताओ का इस काव्य में वर्णन हैं। काब्य में 
१६ अधिकार हैं तथा ग्रन्थाग्र ४३७५ श्लोक प्रमाण हैं ॥ 
इसकी भाषा श्रलकारिक तथा वर्णन रोचक एत्र प्रभावो- 
त्पादक है । प्रारम्भ में प्यूगार रस के साथ-साथ शात रस 
की ओर प्रव॒त्ति पर कवि ने अच्छा प्रकाश डाला है" । 

६. शान्तिनाथ चरित : श्रोधर--९ शवी-१ वी 
शताब्दो के आचार्यों में श्रोघर ने समव॒त: सं० ११६९ मे 
शांतिनाथ चरित की रच-ा को" ॥ 

७. शांतिनाथ चरित : माणिक्यचन्द्र सूरि-- 
मम्मट कृत काव्य प्रकार के टीकाकार माणिक्यचन्द्र सूरि 
की दूसरी रचना 'द्यांतिनाथ चरित है । इसकी एक ताड- 
पत्रीय प्रति मिलती है । इसमे आठ सर्ग हैं। इसकी रचना 
विस्तार ५५७४ श्लोक प्रमाण है जो कबि ने स्वय 


२८, यर्षे ४५, कि० डे 


निदिष्ट किया है" । इसका आधार हरिभद्र सूरिका 
समराइच्चकहा माना जाता है । 

इसमें वैसे महाकव्य के सभी बाह्य लक्षण समाविष्ट 
हैं परन्तु भाषा शेथिल्य सर्वांयीण जीवन के चित्र 
उपस्थित करने की अक्षमता एवं मार्भिक स्थलों की कमी 
इसे प्रमुख महाकाव्य मानने में बाधक है। सर्गों के नाम 
वर्णित घटनाओं के आधार पर रखे गये हैं। सप्तम सर्गे 
तो ज॑न धर्म के सिद्धान्तों से ही परिपूर्ण है। काव्य वैराग्य 
मुलक और ध्ान्तरस पर्यवसायी है॥ इसका कथानक 
शिथिल हूँ और इसमे प्रबन्ध रूढ़ियो का पालन हुआ है । 
मंगलाचरण परमत्रह्म की स्तुति से प्रारम्भ होता है । 
छठ, सातवें और आठवे सर्ग भे विविध आख्यानों का समा- 
वेश ६ । कई स्थलो पर स्वमतप्रशसा ओर परमतखडन 
किया है। इस काव्य मे स्तोन्नों ओर महात्म्य व्णनों की 
प्रचुरता भी दिखाई देती है । छठ और आठवें सर्ग में 
तीर्थंकर शांतिनाथ के स्तोत्र तथा कई ती्थों के महात्म्य 
का वर्णन है। इस शातिनाथ चरित का कथानक ठीक 
वही है जो मुनिभद्र सूरि के शांतिनाथ महाकाव्य का है, 
परन्तु इसमे कथानक का विभाजन नवीन ढंग से किया 
गया है। इसमे प्रथम सर्ग मे शांतिनाथ के प्रथम भव, 
द्वितीय, तृतीय भव का वर्णन है। द्वितीय सर्ग मे चतुर्थ 
पचम भव, तृतीय सगे में षष्ठ और सप्तम भव का, चतुर्थ 
सर्ग में अष्टम ओर नवम भव का, पंचम सर मे दशम 
और एकादश भव का, ष७ठ सर्ग में शांतिनाथ के जन्म, 
राज्याभिषेक, दीक्षा, केवलोत्पत्ति तथा देशना का वर्णन है 
सप्तम सर्ग में देशना के अन्गेंत द्वादश भव तथा शील की 
महिमा का वर्णन है श्रौर अष्टम सर्ग में श्री शांतिनाथ का 
निर्वाण का वर्णन है। कथानक विभाजन की दृष्टिसे 
नहीं अपितु नवीन अवान्तर कथाओं की योजना में भो 
माणिक्यचन्द्र सूरि ने अपनी मौलिकता प्रदर्शित की है । 

इसकी भाषा सरल ओर प्रसाद गुण युक्त है। अधिक- 
तर इसमें छोटे समासों वाली या समास रहित पदावली 
का प्रयोग हुआ है । इसमे शब्दालंकार के चमक और 
अनुप्नास के प्रयोग से भाषा सें प्रवाह और माधुयं आ गया 
है । अर्थालंका रों में उपमा, उत्प्रक्षा, रूपक एवं विरोधा- 
झास आदि अलंकार की सुन्दर योजना हुई है । इसमे प्रायः 


अनेकाम्त 


अनुष्टुप छत्द का प्रयोग हुआ है। परन्तु सर्ग के अन्त में 
छन्‍्द बदल दिया गया है। मालिनी, शारदुलविक्रोडित आदि 
कुछ छन्दों का प्रयोग हुआ है । शांतिनाथ चरित की रचना 
विक्रम की तेरहवीं शताब्दी का उत्तराद्ध मानने में आपत्ति 
न होनी चाहिए। अनुमान किया जाता है कि यह कवि 
की वृद्ध अवस्था होगी क्योंकि इस कृति में कवि अपने 
पांडित्य प्रदर्शन के प्रति उदासीन है जबकि काव्य प्रकाश 
संकेत में उनके प्रौढ़ पांडित्य के दर्शन होते हैं। । 

८. शान्तिनाथ चरित : ज्ञान सागर--वुहत्त पा- 
गचुछ के रत्नामिह के शिष्य ज्ञान सागर ने संवत्‌ १ण१७ 
में शांतिनाथ चरित की रचना की" | 


९. शान्तिनाथ चरित : मुनि भद्र सुरि--मुनि- 
भद्र सूरि के शांतिनाथ चरित महाकाव्य की कथावस्तु का 
आधार मुनिदेव सूरि का शांतिनाथ चरित है । 


मूल कथा के साथ-साथ इसमें श्रवान्तर कथाओं की 
भरमार है यथामंगल कुंभ कथानक, घनद, पुत्र कथा, 
अमरदत्त नुप कथा, वणिक द्वय कथा, परिवार कथा, 
अमृता म्रभूषति कथा, स्कन्दिल पुत्र कथा, गुण वर्म कथा, 
अग्नि शर्मा द्विजकथा, भानुदत्त कथा, माधव कथा आदि । 
इसमे धनदतत की कथा ५, ६, ७ सर्ग घेरे हुए है। इस 
अवान्तर कथाओं के चयन में भी प्रस्तुत काव्य के रचयिता 
मुनिभद्र ने मुनिदिव का अनुकरण किया हैं । इस तरह 
प्रस्तुत काव्य में जेन घम्म के तत्त्वो का अनुक रण भी मुनि- 
भद्र ने किया हे । इसमें मुनिभद्र ने मौलिक सृजन शक्ति 
का परिचय नहीं दिया फिर भी यह काव्य अपनी प्रौढ 
भाषा शैली और उदात्त अभिव्यंजना शक्ति से श्रपना प्रथक्‌ 
स्थान रखता है । 


यह काव्य १६ सर्गों मे विभक्त है। अनुष्ट्प मान से 
रचना परिमाण ६२७२ श्लोक प्रमाण है । भवान्तर तथा 
अवान्तर कथानकों के प्राचुर्य के साथ इस काव्य में स्तोत्रों 
ओर महात्म्यों का समावेश भी अधिक मात्रा में हुआ हूँ । 
प्रत्येक सगे का आरम्भ शांतिनाथ स्तवन से हुआ हूँ बौर 
बीच-बीच में देवताओं और कथानक के पात्रों द्वारा जिनेन्द्र 
स्तुति, मेघरथ आदि सत्पुरुषों की देवों द्वारा स्तुति की 
गई है | शत्रृंजय महात्म्य आदि एक दो महात्म्य भी हैं । 


ओ शान्तिनाथ चरित सम्बन्धी साहित्य २६ 


इस काव्य में अनेक सरुत्री-पुरुष पात्र हैं किन्तु चरित्र 
की दृष्टि से शांतिनाथ, चक्रायुध, अशनिधोष सुतारा 
आदि प्रमुख हूँ । प्रकृति चित्रण कम है, कही-कहीं सक्षेप 
में प्रातः संध्या, सर, उपवन, ऋतु वर्णन है। सौन्दर्यचित्रण 
भी हे किन्तु परम्परागत उपमानों द्वारा ही मोलिक 
कल्पनाएँ कवि की सुन्दर हैँ । इस काव्य मे सामयिक 
सामाजिक व्यवस्था सुन्दर हैँ । अपने युग में जन्म, विवाह 
आदि अवसर पर सामाजिक घामिक कार्यों का विवरण 
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देकर कवि ने रीति-रिवाजों पर अच्छा प्रकाश डाला हैँ) 


काव्य कला की दृष्टि से विविध रस हैँ । शांत रस 
प्रधान परन्तु वीर रौद्र, श्लंगार वात्सल्य की छटा भी हे । 
काव्य को भाषा में प्रोढ़ता, लालित्य एवं अनेक रूपता के 
दशन होते है। अलंकारों मे यमक कई स्थलों पर प्रयोग 


मिलता हैँ। अलंकारों में यमक के अतिरिक्त भाषा की 
सरलता अक्षत हू । उपमा, उत्प्रेक्षा, अर्थान्तरन्यास की 
यत्र तत्न स्वाभाविक योजना हूँ । 

प्रत्येक सगे में एक छनन्‍्द तथा अंत में छन्‍्द परिवतेन 
हैं। १४वें सगे में विविध छन्दों के। प्रयोग है । कुल मिला 
कर १६ छन्द हैं॥ उपजाति छन्द सर्वाधिक हैं” | 

कवि ने काव्य पंचक (रघुवंश, कुमार सभव, किरा- 
तार्जुनीयम्‌, शिशुपालवध, नैषध) के समकक्ष जेन साहित्य 
में काव्य के अभाव की पूति के लिए उक्त काव्य रचना 
की हूँ । इस काव्य का संशोधन राजशेखर सूरि ने किया 
था । कवि का रचना काल भी प्रशस्ति मे संबत्‌ १४१० 
दिया गया है । 

(क्रमशः) 
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जयनन्‍ती : एक गलत परम्परा : 

तीथंकर भगवान तद्भव मोक्षगामी जीव होते हैं ओर 
उनके कल्याणकों के मनाये जाने का शास्त्रों में विधान है। 
जिनको पूर्व के किसी भव में तीर्थंकर प्रकृति का बन्ध 
होता है उनके पाँच कलयाणक होते हैं तथा चरम (चालू) 
भव में ही चौथे-पांचवें गुशस्थान मे तीर्थंकर प्रकृति बाँधने 
वालों के तप, ज्ञान, मोक्ष ये तीन और छठे-सातवें गुण- 
स्थान में तीर्थंकर प्रकृति बाँधने वालों के ज्ञान और मोक्ष 
ये दो कल्याणक होते हैं--“तीथंबन्धप्रारम्भश्च रमांगाणा- 
मप्रमत्ततंयत देशसंवतयोस्तदा कल्याणातनि निष्क्रमणा- 
दीनित्रीणि प्रमत्ताप्रमत्तपोस्तदा ज्ञाननिर्वाणे हे ।--गो. 
क./जी. प्र. ३:१/५४६/५ कल्याणक तद्भवमोक्षगामी के 
ही मनाये जाते है । 

णमोकार मंत्र गर्भित किसी परमेष्ठी की जयंती मनाने 
का शास्त्रों में कही विधान नहीं है न कभी किसी पूर्व परमेष्ठी 
की जयन्ती मनाई ही गई । यदि कहीं जयन्ती मनाने का 
उल्लेख हो तो आगम मे देखें । वेसे तो एक-एक तीर्थंकर 
के समय मे कोड़ा-कोड़ियो मुनियो के मोक्ष जाने का वर्णन 
है--उनमें आचार्य, उपाध्यायओऔर साधु सभी रहे--किसी 
की कोई जयन्ती नही मनाई गई । हम तो देख रहे हैं कि 
हमे कहीं, परम्परित पूर्वाचार्यों मे ही किसी एक को हो, 
किसी जयन्ती मनाये जाने का उल्लेख मिल जाय। 
आखिर, धघरसेन, गुणघधर, यतिवृषभ, भूतवलि, पुष्पदन्त, 
कुन्दकुन्द प्रभूति सभी तो हुए और ये वर्तमान आचार्य 
और मुनियों से अपनी श्रेष्ठता में न्यून नही कहे जा सकते । 
अस्तु, कहों भी किसी की जन्म, दीक्षा जेसी जयंतियों 
अथवा कल्याणकों का उल्लेख नही है। जेसा चलन कि 
अब चल पड़ा है । 

संस्कारों मे सोलह संस्कार श्रावक धर्म में है और 
श्रावक गण जन्म, विवाह ग्रादि ज॑से सस्कारों को जयन्ती 


[_] पद्मचन्द्र शास्त्रों सं० 'अनेकान्त' 


(जन्मदिन आदि) के रूप में मनाते देखे जाते हैं और ऐसी 
जयन्तियाँ सांसारिक सुख समृद्धि की कामना में मनाई 
जाती हैं, जो श्रावक के लिए मनाना-मनवाना उपयुक्त है । 
साधु तो सांसारिक बन्धन काट कर परम्पर्या मोक्ष पाने 
के उद्देश्य मे बना जाता है और इसीजिए साधुओ को 
वैराग्य और तप जैसे संसार छेदक उपक्रमों सात्र का 
विघान है--'ज्ञान-ध्यान तपोरकक्‍्त: ।” यदि सांसारिक 
चाहनाओं की ही पूति करना हो तो साधु बनना ही 
निरथंक है । 

उक्त तथ्य के होते हुए भी पंचपरमे्ठियों से इस युग 
के तीर्थंथर महावीर के बताए सिद्धान्तो को प्रचार में 
लाने की दष्टि से (आगम में उल्लेख के अभाव में भी) 
दिल्ली की जैन मित्र मण्डल संस्था ने महावीर जयन्ती 
मनाना आरम्भ किया ओर धीरे-घीरे यह भारत मे प्रच- 
लन पा गईं । बाद को कतिपय श्रन्य तीर्थंकरी की जय- 
स्तियाँ मनाना भी चालू हो गया। और किसी अपेक्षा 
धर्म प्रचार की दृष्टि से मोक्षप्राप्त आत्माओ के जन्म- 
कल्याणक का यह सम-रूप लोगो मे घर्म प्रचार का साधक 
सिद्ध हुआ। चूकि महावीर आदि कृत्यकृत्य (मोक्ष प्राप्त) 
थे, उन्हें इससे कुछ लेना देना नहीं था। तोथ्थंकरों की 
मोक्षप्राष्ति से पूर्व भी उनके कल्पाणक उन्हें स्वय कोई 
आकर्ंण पंदा नही करते, जबकि आज सभी मे प्राकषंण हो 
आकषंण शेष हैं | 

वर्तमान में त्यागो-साधुओं की जयन्तियाँ मनाने की 
बाढ-सी आ गई है। जन्म और दीक्षा को जयन्तियाँ तो 
दर किनार रहा । अब तो आचार्यों मे सर्वेज्ञ भी होने 
लगे, तब भविष्य में केवलज्ञान की जयन्ती की सम्भावना 
होनाभी कोई आश्चये नहो। सुना है, कुछ समय प्‌वबेही लोगों 
ने एक आचाये को !कलिकाल-सर्वज्ञ” की उपाधि से भूषित 
किया है। सोचना यह है कि लोगों को क्‍या हो गया है ? 


दिल की गात दिल स्रे कहो--झोर रो लिए ! ३१ 


जब इस काल मे यहाँ से मोक्ष नही, तब केवलज्ञान की 
सम्भावना कसे ? और केवलज्ञान के दश-अतिशय उनमें 
किसने कब और कहाँ देखे ? आदि । इन विडम्बनाओं को 
देखरे से ऐसा भी सन्देह होने लगा हैं कि भविष्य में कहीं 
मुनियों की चार या पाँच जयान्तयाँ तक मनाना भो चालू 
न हो जाये ? लोगो का तो कहना है--इन जयल्तियों मे 
प्रभूत-द्रव्य का अपव्यय होता है। पर हम इससे उल्टा 
विचार कर चलते हैं--हमें द्रव्य के आय-व्यय की चिन्ता 
नहीं होती । द्रव्य तो आनी जानी चीज है, वह तो जंसे 
आया है बसे ही जायगा, उसका क्‍या गम ? हमें तो दुःख 
तब होता है जब हम आगम-रक्षा का लोप और श्रावक व 
मुनियो द्वारा आगम-अ,ज्ञा का उलघन देखते-सुनते है। 
सम्भव है कि परियग्र-संग्रही को आत्म-दर्शन कराने की 
भाति यह भी कोई धरमं-मार्गे के घात की विडम्बना हो | 
वैसे भी आज तो अनेक शोधक कुन्दकुन्दाद्याचार्थों को 
कथनी के शुद्ध रूपो की खोज तक में लगे हैं। इसलिए 
कई लोगो को तो आगम-रूपो पर सन्देह तक होने लगा 
है कि आज जो आगम-रूप माना जाता है, कही तरह 
विकृत रूप तो नट्टी है? वे इसी प्रतीक्षा मे है कि जब 
शुद्ध-छप समक्ष आए, तब उस पर चलने का विचार किया 
जाय । सर्वज्ञ जाने, ये शोधक है या और कुछ ? 


स्व-समय श्रोर पर-समय ? 

हम और आप दोनो ही इस मायने मे सदा भाग्य- 
शाली रहे कि हमें ओर आपको कभी कोई अज्ञानी नही 
टक राया--जों भी मिला वह बुद्धिमान ही मिला । कभी 
कसी ने अपने को तासमझ नहीं समझा ॥ चाहे लोग उसे 
अज्ञानी भले हो समझते रहे हो । पर, किसी के समझने 
से तो कोई मूर्ख नही हो जाता; जब तक कि उसे अपनी 
अज्ञानता का अनुभव स्वयं न हो । 

हमारी सतहृत्तर वष की उम्र में हमे बहु। से जान- 
कार मिले । उनमे कई ऐसे मिले जिन्होंने अपने को 
विविध ग्रन्थों का गहन स्वाध्यायो होने का दावा तक 
किया । हालां कि ऐसे विभिन्‍न विद्वानों मे भी आगमों के 
मूलार्थ करने के विषय मे भारी मत-भेद रहे । 

हमने एक स्वाध्यायी और वाचक से कद्ठा--कि हम 


मात्र किसी एक पक्ष को लेकर ही न चला करें---आतनचार्यों 
के मूल शब्दार्थ पर चिन्तन कर ही बोला करे । 

वे बोले-- हम तो कोई अपना पक्ष नही लेते, हम तो 
जिनवाणी के अनुसार ही व्याल्यान करते हैं । 

हमने कहा--यदि ऐसा है तो आप कुन्दकुन्द स्वामी 
के समयसार की उद दूमरे नम्बर की गाथा को द्वितीय 
पक्ति की व्याख्या कीजिए, जो उन्होने 'पर-समय” की 
व्याख्या मे कही है--'पुग्गलकम्मपदेसट्ठिय चर जाण पर- 
समय॑ ।' 

उन्होने कहा--जो जीव (व्यक्ति) पुदगल कर्म प्रदेशों 
मे--उनके फलों मे, आया मानता है वह पर-समय (पर- 
समयी) हू । 

हमने कहा--जिन खोजा तिन पाइयाँ, गहरे पानी 
पंठ'---कुछ पाने के लिए, गहरे पानी में गोता लगाना 
पडता है--उसमे घुसना पडता है। समुद्र से मोत्री निकलता 
है, गहरे पानी मे पैठने से---केवल पानी के ऊपर तेरने 
से मोती नही निकलता । हमे आचार्यों के मूल-शब्दार्थ के 
अ्रनुसार प्रवर्तन करना चाहिए । 

ऊपर की गाथा की शब्दावली से तो कर्म या कर्म- 
फलो में आपा मानने या आपा जानने जैर। भावात्मक 
क्रियारूप अथे प्रकट नही होता । वहाँ तो स्पष्ट रूप में 
द्रव्यरूप-पुट्यलकमं प्रदेशों मे स्थितिमात्र की हो बात प्रकट 
होती है। वहाँ 'पुग्गलकम्मपदेसद्टिय/ शब्द पुद्गलरूप 
द्र्यकर्मों को लक्ष्य कर रहा है ओर जड़द्रव्य कर्मों में 
स्थित मात्र होना, आपा-पर मानने जैसे विकलपो से सर्वेथा 
विपरीत है। आपा-पर मानने जंसी क्रिया हो तो स्थिति 
कहाँ ? स्थित होना और क्रिया होना दोनों परस्पर 
विरोधी हैं। अत: वहाँ तो जोब यावत्काल पुद्‌गलरूप 
द्रब्य कर्मो से बंधा है तावत्काल जीव पर-समय है । जब 
यह रोधक-द्रब्यकर्मां से छुटकारा पाए तब स्व-समय होवे । 

गाथा का भाव स्पष्ट ऐसा जान पड़ता है कि जब 
तक यह जोव आत्मग्रुण घातक (घातिया) पौद्गलिक 
द्रब्यकम प्रदेशों में स्थित है--उनसे बधा है, तब तक यह 
जीव पूर्णकाल पर-समयरूप है। मोह क्षय के बाद-- 
केवलशानी में ही स्व-समय जेसा अ्यपदेश किया जा 


३२, वर्ष ४५, कि० रे 


सकता है । और वह अवस्था चारित्र के धारण किये बिना 
नहीं होती । जब कि आज परिपाटी ऐसी बनायी जा 
रही है कि कुछ एकन्ती बिना चारित्र पालन किए, 
परिग्रह की बढ़वारी मे रस लेते हुए, जतुर्थ-गुण स्थान में 
ही पूर्ण स्व-समपय में आने के स्वप्न देख, कुन्दकुन्द के 
“पुग्गलकम्मपदेसट्टि य जेसे कथन की अवहेलना कर रहे 
हैं । उन्हें कुन्दकुन्द के “चरित्तदंसणणाणटिठिय जैसी त्रिमूति 
का भी किचित्‌ ध्यान नही । इन्हें पाचवें-छठ गुणस्थान 
से भी कोई प्रयोजन नही । खेद है, कि जिस मनुष्यगति में 
संयम की विशेषता होनी चाहिए उस सयम (चारित्र) से 
ये मुंह मोड़ रहे हैं। जब कि इसमे आचार्यों ने क्रावक के 
व्रत, प्रतिमाओं और महाक्षतादि धारण करने का क्रम 
निर्धारित किया है । 

वे बोले--अपेक्षा दृष्टि से यह कथन भी ठीक है । 


झअनेकान्त 


आचार्यों ने यह भी कहा हँ--अणियदगुरापज्जजोध पर 
समओ''**** | पुद्गलकर्म प्रदेशस्थितत्वात्परमेकत्वेन 
युगपज्जानन्‌ गच्छश्च पर-समय इति प्रतीयते'---पुदगल- 
कर्मोदयेनजनिता ये ना रकाझ्यपदेशा व्यपदेशा, संज्ञा पूर्वोक्त- 
निएचय रत्नत्रयाभावात्‌ तत्र यदा स्थितो भवत्ययं जीवस्तदा 
त जीव॑ पर-समयं जानीहि इत्ति ।” 

इस प्रकार हम दोनों की बात अधूरी और चिन्तन 
का विषय ही बनो रह गई। विज्ञों को इस चर्चा मे 
हमारी मदद करती चाहिए कि हम कोरी चर्चा में ही 
स्व-समय की बात करें या स्व-समय को प्राप्त तीर्थेकर- 
बहँनतोी वत्‌ संपभाचरण के साथ उस ओर बढ़ने का प्रयत्न 
भी करें ? जब कि आचार्यों ने समुदित रत्नत्रय को हो 
मोक्षमार्ग कहा है । तब ये कोरे सम्यग्दशन ध आत्मा देख 
रहे हैं । -रूम्पबक 


(पृ० २४ का शेषांश) 


अथें हैं आकाश जंसा--खाली | नग्न ही नहीं अपने को 
नग्न बना लिया, सबसे रहित । 


ऐसा जैन साधु होता है जो मोक्ष मार्ग पर गमन 
करता है । प्रबुद्ध और उपशांत होकर--एक साथ शात्त 
भी और जागे हुए भी। जितना जागरण उतना शांत, 
साथ-साथ हैं । क्षणमात्र भी प्रमाद नहीं । 

वास्तव में भाव हो मुख्य लिग हूँ । द्रव्यलिग परमार्थ 
नहीं है क्योकि भाव ही गुण-दोषो का कारण होता हूँ । 
भाव ही असली बात है । किया तो उसको छाया है। 
जो भाव मे प्राप्त हुआ वह्‌ क्रिया मे आवेगा परन्तु जो 
क्रिया में घटता है वह भाव में आवे यह जरूरी नहीं है । 
जो भाव में हैँ वह क्रिया मे आवेगा, इसलिए कि भाव 
प्रधान हू । लोग भाव की चिता नही करते द्वव्य की चिता 
करते हैं। अब तो द्रव्य को भी चिता न रही मात्र द्रव्य 
(घन) की विता रह गयी । भावों की विशुद्धि के लिए 
ही बाह्य परिग्रहू का त्याग किया जाता हे जिसके भीतर 


परिग्रह की बासना है उसका बाह्य त्याग निष्फल है । 
अगर बाहर का त्याग किया भी जाए तो भी यही ध्यान 
रखकर किया जाए कि वह भीतर के त्याग के लिए 
नि्मित्त बने । परन्तु लोग बाहर से तो छोड़ देते है भीतर 
से छोड़ते नही । छोड़ने तक को पकड़ लेते है ओर त्याग 
का अहंकार आ जाता है । 

जो देह आदि की ममता से रहित है, मान आदि 
कषायों से पूरी तरह मुक्त है तथा जो अपनी आत्मा में 
लोन है वही साधु भावलिंगी है। भावलिंगी बही है 
जिसने घन छोड़ा क्‍योंकि पकड ही नहीं रही । द्रव्यलिंगी 
वह है जिसने घन छोड़ा परन्तु पकड़ना न छोड़ा। और 
जिसने बाहर से भी नहीं छोड़ा वह तो कुलिगी है । 

ध्याने का दिया जलाना हूँ । अगर आत्मष्यान का दिया 
जल गया तो सब कुछ मिल गया अन्यथा जैसे थे वंसे रह 
गये। २८ मल गुणों का पालन तो वह लक्षण रेखा हें 
जिसको लांध गये तो व्यवहार मुनिपना भी नही रहेगा। 


संचयित-जानकण 


--मैं स्वभावत: एक हूं, चैतन्य हूं, रागादिक शून्य हूं, यह जो सामग्री देख रहा हूं पर-जन्य है, हैय है, उपा- 
देय तो निज ही है । 

--रागादिक गए बिना शान्ति की उदभूति नहीं। श्रतः सर्व व्यापार उसी के निवारण में लगा देना ही 
शान्ति का ज़पाय हैँ । 

--मैं उसी को सम्यग्ज्ञानी मानता हूं जिसकी श्रद्धा में मान-अपमान से कोई हषं-विषाद नहीं होता । 

+गृहस्थ अवस्था में नाना प्रकार के उपद्रवों का सद्भाव होने पर भी निर्मल अवस्था का लाभ अशक्य 
या असम्भव नहीं । 

--इस ससार-वन में हमने अनन्त दुःख पाए। दुख का मूल कारण हमारा हो दोष हूँ । हम 'पर” को 
अपराधी मानते हैं, इसी से दु:खी होते हैं । 





अन्तरग की शान्ति पुरुषार्थ अधीन हैँ, जब शुभ अवसर आवेगा, स्वयमेव कार्य बन जावेगा । 


+हमने केवल 'पर”' को ही उपकार का क्षेत्र बना रकक्‍्खा है । मैं तो उसे मनुष्य ही नहीं मानता जो 
स्वोपकार से वंचित हूं । 


--केवबल बाह्य पदार्थों के त्याग से ही शान्ति का लाभ नही, जब तक मूर्च्छा की सत्ता न हटेगी। अतः 
मूर्प्छा घटाना ही पुरुषा्थे है । 

--अभिलाषा अनात्मीय वस्तु हैँ । इसका त्याग ही आत्म-स्वरूप का शोधक है । 

--मोह को दु्बंलवा भोजन की न्यूनता से नहीं होगी, किन्तु रागरादिक के त्यागने से होगी । 

--ऊण्री लिवास से अन्तरग की चमक नही आठी । 

--कर्मोदय की प्रबलता देखकर अशात न होना । अजित कर्म का भोगना और समता-भाव से भोगना 
यही प्रशस्त हूं । 

--औदयिक भाव ही कमंबन्ध के जनक हैं और वे भाव ही जो केवल मोहनीय के उदय में होते हैं, शेष 
कुछ नही कर सकते । 

-+5पर-पदार्थ के साथ यावत्‌ सबंध हे, तावत्‌ ही संसार हैं । 

--जितनी शान्ति त्याग करते समय रहेगी, उतनी द्री जल्दी संसार से छुटकारा होगा । 

>-वर्णी जी 
सौजन्य : श्री शान्तोलाल जन कागजो 





आजोवन सदस्यता शुल्क : १०१.०० २० 
वाधषिक मुल्य: ६) र०, इस अंक का मूल्य : १ रुपया ५० पैसे 


विद्वान लेखक अपने विचारों के लिए स्वतन्त्र होते हैं। यह भावव्यक नहीं कि सम्पादक-मण्डल 
लेखक के विचारों से सहमत हो । पत्र में विज्ञापन एवं समाचार प्र/यः नहीं लिए जाते ) 


कागज प्राप्ति :--श्रीमती अंग्रो देवी जेन, धरमंपत्नो श्रो शान्तिलाल जेन कागजी, नई दिल्‍लो-२ के सौजन्य से 


रिट20, जांती (6 रिट्टांडा8 0 चिटए४0३७॥7 & ९. चि०0. 059/62 


बीर-सेवा-मन्दिर के उपयोगी प्रकाथन 


शेनप्रन्य-प्रशस्ति संग्रह, भाग १: संस्कृत शोर प्राकृत के १७१ भ्रप्रकाद्ित प्रस्थों की प्रशस्तियों का मगलाचरण 
सहित पक्‍पूर्व संग्रह, उपयोगी ११ परिश्विष्टों भोर पं० परमानन्द शास्त्री को इतिहास-विषयक साहिस्य- 
बरिचयात्मक प्रस्तावना से प्रलंकृत, सजिल्द । ब पं ६०० 


क्षनप्रन्थ-प्रशस्ति संग्रह, माग २: भपअ्रद्य के १२२ भप्रकाशित ग्रन्थों की प्रशस्तियों का महत्त्वपूर्ण संप्रह। पथपन 
प्रन्थकारों के ऐतिहासिक ग्रंथ-परिचय झौर परिहष्िष्टों सहित | सं. पं. परमातन्द शास्त्री । संजिलल्‍्द ॥ १५-०० 


अ्रयणबेलगोल ध्ोर दक्षिण के भ्रम्य जन तो : श्री राजकृष्ण जेन शशि रा ३००० 
सेन साहित्य शोर इतिहास पर विदद प्रकादा : पृष्ठ संख्या ७४, सजिल्द । ३००० 
सेन लक्षणायलो (तोन भागों में) : सं० प० बालचल्द सिद्धाश्त शास्त्री प्रत्येक भाग ४०-०० 
जिन शासन के कुछ विचारणोय प्रसंग : श्री पद्मचन्द्र शास्त्री, सात विषयों पर शास्त्रीय तकंपूर्ण घिबेवन २-०० 


बब्गाबड सांणांण्द्राधकाएर : शा 'फआंगलेश उदय, (4॥ प्रपएटइबा शिटएलठ्बववांब गी उवांए- 
ए८लिटा००४.) 77 छ० ४०. 
४एणा८ |। ०तॉबवा05 । 70 044 ए48०8, ४०एश6८ ता 6०70४४॥3 4045 ॥80 9]8 
98268 8276 ९८ा0ज़ा ००७४०. 
सगइ८ ००श 7$ ॥ए0ए60 90 ॥5 एफ्श।ट्याण,.. 8077 ण0& क्‍40 छा०ए86 8 १० 
९8९० 079, ॥3 छाद्ाए ०तातंगा 5 गराह्त० बश्क्वोक्काल ठवाए 9 600/- 67 जाल ३८९ ० 
2 २४0०एा८. 600-00 





सम्पादन परामहंदाता : श्री लक्ष्मीचन्द्र जन, सम्पादक : थ्रो पद्मचव्र शास्त्रों 
प्रकाशक---बाबूलाल जैन वक्ता, वोरसेवा मन्दिर के लिए मृद्वित, गीता प्रिटिंग एजेन्सी, डी०-१०५, न्यूसीलमपुर, दिल्‍ली-५ ३ 








प्रिस्टेंड 
पत्रिका ब॒क-पेकिट 


बोर संवा मन्दिरका श्रेसासिक 


अनेफान्त 


(पत्र-प्रवर्तक : भश्राचार्य जुगल किशोर सुझतार “युगबीर“”) 





बच ४४५: कि० ४ अक्टूबर-दिसम्धर १६६२ 
इस अंक में-- 

क्रम विषय पु० 
१. ऐसा भोही क्यों न अधोगति जावे ! 
२. जैन एवं बोौद्ध साहित्य में श्रमण परम्परा 

--डा० रमेशचन्द्र जेन २ 
३. पाश्यंनाथ ओर पहद्चावती 

--श्री राजमल जैन १० 
४. असंयत-समकित संत्‌-आचरण रहित नहीं होता 

--जवाहर लाल मोतीलाल जैन भीष्डर १६ 
४. जयघबला पु० १६ का शुद्धि-पत्र 

--भ्री जवाहुरलाल मोतीलाल जन, भीण्डर २० 
६. श्री शांतिनाथ चरित संबंधी साहित्य 

-- कु० मुृदुला कुमारी, बिजनौर २५ 
७, बिना सुगन्ध फूल का मूल्य नहीं 

--्री प्रेमचन्द जेन २७ 
८. जो हमें पसन्द नहीं माया 

+-प्म चन्द्र झास्‍्ज्ी सरादक रेप 
है. दिउ |की बात दिल से कद्वी--ओऔर रो लिए 

भरी पद्मच्न्द्र शास्त्री 'संपादक' ३० 

१०. तब सुधार कंसे हो ? जब'** कबर पू० २ 


११. सचयित ज्ञात-कण-- की झार्रोलाल जेन कागजी ,, ३ 





प्रकाशक : 


थीर सेवा मन्दिर, २१ दरियागंज, नई दिल्‍ली-२ 


तब सुधार कंसे हो ? जब :--- 


70 निताम्त अपरिग्रही कहलाने के अधिकारों कतिषय वेषधारी बैक-बेलैन्स और भव्य भवनादि 
में लोन हों । 
>< >< >८ >< 
ए समस्त समाज को एक सूत्र में बाँधने की बातें करने वाले स्वयं अपने सीमित-परिकर को ही 
एकता में रखने में असमर्थ हों । 
| | >< >< 
7] समाज को सच्चरित्र बनाने में उद्यमी स्वयं मद्य पान, धूम्रपान, रात्रि भोजन आदि में लोन 
हों । देव-दर्शन आदि देनिक कतंव्य तो संयोग से यदा-कदा ही करते हों । 


>< > नः >८ 
7 ऊंची ऊँचो तत्त्वचर्चा का रस-पान कराने में उद्यमों स्वयं हो विसंवादों को जन्म देते हों । 
ओर > >< > 


ए! शुद्ध खान-पान का उपदेश देने वाले लुक-छप कर बाजार में चाट पकौड़ें, मेवा मिष्ठान्न 
उड़ाते हों और विवाह-शादियों में पंचतारा होटलों तक में भाग लेते हों । 
>८ > >< >८ 
0) आत्मा को अजर-अमर, पूर्ण श॒द्ध बताने व शरीरादि के नश्वर होने का उद्धोष करने वाले 
शारोरिक-व्याधिग्रस्त होने पर डाक्टरों के चक्कर में पड़, अशुद्ध दवाइयों के सेवन और अस्पतालों में 
भर्ती होते फिरें । 
>८ 2८ 2८ ९ 


(] प्रसिद्ध तीर्थक्षेत्र पर कमरे खाली होने पर भो साधारण यात्रियों को बण्टित न हों ओर 
अपरिचित-परिचवित नगर वासियों को रिजवं रखे जाते हों । 


८ >५ | गर्व 


() बिना राशि लिए पंचकल्याणक आदि कराने की घोषणा करने वालो संत्थाएँ अन्य कई 
बहनों से द्रव्य संचय करती हों । 


>८ >< >< >< 
८) पंचकल्याणक प्रतिष्ठाएँ घामिक-भावना से अछती--केदल द्रव्य-संचय के लिए होने लगें । 
>< >< >< >< 


८) समाज को मागगे-दर्शन देने वाले (कथित) नेता स्वय वर्म-विरुद्ध मद्य-मांस, तम्बाकू, खण्ड- 
सारी जैसे हेय व्यवसायों में लोन हों । 
महासचिव 
बीर सेवा मन्दिर, २१ दरियागंज, नई दिल्‍्ली-२ 


। 


| ४ त्त्ताई। 
॥॥॥0॥॥ ज्‌ ऐ 
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ऑ कं 


6) 
+३४ हक 


परमागमस्य बीज निषिद्धजात्यन्धसिन्धुरविधानम्‌ । 
सकलनयविलसितानां विरोधमथन नमाम्यनेकान्तम ॥ 


! 
है रहित 





वर्ष ४४५. १... वोर-सेवा मन्दिर, २१ दरियागंज, नई दिल्‍ली-२ अक्टूवर-विसम्बर 
वीर-निर्वाण संवत्‌ २५१८, वि० सं० २०४६ १९६२ 








ऐसा मोही क्‍यों न अधोगति जावे ? 


ऐसा मोही क्‍यों न मधोगति जावे, 

जाको जिनवाणी न सुहावे ॥ 
बीतराग सो देव छोड़ कर, देव-कुदेव मनावे । 
कल्पलता, दयालता तजि, हिंसा इस्द्रासन बावे ॥ऐसा०॥ 
रुचे न गुरु निग्नेग्थ भेष बहु, परिग्रही गुरु भावे। 
पर-घन पर-तिय को अभिलाषे, अशन अशोधित खावे ॥ऐसा ०॥॥ 
पर को विभव देख दुख होई, पर दुख हरख लहावे। 
धर्म हेतु इक दाम न खरचे, उपवन लक्ष बहावे ॥ऐसा०।। 
ज्यों गृह में संचे बहु अध, त्यों बन हू में उपजावे । 
अम्बर त्याग कहाय विगम्बर, बाघम्वर तन छावे ॥ऐसा ०॥ 
आरंभ तज शठ यंत्र-संत्र करि जनपे पूज्य कहावे । 
धाम-वाम तज दातो राखे, बाहर मढ़ो बनावे ॥ऐसा०।॥॥ 


४0 


जन एवं बौद्ध साहित्य में श्रमण परम्परा 


प्राचीन भारत को दो परम्परायें--भारतवर्ष मे 
प्राचीन काल से ही दो परम्पराएंँ चली आ रही हैं-- 
१. श्रमण और २. ब्राह्मण | दोनों परम्परायें अपने आपको 
सबसे प्राचीन सिद्ध करने का प्रयास करती हैं। जैन ग्रथों 
के अनुसार भगवान ऋषम के पुत्र भरत ने ब्राह्मण वर्ण 
की स्थापना की'। धघाचरित मे ब्राह्मण की उत्पत्ति ब्रह्म 
के मुख से होना निेतुक सिद्ध करते हुए कहा गया है कि 
समस्त गुणों के वरद्धिगत होने के कारण ऋषभदेव ब्रह्म 
कहलाए और जो जन उनके भक्त हैं, वे ब्राह्मण कहे जाते 
हैं'। इस प्रकार ब्राह्मणों की परम्परा का सम्बन्ध भ्रग- 
वान ऋषभदेव के पुत्र भरत से है। परवर्ती काल में 
श्राह्मणों का आचार श्रमणों से भिन्‍न होता गया और इस 
प्रकार दो धाराओं ने जन्म लिया। यही कारण है कि 
ब्राह्मणत्व के प्रति आदरभाव होते हुए भी जो कम से 
ब्राह्मण नहीं हैं, उनकी जैन ग्रन्थकारों ने भर्त्सता की है । 
आचार्य रविषण के अनुसार ब्राह्मण वे हैं, जो श्राहिसाब्रत 
धारण करते है, महाब्रत रूपी चोटी घारण करते हैं, ध्यान 
रूपी अग्नि मे होम करते हैं; शान्त हैं श्रौर मुक्ति को 
पघ्रिद्ध करने में तत्पर रहते हैं। इसके विपरीत जो सब 
प्रकार के आरम्भ में प्रवत हैं, निरन्तर कुशील में लीन 
रहते हैं तथा क्रियाहीन हैं, वे केवल ब्राह्मण नामधघारी हैं, 
वास्तविक ब्राह्मणत्व उनमें नहीं है'। ऋषि, संयत, धीर, 
शान्‍्त, दान्त भौर जितेन्द्रिय मुनि ही वास्तविक ब्राह्मण 
हैं! । ब्राह्मण का सम्बन्ध ब्रह्मचर्य से है । ब्रह्मचयं घारण 
करने वाला ब्राह्मण कहलाता है" । पतंजलि ने ब्राह्मण 
और श्रमण इन दोनों में शाश्वतिक विरोध बतलाया है'। 

अ्रमण शब्द का अरथें--श्रमण शब्द की अनेक 
थ्युत्पत्तियाँ की गई हैं :-- 

१. जो श्षम-तप करते हैं (सूतच्रकृतांग २.१६.१ पध्रा० 

शोीलककृत टीका पत्र २६३) । 


[2 डॉ रसेशचन्द जन, बिजनौर 


२. जिसका चिक्त राग द्वेष से भबाधित होता है" | 

३. समतायुक्त जिसका मन है, वह श्रमण है“ । 

४. श्रमण धर्म रूप हो सकता है। जो आगम में कुशल 
है, जिसकी मोहदृष्टि हत गई है और जो वीतराग 
चारित्र में आरूढ़ हैं। उस महात्मा श्रमण को धर्म 
(मोह क्षोम विहीन झ्ात्म परिणाम रूप**) कहा है! 

५. जो निःसंग, निरारम्भ, भिक्षाचर्या में शुद्धभाव, 
एकांकी, ध्यानलीन और सवगुणों से युक्त हो, वही 
श्रमण होता है'* । 

६. पवित्र मन वाला श्रमण है" । 

७. जो अनिश्चित, अनिदान-फलाशंसा से रहित, 
आदान रहित, प्राणातिपात, मृषाबाद, अदत्तादान, 
मैथुन परिग्रह, क्रीोष, मान, माया लोभ, प्रेय, देष 
और सभी आसख्रवों से विरत, दान्त, द्रव्यमृक्त होने 
के योग्य और व्युत्सृष्ट काय-शरीर के अनासक्त है । 
वह श्रमण है । 

श्रमण के लिए ब्रह्मचयं की आवश्यकता-- भ्रमण 
के लिए ब्रह्म चयें आवश्य+ है। ब्रह्मचयं से विचलित होने 
वाला श्रामण्य को नष्ट कर देता है? । 

बन्दनीय असण--जो ज्ञान, दर्शन, चरित्र, तप और 
वीय॑ इन पांच आचारो का पालन करता है, वह श्रेष्ठ 
श्रमण है, वही वन्दनीय है। (प्रवचनसार-२), (अष्टपाहुड 
पृ० ७१) । 

अन्तरात्मा और बहिरात्मा श्रमरा---अवश्यक सहित 
श्रमण अन्तरात्मा है और आवश्यक रहित श्रमण बहि- 
रात्मा है। (नियमसार-१४६) । 

महाभमण--सवंज्ञ, वोतराग महाश्रमण है। पचास्ति- 
काय---समयव्यास्या-२ । 

प्रन्‍नण्रमश--वे य वृत्य मे कुशल, विनयी, सर्वसघ का 
पालक, बैरागी ओर जितेन्द्रिय श्रमण प्रश्नश्रमण है । 

“(अनगार धर्मामृत १६६ ज्ञानदीपिका) 


जन एवं बौद्ध साहित्य में अमण परम्परा ईै 


श्रमणों के विभाग--प्रवचनसा रोद्धार में श्रमणों के 
पांच विभाग बतलाए गये हैं :-- 


१, निग्नेन्थ -+ . जैन मुनि 

२. शाक्‍्य न बौद्ध भिक्षु 

३. तापस -+ जटाघारी, वनवासी, तपस्वी 
४. गेरूक --+ त्रिदण्डी परिव्राजक 

४, आजीवक. -- गोशाल के शिष्य । 


चारित्र क्षद्रअ्रमण--पाएवेस्थ, अवसन्त, संसकत, 
कुशील और मृगचरित्र श्रमण चारित्र क्षद्र श्रमण हैं” ॥ 

नामादि को अपेक्षा श्रमण के सेंद--नाम, स्था- 
पन्‍न, द्रव्य ओर भावनिक्षेप की अपेक्षा श्रमण चार प्रकार 
के होते है'' ।--ताम-श्रमण मात्र को नाप्रश्नमण कहते हैं 
लेप आदि प्रतिमाओ में श्रमण को आकृति स्थापना भ्रमण 
है। गुणरहित वैषग्रहण करने वाले द्रव्य श्रमण हैं ओर 
मूल गुण --उत्त रगुणों के अनुष्ठान में कुशल भावयुक्त 
भावश्रमण है" । 

श्रमण के पर्यायवाचों शब्द--ज॑न ग्रन्थों में श्रमण 
के अनेक पर्यायवाची ताम मिलते हैं, जो उनकी भिन्‍न-२ 
विशेषताओं को सूचित करते हैं। इनका सक्षिप्त लक्षण 
इस प्रकार है-- 

संयत--भसयत रूप हिसा आदि को जानकर ओर 
श्रद्धा न करके उनसे जो अलग होता है अर्थात्‌ उनका 
त्याय करता है, उस सम्पक्युत को सबत कहते है । 

ऋषि--जो सब पापों को नष्ट करते हैं मथवा सात 
प्रकार को ऋद्धियों को प्राप्त करते हैं, वे ऋषि है” ॥ 

मुनि--जो स्व-पर के अर्थ की सिद्धि को मानते हैं-- 
जानते हैं, वे मुनि हैं” । 

साधु--सम्यग्दशंन, ज्ञान और चारित्र को जो 
साधना करते है, वे साधु है*। पद्मप्रभमलधारिदेव ने साधु 
को आसन्‍्नभव्यजीव तथा अत्यासन्न भव्य जीव कहा है'*। 

बोतराग--जितका राग विनष्ट हो गया है" । 

अनगार--तही है अगार गृह आदि जिनके स्वे- 
परिग्रह से रहित मनुष्य अनगार है । अनगार पांच महा- 
ब्तों का पालक होता है । दिगम्बर परम्परा के अनगार 
अपने पास केवल दो उपकरण रखते हैं-- एक जीवरक्षा के 


लिए मयर के पंखों से निभित पिच्छिका ओर दूसरा 
शोचादि के लिए कमण्डलु | शरीर से बिलकुल नग्न रहते 
हैं और श्रावक के घर पर ही दिन मे एक बार खड़े होकर 
हाथों की अंजुलि को पात्र का रूप देकर भोजन करते हैं, 
किन्तु श्वेताम्बर परम्परा के प्ननगार पाँच महक्रतों का 
पालन करते (ए भी वस्त्र, पात्र रखते हैं। अनगारों की 
इस प्रवृत्तिभेद के कारण ही जैन सम्प्रदाय दो भागों में 
विभाजित हो गया ओर वे विभाग दिगम्बर और श्वेता- 
म्बर कहलाए | 

भदन्त--सव कल्याणों को प्राप्त हुए शदन्‍्त कहलाते 
हैं" । 

दान्त--पौँच इन्द्रियों को निग्रह करने वाले दान्‍्त 
कहलाते है"। 

यति--उपशमक और क्षपक्र श्रेणी पर आरोहण 
करने वाले यति कहलाते है" । 

दिगस्वर-- दिशायें ही जिनके अम्बर-वस्त्र है । 


अचेलक--वसुनन्दी सिद्धान्त चक्रवर्ती ने “अचेलकत्व 
नाग्न्यमिति यावत्‌” कहकर नग्न अवस्था का नाम अचे- 
लकत्व बतलाया है | श्वेताम्बर परम्परा में अचेलक्य के 
विषय मे जिवाद है, क्योकि उनके यहां साधु वस्त्र धारण 
करते है । 

निग्रेन्ध--वस्त्र आदि परिग्रह से रहित" | 

सुण्ड--जो केशलुचन करता है और जो इन्द्रियो के 
विषय का अपनयन करता है, उन्हें जीत लेता है, उसे 
मुण्ड कहा जाता है" । 

बहुशुत--समस्त शास्त्र का पारगामी | 

सिक्षु-- भिक्षाशोल साधु । पच्तास्तिकाय में कहा है 
जिसे सर्व द्रव्यों के प्रति राग, द्वब या मोह नहों है, उस 
सम सुख-दुःख भसिक्ष्‌ को शुभ और अशुभकर्म आख़।वत 
नही होते' | सृत्रकृतांग मे भिक्षु के १४ नाम कहे हुए 
हैं-समण . माहन, क्षान्त, दान्त गुप्त, मुत, ऋषि, मुनि, 
छुती (परमार्थ पण्डित), विद्वान, भिक्षु, रूक्ष, तीरार्थी 
और चरणकरण पारविद'% | 

असंयम जुग॒प्सक--प्राणो संयम और इन्द्रिय संयम 
में लगे हुए श्रमण'"। 

यथाजातरूपघर--व्यवहू र से नर्तत्व, निश्चय से 


४, वर्ष ४५, कि० ४ 


स्वात्म रूप यथाजात रूप होता है। इस प्रकार के रूप 
को जो धारण करते हैं, वे यथाजातरूपधर निग्रेन्थ होते 
हैं" । 

योगी-- योग साधना करने वाला। मूलाचार में 
कहा है कि पश्चिम, पूर्व, उत्तर और दक्षिण दिशाओं की 
वायु से जिस प्रकार सुमेर चलायमान नहीं द्वोता, उसी 
प्रकार अचलित योगी सतत ध्यान करते हैं? । 

गणी--निनदा, प्रशंसादि में समचित होने के कारण 
निश्चय, व्यवहार रूप पचाचार के आचरण में प्रवोण'* 
होने के कारण अथवा आचरण करने में और आचरण 
कराने में आने वाली समस्त विरति की प्रवृति के समान 
आत्मरूप--ऐसे श्रामण्यपने के कारण जो श्रमण हैं 
गुणादूय है, कुल, रूप तथा वय से विशिष्ट हैं ओर 'नज 
परमात्मतत्व की भावना सहित जो समचित श्रमणो*' को 
भ्रति इष्ट हैं, वे गणी होते हैं । आचाये अमृतचन्द्र ने इन्हें 
शुद्धात्मतत्व के साधक आचायें तथा जयसेनालाय ने पर- 
मात्मभावना के साधक दीक्षा दायक आचार कहा है । 

तपोघन--भाचायं जथसेन ने “श्रमणस्तपोधन” कह 
कर श्रमण और तपोघधन में ऐक्य स्थापित किया है*' । 

समित--जो शुद्धात्मस्वरूप मे भले प्रकार से परिणत 
हुआ है अथवा (व्यवहार) से जो ईयया आदि पांच समि- 
तियों से युक्त हैं, वह समित हैं? । 

तपल्‍्वी--शिवारय ने तपस्वी की महिमा के विषय में 
कहा है कि असवृत अर्थात्‌ अशुभयोग का निरोध न करने 
बाला यति महान काल के द्वारा भी जिस कर की बाह्य 
तप के द्वारा निर्जरा नहीं करता, उस कम की संवत्‌ अर्थात्‌ 
गुव्ति, समिति, धर्म, अनुप्रेज्षा और परिषहजय को करने 
वाला तपस्वी अति स्वल्पकाल में क्षय करता है* | 

नि:सड़ू-अपरिप्रही श्रमण । शिवाय ने कहा है कि 
जितने भी परिग्रह (संग) राग-द्वेंष को उत्पन्न करते हैं, 
उन परिग्रहों को छोड़ने वाला अपरिपग्रही स्राधु राग ओर 
इेंष को निश्चय से जीतता है” । 

क्षपक--जो अपने अपराघ भौर शरीर को त्यागने 
के लिए प्रवत्त हुआ है" । 

क्षपणक--आवचार्य हेमचन्द्र ने अपने कोष में नग्त 
का पर्यायवाची शब्द क्षपणक दिया है”। 


अनिकान्त 


पाणितलभोजो--हाथ में आहार करने वाले“ | 

निर्यापषक - दिक्षा गुरू और श्रुतगुरू' । 

गुरू--लिज्ज ग्रहण के समय जो प्रव्रज्यादायक हैं, वे 
तपस्वियों के गुरू है? । 

स्थविर---बहुत कान से प्रव्नजित"' । 

अमम --स्नेह पाश से निकले हुए । 

निर्मेंम॑-- निर्मोही । 

ब्राह्मणग-- पशच्चचरित मे कहा गया है कि ब्राह्मण वे 
हैं जो अहिसाब्रत धारण करते है, महाब्रत रूपी लम्बी 
चोटी धारण करते है" । ध्यान रूपी अग्नि मे होम करते 
हैं, शान्त हैं ओर मुक्ति के सिद्ध करने में तत्पर रहते है" । 

बातवसन--वायुरूपी वस्त्रधारी । श्रमणा: दिगम्ब रा: 
श्रमणावातवसन्ना: इति निघण्टु । 

विवसम--वस्त्र रहित मुनि । वेदान्तसूत्र की टीका 
में दिगम्बर जैन मुनि “विवसन” ओर “विसिच्‌ ” कहे 
गये हैं" । 

बातरशना--जिनसेनाचार्य ने दिग्वासा वातरशनों 
निम्नेन्थेश्मे निरम्बरः कहकर तीर्थंकर ऋषभदेव को वात- 
रशना बतलाया है । वातरशना का अथ्थं है--जिसकी वायु 
मेखला है । तेत्तिरीय आरण्यक के बनुप्तार “वातरशना” 
शब्द का अर्थ नग्न होता है । 

नग्न--पश्राचार्य कुन्दकुन्द ने एक नग्नपने को हो मोक्ष 
का मार्ग कहा है. शेष सब उन्मागं हैं) 

सिद्धायतत--जिन मुनि के समीचीन अर्थ (आत्मा) 
सिद्ध हो गया है, जो विशु द्ध ध्यान ओर ज्ञान से युक्त है, 
मुनियों में प्रधान हैं तथा समस्त पदार्थों को जानते है । 

चेत्यगहू--जों मुनि बुद्ध (ज्ञानमयी आत्मा) को 
जानता हो, आप ज्ञानमयी हो और पांच महात्रतों से शुद्ध 
हो, वह चंत्यगह है।' । 

अहॉन्मुद्रा-- जो तप, ब्रत और गुणो से शुद्ध हो, शुद्ध 
सम्यकत्व को जानते हों, इस प्रकार दीक्षा और शिक्षा देने 
वाले आचार अहुन्मुद्रा है” । 

जिनमुव्रा--जो सयमसहित हो । जिसके इन्द्रियावंश 
में हों, कषायों की प्रवृत्ति न होती हो और ज्ञान को स्वरूप 
में लगाता हो, ऐसा मुनि द्वी जिनमुद्रा है" । 


जेन एवं बोढ साहित्व में भ्रमण परम्परा ५ 


बौद्ध साहित्य में श्रमणा परम्परा 

श्रमण संस्कृति की निगण्ठ (जैन), सवक (शाक्य-बोद्ध ) 
तावस (तापस). गेस्थ (गेरूक) और आजीव (अआजीवक) 
ये पांच प्रधान शाखायें मानी जाती हैं'' । इनमे से प्रथम 
दो शाखायें आज जीवित हैं। अन्य शाखाओं का अन्तर्भाव 
इन्ही में हो गया । पालि साहित्य मे श्रमणों के चार प्रकार 
बतलाए गए हैं-मग्गजिन, मग्गजो विन, मर्गदेशिन, और 
मग्गदूसिन'"' । इनमें पारस्परिक मतभेद के कारण अनेक 
दार्शनिक सम्प्रदायों ने जन्म लिया । बुद्ध इन्हें “दिट्ठ” 
शब्द से अभिहित करते है" । जैन साहित्य मे इन मतों 
की संख्या ३६३ बतलाई गई है । श्रमणा परम्परा की बौद्ध 
शाखा की अपेक्षा जैंन शाखा निश्चित रूप से बहुत प्राचीन 
है, विद्वानों ने इसे प्रागेतिहासिक माना है। भगवान्‌ 
महावीर के समय से लेकर जैन और बौद्ध घ॒र्मों का गहरा 
सम्बन्ध रहा। श्रमण परम्परा के प्रतिनिधि धर्म होने के 
कारण वैदिक धर्म से शास्त्रार्थ के समय दोनों के मन्तव्य 
एक रहते थे, बओकि हिसामय ज्ज्ञों में विश्वास, सृष्टिकर्ता 
ईप्वर की मान्यता आदि अनेक वैदिक बातों के विश्द्ध 
दोनो धर्मों को लोहा लेना पड़ा । ८ंसा होने पर भी दोनों 
धर्मों को दाशेनिक मान्यतायें भिन्‍न भी थी । 

गौतमबुद्ध के घर से निकलने के बाद ६ वर्ष तक 
विभिन्‍न प्रकार साधनामार्ग अगीकार किए, जिनमें से एक 
अचेलक मार्ग भी था और यह जेन मुनि की चर्या का अग 
था । 'मज्मिमनिकाय के महासीहनादसुत्त मे सारिपुत्त से 
अपने पुराने जीवन के विषय में बुद्ध स्वयं कहते हैं-- मैं 
बस्त्ररहित रहा, मैंने आहार अपने हाथ से किया। ने 
लाया हुआ भोजन किया, न अपने उद्देश्य से बना हुआ 
किया, ने निमन्रण से भोजन किया, न बतंन में खाया, 
न थाली में खाया, न घर की ड्योढ़ी मे खाया, न खिड़की 
से लिया, न मूसल से कटने के स्थान पर लिया, न दो 
मादमियों के एक साथ खा रहे स्थान से लिया, न गभिणी 
स्‍त्री से लिया, न बच्चे को दूध पिलाने वाली से लिया, 
न भोग करने वाली से लिया, तन मलित स्थान से लिया, 
न वहाँ से लिया जहाँ कुत्ता पास खड़ा था, न वहाँ से, 
जहाँ मक्खियाँ शिनिभिता रही थीं। न मछली, ते मांस, ने 
सदिरा, न सड़ा मांड खाया, न तुष का मैला पानी पिया। 


मैंने एक घर से भोजन किया, सो भी एक ग्रास लिया या 
मैंने दो घरों से लिया सो दो ग्रास लिया । इस तरह मैंने 
सात घरों से लिया, सो भी सात प्रास, एक घर से एक 
ग्रास लिया । मैंने कभी एक दिन में एक बार, कभी दो 
दिन में एक बार, कभी सात दिन में एक्र बार लिया, कमी 
पन्द्रह दित भोजन नही किया । मैंने मस्तक, दाढ़ो व भूछों 
के केशों का लोंच किया ) इस केशलोंच की क्रिया को 
जारी रखा। मैं एक बूंद पानो पर भी दयावान्‌ था। 
क्षुद्र प्राणी की भी हिसा मुझ से न हो, इतना सावधान 
था। इस तरह कभी तप्तायमान कभी शीत को सहता 
हुआ भयानक वन में नग्न रहता था। आग नहीं तपता 
था। सुनि अवस्था में ध्यानलीन रहता था" । 

ब्रह्मचारी शीतलप्रसाद जी ने उपयुक्त क्रियाओं की 
तुलना मूलाचार मे प्रतिपादित साधु के आचार से की 
है'' । इससे स्पष्ट है कि बुद्ध ने जैन आचार का भो 
अभ्यास किया था| बाद में इस कठोर वर्मा को उन्होंने 
अनाये और ग्रन्थों की जड़ मानकर छोड़ दिया और 
मध्यम मार्ग ग्रहण किया जो उन दृष्टि में कामसुखों में 
आर्सक्ति और आत्मकलेशों मे आसक्ति के बीच का था* | 

नौमी शताब्दी के 'जैनाचाये देवसेन' ने दर्शनसार में 
लिखा है कि गोतमबुद्ध जनो के २३वे तीर्थंकर श्री पार्वे- 
नाथ के सम्प्रदाय मे आए हुए श्री पिहिताश्रव मुनि के 
शिष्य हुए थे | पिहिताश्षत्र ने सरयू नदी पर स्थित परलाश 
नामक ग्राम में उन्हें पार्श्व के सघ में दीक्षा दी थी। 
'श्रीमती राइस डेंविड्स' का मत है कि बुद्ध अपने गुरू की 
खोज मे वैशाली पहुंचे । वहा आलार ओर उद्रक से उनकी 
भेंट हुई, फिर बाद में उन्होंने जेन धर्म की तप-विधि का 
अध्यास किया" । 'डा० राधाकुमुद मुकुर्जी के अभिमत प्रे 
बुद्ध ने पहले आत्मानुभव के लिए उस काल में प्रचलित 
दोनों साधनाओं का अभ्यास किया । 'आलार ओर उद्रक' 
के तिदंशानुसार ब्राह्मण मार्ग का, तब जुैत मार्ग का और 
बाद में अपने स्वतन्त्र साधना मार्ग का जिकास किया"? । 
“श्री धर्मातन्द कोशाम्बी ने लिखा है कि निमग्रंन्थों के 
“श्रावक बष्प शाक्‍्प' के उल्लेख से प्रकट है कि निम्नन्धों 
का चातुर्मास घ॒र्में शाक््य देश में प्रचलित था। बुद्ध के 
द्वारा खोजे गए आष्टांगिक सार्ग का समावेश चातुर्याप में 
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हो जाता है" । दीघनतिकाय के पासदिक सुत्त में बुद्ध चुन्द 
से कहते हैं--चुन्द ! ऐसा हो सकता है कि दूसरे मत्त वाले 
परिव्राजक ऐसा कहें --शाक्यपुत्रोय श्रमण आराम पसन्द 
हो विद्वार करते हैं *चुनद, ये चार प्रकार की आराम 
पञ्तन्दगी अनर्थयुक्त हैं-कोई मूर्ख जीवो का वध करके 
भआनन्दित होता है, प्रसन्‍न होता है। यह पहली आराम 
पसन्दगी है । कोई चोरी करके आनन्दित होता है, यह 
दुसरी आराम पसन्दगी है, कोई झुठ बोलकर प्रसन्न होता 
है, यह तीसरी आराम पसनन्‍्दगी है, कोई पांचों भोगों का 
सेवन करके आनन्दित होता है, ये चौथी ग्राराम पस्न्दगी 
है । ये चारों सुखोपभोग निकृष्ट हैं। हो सकता है छुन्द, 
दूसरे मत वाले साधु ऐसा कहें--इन चार सुखोपभोग 
आराम पसन्दगी से युक्त हो शाक्यपुत्रीय श्रमण विहार 
करते हैं। उन्हें कहना चाहिए--ऐसी बात नही है। 
उनके विषय में ऐसा मत कहो, उन पर झूठा दोबारोपण 
न करो । इससे स्पष्ट है कि बुद्ध के मत में चार यामों का 
पालन करना ही तपश्चर्या मानी जातो थो। अत: बुद्ध ने 
पाश्वेनाथ के चातुर्याम धर्म को स्वीकार किया था। 
पा््वनाथ श्रमण परम्परा के थे । अत: उनकी ६ रभ्परा 
को अपनाने वाले बुद्ध भी श्रमण अथवा महाश्रमण कहद- 
लाए | दशवैकालिक निर्युक्ति मे कहा है-- 
जहू मम न पियं दुकख जाणिय एमेव सव्वजीवाणं | 
न हणइ न हणावेइ य सममणई तेण सो समणो" ॥॥ 
अर्थात्‌ जैसे मुझे दुःख भ्रिय नहीं है, इसी प्रकार सभी 
जीवों को नही है । अत: जो जीबो को न तो स्वय मारता 
है, न दूसरे से मरबाता है, सममन वाला वह श्रमण होता 
है । सुत्तनिपात मे गोतम बुद्ध ने कहा है-- 
समितावि पहाय पुन्नपाप विरजोन्त्वा इम पर च लोक । 
जातिमरणं उपातिवत्ते, समणोतादि पबुच्यते तथत्ते ॥ 
सुत्त निधात ३२/११ 
जो पुण्य और पाप को दूर कर शान्‍्त हो गया है, 
इस लोक और परलोक को जानकर रंजरहित हो गया है, 
जो जन्म के परे हो गया है, स्थिर, स्थितात्मा वह श्रमण 
कहलाता है। परमपद परे समता का आचरण करने वाले 
को श्रमण कहा गया है--समचरिया समणाति बुच्चति, 
धम्मपद--ब्राह्मणवरगो ॥ 


अनेकाम्त 


समण का सम्बन्ध दाम उपशम से भो है। जो छोटे 
बड़े पापों का सर्वथा शमन करने वाला है, वह पाप के 
शमित होने के कारण श्रमण कहा जाता है । 
श्रमण के दूसरे पर्यायवाची मुण्ड मुनि और भिक्ष भी 
हैं । घम्मपद मे कहा है--- 
न मुण्डकेन समणो अब्बतो अलिक म्ण । 
इच्छालो म समापन्नो समणो कि भविस्सति ॥ धम्मपद- १ 
(घम्मट्ण्ठवरग्गो ) 
अर्थात्‌ ब्रतरहित, झूठ बोलने वाला व्यक्ति मुण्डन 
करा लेने से श्रमण नहीं होता । इच्छा ओर लोम से भरा 
मनुष्य क्या श्रमण होता है ? 
न तेन भिक्षु सो होति यावता भिक्‍्खते परे । 
विस्स धम्मं समादाय भिक्‍खु होतिन तावता ॥ 
घम्मपद--१२ धम्मट्ठवरग्गो 
यह मनुष्य केवल इतने मात्र से भिक्षु नही हो जादा 
है कि वह दूसरों से भिक्षा मांगता है। समस्त धर्मों को 
ग्रहण करके मनुष्य भिक्षु नहीं हो जाता। 
योघ पुन्नें च पाप च बाहेत्वा ब्रह्मत्ररिवा । 
संखाय लोके चरत्तिस वे भिषखूति बुच्चति ॥ 
घम्मपद-१२ धम्मट्ठवरगो 
जो यहां पुण्य और पाप को छोडकर ब्रह्मचयंवान है 
तथा लोक मे ज्ञानपूवंक विचरण करता है। वही भिक्ष_ 
कहा जाता है । 
न मोनेन मुती होति मूलहरूपो अविदसु | 
यो च॒ तुलं व पगठह वरमादाय पण्डिता ॥ 
व्रापानि परिवज्जैति, स मुनितैन सो मुनी । 
यो मुनाति उभे लोके मुनी तैन परवुच्चति ! 
धघम्मपद--धम्मट्ठबग्गो १३-१४ 
मौन घारण करने से साक्षात्‌ मूर्ख और अविद्वान 
व्यक्ति मुनि नहीं हो जाता किन्तु जो तुला के समान ग्रहण 
करके भले-बुरे को तोनता है और अच्छे को ग्रहण करता 
है, वह पण्डित है । जो पापों का परित्याग करता है, वह 
मुनि है और इसीलिए वह मुनि है। जो इस संसार मे 
(पाप ओर पुण्य) दोनों का मान करता है बह इस्रोलिए 
मुनि कहा जाता है 
मुण्ड शब्द का अनेक स्थानों पर बौद्ध श्रप्रण के रूप 
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में भी अनेक बार प्रयोग हुआ है। इसके अनेक प्रकरण 
बोद्ध साहित्य मे विद्यमान हैं-- 

जब सावत्यी मे अग्पिक भारद्वाज यज्ञारिन को प्रज्व- 
लित कर उसमे आहतिया दे रहे थे, उसी समय बुद्ध 
भिक्षटन करते हुए उप्तके यज्ञस्थल के निकट पहुचे। 
अश्गिक भारद्वाज उन्हें दूर से ही देखकर चिललाया--अरे 
मुडिए ! भिक्ष, वषल, वही खडा रह (तत्र एवं मुण्डक, 
तत्र एव समणक, ततन्र एवं वमलक तटठहीति), बुद्ध ने 
शान्त भाव से उसे समझाया कि बसलक वह दुष्ट मनृष्य 
है जो धर्म ओर सदाचार के नियमो का पालन नही करता, 
मेरे जैसा साधु बसलक नहीं होता" । भारद्वाज ब्राह्मण 
यज्ञ मे आहुतियां देने के बाद आहुति का अवशिष्टघून देने 
के लिए किपी व्यक्ति को ढूंढ. रहा था, उस समय बुद्ध 
अपने सिर को ढके हुए एक वक्ष के नीचे बैठे थे । पैरों 
की आहट सुनकर उन्होंने सिर पर से वस्त्र हटा लिया 
कौर ब्राह्मण को जाते देखा । ब्र'ह्मण उसका मुण्डित सिर 
देखते ही अति ऋद्ध हुता और चिल्ला पड़ा--अरे तू मुंडिया 
है । वह लौटने ही वाला था, पर फिर वह सोचकर कि 
कभी-कभी ब्राह्मण भी सिर मुड़ा लेते हैं, बुद्ध को ओर 
मुडा और उनकी जाति पूछो । बुद्ध ने उत्तर दिया - मैं न 
ब्राह्मण हूं न क्षत्रिय हूं, न वैश्य हुं, मैं एक संन्यासी हू, 
जो कुछ नहीं चाहता। मुझे दान देने का महान्‌ फल 
होगा । 

एक बार शाक्यों के देश से ब्राह्मणों की एक सभ। हो 
रही थी, उस समय बुद्ध सभागृह की ओर जाने लगे। 
ब्राह्मणों ने कहा--- कौन है ये मुडिय श्रमण ? ये क्‍या 
जाने सभा के नियम (के च मुण्डका समणका के थे सभा 
घम्मं जानिस्सन्ति”) परन्तु बुद्ध चुपचाप सभा भवन में 
चले गए । 

बुद्ध के साथ प्रायः श्रमणविशेषण लगता था । उनके 
समय श्रमण और ब्राह्मणों मे अनेक सम्प्रदाय थे, जो आपस 
में बाद किया करते थे । बुद्ध के समकालिक वातस्थायन 
नामक परिब्राजक ने अपने समय के त,किकों को सम्बन्ध 
मे कहा था--मैं देखता हूं, बाल की खाल निकालने वाले 
दूसरों से वाद-विवाद करने मे सफल, निपुण कोई कोई 
क्षत्रिय पंडित मानों प्रज्ञा में स्थित तत्व से दुष्टिगत को 


खण्डाखण्डी करके चलते हैं, सुनते हैं श्रमण गौतम अमुक 
ग्राम या निगम में आबेगा। वे प्रश्त तैयार करते हैं, इन 
प्रश्नों गो हम श्रमण गोतम के पास जाकर पृछेंगे, बदि 
वह ऐसा उत्तर देगा तो हम इस प्रकार वाद रोपेंगे* । 

उपालि गृहपति ने कहा था--जैसे बलवान पुरुष लम्बे 
बाल दली भेड को बालों से पकड़ कर निकाले ड्लावे, 
उसी प्रकार मैं श्रमण गौतम के वाद को निकालूंगा, धुमा- 
ऊगा, डुलाऊंगा"” | 

गोतम बुद्ध के समय वौद्ध भिक्ष अपता परिचय पूछा 
जाने १7 अपने को श्रमण" कटठते थे अथवा अधिक स्पष्टता 
के लिए 'शावक्पपृत्रीय” शब्द उसके पहले और जोड देते 
थे” | जिससे अन्य सम्प्रदायो से भेद हो सफे । बुद्ध को 
अनेक बार महाश्रमण कहा गया है? | 

जिन ओर वीर शब्द भी जो मौलिक रूप से भगवान 
महावीर या पू्वकालीन जैन महात्माओ के लिए प्रयोग 
किए जाते थे, पालि साहित्य में बुद्ध के विशेषण बन गए। 

गौतम बुद्ध के समकालोन श्रमण--बुद्ध के सम- 
कालीन छ: प्रमुख सम्प्रदाय थे'---पूरण कस्सप, मकखलि 
गोसाल, पकुष कल्चायन, अजितकेश कम्बल, सिगण्ठनात- 
पुत्त और संजयवेलटि्ठपुत्त | इनकी मान्यतःरओं का विवरण 
बोद्ध साहित्य में अनेक प्रसगो में हुआ है । दीघनिकाय के 
सामननफलसुत्त में श्रामण्य के फल का निरूपण है। वहां 
इन छ श्रमणों से परिचय प्राप्त होता है, जो इस प्रकार 
है-.0 

१. पूरण कस्सप- पूरणकस्सप के द्वारा पुण्य-पाप 
का खंडन किया गया है। किसी अच्छे कार्य को करने से 
पुष्प होता है और बुरे कार्य से पाप होता है, वे ऐसा नही 
मानते हैं। दान, दम, सयम, तप, परोपकार आदि कार्यों 
में कोई पुण्य नही है, हिसा, झूठ, चोरी, परस्तीगमन में 
कोई पाप नहीं है। कोई व्वक्ति अपने आप कोई क्रिया 
नहीं करता, अतः अक़ििय होने से उसे प्राप-पुण्य भी नहीं 
होता । यह पूरणकस्स का मत अक्रियावाद है। 

२. मकक्‍्खलि गोसाल--मक्खलि गोसाल देववादी 
थे। कर्म करने में उनका विश्वास नहीं था । वे अकर्मण्य- 
तावादी थे, उसकी शुद्धि का कोई कारण नही है। प्राणी 
स्वयं या दूसरे की शक्ति से कुछ नही कर सकता, उसमें 


८, बर्थ ४५, कि० ४ 


बल नहीं है, वीयें गौर पराक्रम नहीं है। सभी प्राणी 
निबंल और असहाय हैं। भाग्य और संयोग के फेर में 
पड़कर सुख या दुख का अनुभव करते हैं। यही मक्खलि- 
गोसाल का नियतिवाद है । 

३. प्रकुध कच्चायन--ये घोर अक्ृतवादी थे। 
इनके अनुसार पृथवी, जल, तेज, वायु, सुष, दुख और 
जीवन ये भब अकृत, अनिर्मित हर अ,ल है। ये कभी न 
विकार को प्राप्त होते है और न परस्पर हानि पहुचाते 
हैं। यहां न कोई मारने वाला है, न कोई मरने वाला, न 
कोई सुनने वाला है, न कोई सुनाने वाला । यही इनका 
अकृतवाद है। 

४. अजित केश कम्बल-ये भौतिकवादो थे । 
इनके मतानुसार इस ससार मे किसी वस्तु क्रा अस्तित्व 
नहीं है। पाउ-पुन्य का न कोई फल है, न स्वगीद को 
कोई रचना है। मरने के बंद जिन चार महाभूतों से 
व्यक्ति निर्भित हुआ है, उन्ही मे विलीन हो जाता है। 
आत्मा की सत्ता मानना व्यर्थ है । 

५. निमगण्ठनातपुत्त -वे विचारक जैत घर्म के 
अन्तिम तीयंकर थे। वे चार भ्रकार के संवर को मानते 


झनेकलल 


थे---१. जल के व्यवहार का वारण करना। २ सभी 
पापों का वारण करता, हे. सभ पापों का वारण करने से 
पाप रहित होता । ४, सभी पापों के वारण करने में लगा 
रहना । 

भगवान पाए्वनाथ के चातुर्याप्र क्रा यह भ्रय रूप है, 
जो निग्नेन्थ नातपुत्त की मान्यता से जोडा गया है। इसका 
तातपय॑ं यह है कि बुद्ध के समव भगवान पराश्वताथ के 
अनुयायी थे । 

६. संजयबेलट्विपुत्त--सजय का मत सन्देह धद का 
प्रतिधादन करता है ये क्रिसी भी तत्व जैसे -परलाक, 
देवता, पुण्यापुण्य के विषय में कोई निश्वित मत का प्रति- 
पादन नही करते । उनका कहना है कि मैंने न परलोक 
देखा है, न देवता आदि को, तब क॑से कह दूं कि उनका 
अस्तित्व है ? हो सकता है, उनका अस्तित्व हो भी । इप्तके 
विषय में मैं कुछ नहीं कह सकता । तथागत मरने के बाद 
होते हैं, यह भी मैं नहीं जानता । 

उपर्युक्त श्रमणो मे आज न्िगंठनातपुत्त का ही मत 
बच पाया है । 
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प्र. 


आहारेमि द्वीहिक व अहार आहारेमि सत्ताहिकम्मि 
गाहारं भ्राहरेमि | इति एयरूपं भद्धमासिक पि 
परियाम मत्तमोजनानुयोगं अनुयुतो विहरासि 
कैस्स मस्सुलोचको वि होमि कसमस्सु लोचनानुयोगं 
अ्रनुयुयो--यावउदविन्दुम्हि पि मे दया वच्च पट्ठ- 
ताहोति। महा खुददके पाण विसमगते सघातं आया- 
देस्संति । सो तत्तो सो सीनो एको मिसनके बने । 
नग्गोन च अग्गि आसीनो एसनापचुतोमुनीति ॥ 


ब्र० शीतलप्रसाद : जैन बौद्ध तत्त्वज्ञान, पृ. २०२- 
२०४। ६७. महावग्ग --१/१९/७ । 
सिरिपासणाहतित्थे सरयुतीरे पलासशायरत्थों । 
पिहितासवस्य सिस्सो, महासुदो बुहढकंकत्ति मुणी ॥॥ 
गौतम, दी मैन, २२/५ | 


पाश्वंनाथ का चातुर्याम घ॒म्म, पृ० २४ | 

या च समेति पाप'नि जणुं धूलानि सव्बसो । 

समितत्ता हि पापान समणाति पवुच्चति ॥ 
घम्मपद---९१ ० (धम्मट्ठवरगों) 





- सुत्तनिपात--पृ० २१ । 

- वही, पृ० ७६, संयुत्तनिकाय १, पृ० १६७ | 

- संयुत्तनिकाय १, पृ० १८४। 

- चलहस्थिपदोपम सुत्त (मज्झिमनिकाय १/३/७) । 
- उपालिसुत्त (मज्लिमनिकाय २/१/६) । 

- महा अस्सपुर सुत्तन्त (मज्मिमनिकाब १/४/६) । 
७६९. 


प८०, 


वितवपिटक चुत्तवर्भ । 

विनयपिटक--महा वर्ग । 

भरतपथिह उपाध्याय : बौद्ध दर्शन तथा अन्य भार- 
तोय दर्शन पृ० ८५३४ । 


खितन के लिए : 


८. पादवनाथ और पद्मावती' 


केरल के जैन मन्दिरों में पाश्वंतराथ की प्रतिमाएँ हर 
स्थान पर पाई जाती हैं। जहां प्रतिमा उकेरी गई हैं वहां 
भी पाश्ब॑नाथ की प्रतिमा अवश्य अकित पाई जाएगी। 
हसी प्रकार खुदाई मे प्राप्त मृतियों में पाश्वेनाथ की प्रटि- 
मायें ही अधिक प्राप्त हुई हैं। पद्मावती देवी पराश्वंताथ 
की यक्षी या शासनदेवी हैं । पाश्वंनाथ की मूर्ति के साथ 
या अलग प्रतिमा के रूप में पद्मावती का अंकन भी 
सामान्यतया पाया जाता है। केरल मे वे अब भगवती के 
रूप में पूजी जाती हैं। उनके मन्दिर भगवती के मन्दिरों 
के रूप में परिवर्तित कर दिए गए हैं ऐसा कुछ विद्वानों 
का मत है | जैसे कल्लिल और तिरुच्चारणट्रमले के भग- 
वती मन्दिर । 

पार्श्नाथ जैनों के तेईसवें तीथंकर हैं। वे केवल 
पौराणिक देवता नही हैं। वे इस भूतल पर सचमुच जन्मे 
थे। उन्होंने सत्य, अहिसा झ्रादि का उपदेश दिया था। 
उनकी स्मृति में आज भी बिहार का एक पर्वेत 'पारसनाथ 
हिल' कहलाता है। इसी नाम का एक रेलवे स्टेशन भी 
है । उनकी वास्तविकता का इससे बड़ा और क्या प्रमाण 
हो सकता है ? इसके अतिरिक्त, बौद्ध साहित्य में उनसे 
संबंधित उल्लेखों आदि के आधार पर हरमन याकोबी ने 
उनकी ऐतिहांसिकता सिद्ध की है। डा० राधाकृष्णन ने 
भी उन्हें ऐतिहासिक व्यक्तित्व माना है । 

तीथँंकर पाश्वं का जन्म आज १६६१ से २८६८ वर्ष 
पृर्वे हुआ था । इस गणना का आधार इस प्रकार है-- 
अन्तिम और चौबीसवें तीथंकर महावीर का निर्वाण ईसा 
से ५२७ वर्ष पूव हुआ । उनसे २५० वर्ष पूर्व पारसनाथ 
हिल पर पाएवंनाथ का निर्वाण जेन परम्परा में मान्य है। 
उनकी आयु १०० वर्ष थी। इस प्रकार---, ६६ “+५२७+ 
२४०-१००-२८६८ वर्ष का योग आता है । 


(] श्री राजमल जन 


पाशवे का जन्‍म वाराणसी में हुआ था | उतका जन्म- 
स्थान आजकल की वाराणसो के भेलपुर नामक मुहल्ले में 
विद्यमान है। जैन यात्री आज भी उस स्थान की वंदना 
करते हैं। उनके पिता वाराणसी के राजा अश्वसेन थे । 
उनकी कांता कः नाम वामादेवी था। कुछ लेखक या 
आख्यान उनके पिता का नाम विश्वसेन और माता का 
नाम ब्राह्मीदेवी भी बताते हैं किन्तु सबसे अधिक ज्ञात 
और प्रचलित नाम अश्वसेन और दामादेवी ही है । बौद्ध 
साहित्य मे भी राजा अश्वसेन का उल्लेख मिलता है ॥ 
उनका गोत्र काश्यप और बद्य उरग था। उरग का अर्थ 
है--उर अर्थात्‌ पेट के बल पर गमन करने वाला यानी 
नाग | इसका अर्थ यह है कि वे नागवंशी थे या नाग जाति 
में उत्पन्न हुए थे। उनके पैर मे सपप का चिह्न भी जैन 
कथाओ में वर्णित है। उनके वश को राजकीय ध्वजा पर 
भी नाग का अंकन था । पाएवं का शरीर नी हाथ ऊंचा 
था । उनके जीवन को एक निम्नलिखित घटना की स्मृति 
में सपं फणावली उनकी प्रतिमाओं के साथ जुड गई । 

तीर्थंकर पाश्वंनाथ का जीवन अनेक काव्यो, पुरारों 
आदि का विषय है। दिगम्बर आम्नाय के ग्रन्थों में 
तिलोयपण्णत्ति और आचारये गरुणभद्र का उत्तरपुराण इनमें 
प्रमुख हैं। यह पुराण कर्भाटक के बकापुर नामक स्थान में 
ईस्वी सन्‌ ८६८ मे पूर्ण हुआ था जब कि राष्ट्रकूट राजा 
अकालवर्ष राज्य कर रहा था। श्बेताम्बर ग्रन्थों मे कल्प- 
सूत्र और आचार्य हेमचन्द्र का त्रिथष्टिशलाकापुरुषचरित्र 
प्रमुख है जिसमे कि त्रेसठ श्रेष्ठ पुरुषों का चरित्र वर्णित 
है। दोनो सम्रदायों मे मुख्य अतर पाह्वे के विवाह का 
लेकर है। दिगम्बरों के अनुसार पाएवं के विवाह का 
प्रस्ताव तो आया था किन्तु उन्होने उसे अस्वीकार कर 
दिया था ॥ २वेतांबर मान्यता इसके विपरीत है । उसके 
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अनुसार उनका विवाह राजा प्रसेनजित की पुत्री प्रभावती 
से हुआ था। कितु प्राचीन श्वेतांबर ग्रंथ कल्पसूत्र से 
इसका समर्थन नहीं होता है। केरल में भी इसी प्रकार की 
एक श्रांति है। वहां नागरकोबिल नामक एक स्थान पर 
नागराज मन्दिर या कोबिल है। उसमें पाश्वेतायथ की 
पीतल को मूर्ति शेषशायी विष्णु के रूप मे पूजित है (फणा- 
वली के कारण यह मम्भव हुआ होगा) यह मन्दिर १६वीं 
शताब्दी तक जैन मन्दिर था वहां यह बताया जाता है 
कि पार्शष्वतनाय का विवाह हुआ था और और उनकी तीन 
फरणों का छत्र धारण करने बाली दो पत्नी है। यह गलत 
धारणा इसलिए बनी जान पड़ती है कि इस मंदिर के 
प्रवेश द्वार पर तीन-चार फुट ऊँची धरणेन्द्र और पद्मावती 
की प्रतिमाएँ बनी हुई है जिनकी आकृति ऊपर की ओर 
मानवीय है ओर नीचे का भाग सपर्कार है। दोनों के 
ऊपर तीन फणों की छाया है। जैन आख्यान की जानकारी 
के अमाव में यह घारणा बन गई ऐसा जान पड़ता है! 
ये पाएवं के यक्ष-यक्षी हैं । 

पाश्वे को जीवन-गाथा अनेक पिछले जन्मों से चली 
आ रही शत्रुता ओर असाधारण क्षमा की अनोखी कहानी 
है जो आज भी इतनी हो रोचक बनी हुई है। इसके 
अतिरिक्त, अपने उपकारी वाश्वंनाथ के प्रति धरणेंद्र और 
पद्मावती ने कृतज्ञता का जो उदाहरण पाश्वे के ही जीवन- 
काल मे प्रस्तुत किया और जिस प्रकार पाएवें के अनु- 
यायियों का आज भी उपकार करते चले आ रहे हैं, वह 
मी एक अनूठा सत्य है। यह कहानी उत्तरवुराण के आधार 
पर यहाँ दी जा रही है । 

सुरम्य देश में पोदनपुर नाम के एक मगर में प्र॒ररविद 
नाम का एक राजा राज्य करता था । उसकी नगरी में 
विश्दभूति नामक एक श्रृतिश्ष ब्राह्मण भी निवास करता 
था । उसके दो पुत्र थे । एक का नाम कमठ था और दूसरे 
का नाम मरुभूति था। मरुभूति की स्त्री बसूंघरी अत्यन्त 
सुन्दर थी / उसको पाने के लिए कमठ ने मसरुभूति को 
मार डाला । 

मरुभूति मर कर मलय देश के एक वन में वज्ञघोष 
नामक हाथी हुआ । इसी वीच राजा अरविद राज्य त्याग 
कर मुनि हो गए थे ओर वे भ्रमण करते हुए उसी बन मे 


प्राइ्दर ध्यानस्थ हुए । ह्वाथी मद में था और वह उन्हें 
मारने के लिए लपका किंतु जैसे ही उसने उनके वक्षस्थल 
पर श्रीवत्स चिह्न देखा, उसे मुनि से अपने पूर्व जन्म के 
संबंध का स्मरण हो आया । मुन्ति से उसने धर्म श्रवण 
किया और लौट गया । अब वह दूसरों के द्वारा तोड़ी गई 
पत्तियों और शाक्षाओं को खाकर ही अपना जीवन-निर्वाह 
करने लगा । वह कमजोर हो गया । एक दिन वह पानी 
पीने के लिए वेगवती नदी के किनारे गया वहाँ वह दलदल 
में फंस गया । कमठ उसी वन में मरकर कुकक्‍कुट सर्प के 
रूप मे जन्मा था | उसने हाथी को डस लिया । हाथी मर 
कर सहसार नामक स्वर्ग में देव के रूप में उत्पन्‍्त हुआ | 

स्वर्ग में अपनी आयु पूर्ण करने के बाद मदुभूति का 
जन्म पृष्कलावती देश में राजा विद्युन्मति के यहाँ श्णमे- 
वेग नामक पुत्र हुआ । नाज-सुख भोगने के बाद जब उसे 
अपनी आयु अल्प जान पड़ी, तो उसने मुनि-दीक्षा ले ली। 
वह हिमगिरि की एक गुफा में ध्यान मे लीन हुआ । उधर 
कमठ का जीव धघूमप्रभा नामक नरक की भयंकर यात- 
नाएँ भोगने के बाद उसी स्थान पर अजगर के रूप में 
जन्मा था | उसने मुनि को निगल लिया। वे भच्युत स्वर्ग 
में देव हुए 

स्वर्ग के सुबी जीवन के बाद मुनि के जीव ने पश्च 
देश के अश्वपुर नगर के राजा वज्ञजवीयं के घर वक्ताधि 
नामक्र पुत्र के रूप में जन्म लिया। उसने चक्रवर्ती के सुख 
भोगे और अंत मे मुनि जीवन अपना लिया | अजगर छठे 
भयंकर नरक में गया था । वहाँ असह्य यातनायें भोगने 
के बाद वह कुरंग नामक भील हुआ । संयोग से वज्जनभि 
मुनि भी उसके स्थान के सप्चीप योग मुद्रा में लीन हुए | 
भील ने वेरवश उनको अनेक प्रकार के कष्ट दिए जितके 
कारण उनका प्राणांत हो गया । वे ग्रेवेयक नामक स्वर्ग 
विमान में श्रेष्ठ अहमिद्र देव हुए । 

अहमिद्र पद का अतिशय सुखमय दो जीवन जीने के 
बाद मद्भूति का जीव कोशल देश की अयोध्या नमरी में 
राजा वज्चबाहु के यहाँ आनन्द स्वामक पुत्र के रूप में 
उत्पन्न हुआ । बड़ा होने पर उसने अष्टाह्िका पूजा कर- 
बाउ जिसमें विपुलमति नामक मुनि शामिल हुए । राजा 
मानन्द ने मुनिसे प्रश्त किया--'जित्तेन्द्र श्रतिमातों 
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अचेतन है, उसमें भला-बुरा करने की क्षमता नहीं है, वह 
पुण्य फल कैसे प्रदान कर सकती है?” मुनिर्न उत्तर 
दिया--“'प्रतिमा अचेतन मवश्य है कितु राग-द्वेंष से रहित 
है, शस्त्र-अलंकार जादि से भी रहित है ओर शुभ भावों 
को दर्शाती है। उसका दर्शेत करने वाले के भाव शुद्ध होते 
हैं तथा शुभ भावों के कारण पुण्य होता ही है ।” राजा 
को इस उत्तर से बड़ा संतोष हुआ । उसने अनेक जिन- 
मन्दिरों और मूर्तियों का निर्माण कराया। एक दिन उसने 
अपने मस्तक पर एक सफेद बाल देखा, उसे देख उसे 
वैराग्य हो गया । पुत्र को राज्य देकर उसने तप की राह 
अपनाई । तीथेकर कर्मबंघ में सहायक सोलहकारण भाव- 
नाओं का जितन करते हुए उसने घोर तप किया । अन्त 
में, आनन्द मुनि एक वन मे ध्यानस्थ हुए । उसी वन में 
कमठ का जीव सिंह के रूप में जन्मा था। वह प्रकट हु्रा 
श्रीर उसने मुनि का कंठ पकड़ कर उसका प्राणांत कर 
दिया । आनंद मुनि ग्रच्युत स्वर्ग के प्राणत नाम मे विमान 
में अहमिद्र देव हुए । 

स्वर्ग की अतिशय सुखपुर्ण दीघ आयु पूर्ण करने के 
बाद प्राणात विमान के इन्द्र वाराणसी के काश्यपगरोन्री 
राजा विश्वसेन की रानी ब्राह्मीदेवी के गर्भ में आए । 
रानी ने उस समय सोलह स्वप्न देखे जिनका फल राजा 
ने यह बताया कि वे पूजनीय पुत्र को जन्म देगी। समय 
पर रानी ने पुत्र को जन्म दिया जिसका नाम पाश्वेत्राथ 
रखा गया | वे उप्रवंश मे जन्मे ये । प्रसिद्ध इतिहासकार 
डा० ज्योतिप्रसाद जेन ने विभिन्‍न स्रोतों के आघार पर 
शह मत व्यक्त किया है कि पाश्वंनाथ उरगवशी थे। उन्होंने 
लिखा है कि महाभारत युद्ध के बाव कोरवो और पांडवों 
के राज्य नष्ठ हो गए और उनके स्थान पर नाग जाति के 
राजाओं के राज्य उदित हुए । वाराणसी का उरग्रवशी 
राज्य भी इसी प्रकार के शक्तिशाली राज्यों मे से एक था । 
यंदिक घारा के ग्रंथों मे इन सत्ताओं का उल्लेख शायद 
इसलिए नहीं मिलता कि वे इस घारा की अनुयायी नहीं 
थीं । केरल में भी उस समय नाग जाति प्रबल थी। उसकी 
अपनी श,सन व्यवस्था थी । 


षाश्वेनाथ जब सोलह बर्ष के हुए तब एक दिन वें 
ऋ्रोड़ा के लिए अपनी सेना के साथ नगर के बाहर निकले । 


झनेकाम्त 


उन्होने देखा कि उनकी माता का पिता (नाता) अपनी पत्नी 
के वियोग में दुखी होकर पच्राग्नि तप कर रहा है । उसके 
चारो ओर आग जल रही थी ओर ऊपर से तेज सूरज की 
घूप चमक रही थी । पाश्वे ने उसे नमस्कार नहीं किया । 
इससे वह कुढ़ गया । बल्नती आग मे लकड़ी डालने के 
लिए जैसे ही उसने फरसा उठाया कि पार्श्व बोल उठे-- 
/“इसे मत काटो, इसमें जीव है । आग तपने से पुण्य नहीं 
होता है । उससे जीव हिसा होती है ।” तापस नहीं माना। 
उसने लकड़ो काट डाली और उसमे प्रविष्ट नाग-नागिन 
के दो टुकड़े हो गए। पाश्वेनाथ ने उस जोड़े को धर्भे का 
उपदेश दिया (णमोकार मत्र सुनाया) ताकि उनको आत्मा 
को शांति मिले । इस दृष्य के कारण कमठ के जीव तापस 
महीपाल को वहाँ एकत्र जन-समुदाय के सामने बहुत नीचा 
देखना पड़ा । उसने मन ही मन पाश्वं से बदला लेने की 
ठान ली । आचाय॑ गुणभद्र ने पाश्वेताथ का एक और नाम 
सुभोमक्रुमार भी दिया है । 

पाए्वेनाथ जब तोस वर्ष के हुए, तब अयोध्या के राजा 
जयसेन ने एक दूत को भेंट आदि के साथ अश्नसेन और 
पाश्वेनाथ के पास यह सदेश देकर भेजा कि कुमार का 
विवाह उसकी पुत्री के साथ कर देने का उसका प्रस्ताव 
स्वीकार कर लिया जाए। दूत ने प्रथम तीर्थंकर ऋषभदेव 
की जन्मभूमि अयोध्या की सहिमा का वर्णन किया 
आदिनाथ का नाम सुनकर पाएवंनाथ के सामने प्रथम 
तीथंकर की महान्‌ तपस्या, अद्भुत त्याग ओर यशस्वी 
जीवन का चित्र सामने आ गया | उन्होंने अवधिज्ञान से 
यह जाना कि वे तो तोथेकर होने की क्षमता प्राप्त कर 
चुके हैं। इसलिए उन्होंने विवाह का प्रस्ताव अस्वीकार 
कर दिया । वैराग्य हो जाने के कारण वे मु|ि बन गये । 
एक दम नग्न, हाथ मे लकड़ी का कमडलु और मोर के 
धुकोमल पंखों कौ एक पिच्छी | उन्होंने उपदेश देने से 
पहले चार मास तक कठोर तपस्या की । 

एक दिन पाश्वेनाथ देवदारु के एक वृक्ष के नोचे ध्यान- 
मग्न थे कि उस समय तापस महीपाल, जो मरकर श्रब 
इाम्बर देव के रूप में उत्पन्न हुआ था, उधर से अपने 
विमान से कही जा रहा था। जैसे ही उसका विमान 
पाश्वनाथ के ऊपर आया कि वह रुक गया। शम्बर ने 
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ज्यों ही पाशव को नीचे देखा, त्योंही पूर्व जन्म का बेर 
उसके मन मे उमड आया । उसने बादलों की घोर गजंना 
की, बिजली की भयकर कड़कडाहट के साथ गनधोर वर्षा 
की, पत्थर फैंके तथा अन्य प्रकार से पाश्वनाथ को कष्ट 
पहुंचाता रहा कितु पाश्व अपने ध्यान से नहीं डिगे। 
शम्बर के ये उपद्रव “कमठ के उपसगगं” के नाम से जेत 
परम्परा में जाने जाते हैं और बहुसंख्य जेन मन्दिरों में 
इनके चित्र या उत्कीर्णन पाए जाते हैं। कलाकारो ने इनका 
चित्रण भी अनेक प्रकार से किया है । कनटिक के शिमोगा 
जिले के होम्बजा नामक एक स्थान में पाश्वंनाथ की ७वी 
शताब्दी की एक सात फुट ऊँची सुन्दर पाषाण प्रतिमा है। 
उसके दोनो ओर कमठ और उसकी पत्नी को पाइव पर 
उपसर्ग करते दिखाया गया है । पहले दृश्य में कमठ पत्थर 
फंक रहा है, तो उसकी पत्नी के हाथ में छुरिका है । दूसरे 
मे कमठ घनुष बाण ताने हुए है, तो उसकी पत्नी हाथ में 
तलवार लिए हुए है। तीसरे में दोनो ने सिंह का रूप 
धारण किया है। चौथे में वे दोतो मदमत्त हाथी के रूप 
में प्रदशित है। सबसे नीचे उन्हे हाथ जोड़कर पाश्व॑नाथ 
से क्षमा मागते हुए दिखाया गया है । सम्भव है कि सातवी 
सदी में उपलब्ध कितु उत्तरपुराण (नोवी झताब्दी) को 
अनुपलब्ध किसी पुराण में यह दृश्यावली वरणित हो । 
श्नघोर वर्षा, ओलों की बरसात का परिणाम यह 
हुआ कि पानी पाश्वेन!य की नासिका से ऊपर उठने को 
हुआ । ठीक उसी समय अधोलोक में नागकुमार जाति के 
देवो के इन्द्र छरणेन्द्र का आसन कंपित हो उठा । घरणेद्र 
ने जवधिज्ञान से यह जाना कि उनके उपकारी पाश्वंनाथ 
पर स+ट आया है। वह अपनी इन्द्राणी पद्मावती सहित 
सर्प का रूप धारण कर वहाँ आया और पाश्व॑ंनाथ पर 
फणो का मण्डप तान दिया। इन्द्राणी पद्मावती ने उसके भी 
ऊपर एक वज्त्रमयी छत्र लगा दिया । कुछ के मतानुसार 
पद्मावती ने पाश्वे को कमल के आसन पर विराजमान 
कर दिया । ये इन्द्र-इन्द्राणी और कोई नही अपितु पूर्व 
जन्म के वे ही सर्प-सरपिणी थे जिनकी सदगति के लिए 
पाश्वंनाथ ने उनके अंत समय में णमोका र मंत्र सुनाया था। 
आचाय॑ गुणभद्र कहते है कि देखो सप॑ स्वभाव से ऋूर होते 
है कितु उन्होंने भी अपने उपकारी को नहीं भुलाया । 


पाश्वनाथ को अडिग देख कमठ ने भी उनसे क्षमा मांगी । 
जिस समय यह घटित हो रहा था, उसी समय पाश्व॑ंनाथ 
को केवलज्ञान हो गया। अब वे इतने ऊँचे स्तर पर थे 
कि उन्हें न तो कमठ से कोई द्वेघष था और न ही घरणेंद्र 
से कोई राग । उस समय वे उत्तम क्षमा के सर्वोत्तम 
साक्षात्‌ उदाहरण थे । 

जिस स्थान पर यह घटना घटी, वह स्थान उन दिनों 
संख्यावती के नाम से जाना जाता था कितु इस अभूतपूर्व 
घटना की याद में उप्का नाम बदल कर अहिच्छत्र अर्थात्‌ 
वह स्थान जहाँ अहि (सर्प) ने छत्र ताना था, कर दिया 
गया । आज भी वह इसी नाम से जाना जाता है। वह 
उत्तरप्रदेश के बरेली जिले के आंवला तहसील के राम- 
नगर गांव का एक भाग है। यह कसा संयोग है कि केरल 
नपुतिरि ब्राह्मण अहिच्छत्न स केरल में आ बसे। क्‍या 
पाश्वंनाथ के धर्म के अत्यधिक प्रभाव के कारण उन्हे ऐसा 
करना पड़ा ? केरल मे भी उन्हे नाग जाति के लोगो 
(नायर जाति) से मेलजोल बढ़ाना आवश्यक हुआ | यह्‌ 
बात दूसरी है कि आगे चलकर वे उन पर हावी हो गए। 

तीर्थंकर पाइवंनाथ ने ६९ वर्ष और ८ मास तक पैदल 
घूम-घम कर अहिसा, सत्य, अपरि ग्रह अर्थात्‌ आवश्यकता 
से अधिक सग्रह आदि नही करता आदि सिद्धांतों और 
आचार-विचार का उपदेश भारत ओर देशो में दिया था 
यह बात अनेक कथाओ से प्रमाणित होती है। उनका 
विहार, तिब्बत, नेपाल से लेकर कोकण, कर्नाठ 5, पल्‍लव 
आदि द्रविड़ देशों मे भी हुआ था। आज उनके उपदेश 
लिखित रूप मे उपलब्ध नही है । वे महावीर से पहले 
हुए थे और उनके उपदेश महावीर के प्रमुख शिष्य गौतम 
गणघर ने चोदह ग्रंथों के रूप मे सकलित किए थे जिन्हें 
“पूर्व” कहा जाता था। इनके सम्पूर्ण ज्ञाता आचार्य भद्ग- 
बाहु थे । इस प्रकार महावीर स्वामी के निर्वाण के १६२ 
वर्ष बाद ये स्मृति से लुप्त हो गए। यह स्मरणीय है कि 
पहले समस्त ज्ञान मौखिक था। वेद भो तो १४वीं सदो 
में जाकर लिपिबद्ध किए गए । लुप्त हो जाने पर भी पूर्व 
ग्रयों का पता कुछ ग्रथो मे उनके उल्नेख से चलता है। 
इसी प्रकार का एक उल्लेख केशी-गौतम संवाद है जो कि 
पाएवंनाथ और महावोर के शिष्यों के बीच हुआ माना 
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जाता है। केवल इस संवाद के आधार पर कुछ विद्वान 
यह मत व्यक्त करते है कि पाएवेनाथ ने चातुर्याम घम्म का 
अर्थात्‌ अहिसा, सत्य, अचोये तथा अपरिग्रह का ही उपदेश 
दिया था। कितु यह मत एकांगी माना जा सकता है 
क्योकि इसका दूसरा प्रमाण उपलब्ध नही है । ऐसे विद्वान 
यह कथन करते हैं कि महावीर ने ब्रह्म चर्य नामक पांचवा 
व्रत और जोड़ दिया। जैन परम्परा यह मानती है कि 
सभी तीथंडूुरों का उपदेश पांचों ब्तों का ही रहा यद्यपि 
कुछ समय धर्म का उच्छेद हुआ था | लिखित साहित्य के 
अश्ाव के संबंध मे यह भी स्मच्णीय है कि पूर्वो के जान- 
कार आचार्यों को “श्रुतघराचार्य” कहा जाता था और 
पाएवें एवं महावीर के अनुयाधियों को आज भी श्रावक 
(सुनने वाला) कहा जाता हैँ। पाएवं को अपना इष्ट देव 
मानने वाली विहार-बंगाल की “सराक” जाति श्रावक री 
है । अब यह जाति अजन है ; 

अपनी आयु निकट जानकर पा्ण्वनाथ विहार की वते- 
मान पारसनाथ हल, जिसे जेन लोग सम्मेदशिखर कहते 
है, जिसकी सबसे ऊँची चोटी “सुवर्णभद्र कूट” पर ध्यानस्थ 
हुए। वही पर श्रावण शुक्ला सप्तमी के दिन उनका 
निर्वाण हुआ । 

पाश्वंनाथ की ख्याति एक चमत्कारिक तीथथंद्धूर के 
रूप में सर्वाधिक हैं। नोवी शताब्दी मे उत्तरपुरा» की 
रचता करने वाले आचार ग्रुणभद्र ने पाश्वें का स्तुति मे 
कहा है कि हे भगवान, गुणों आदि के विचार से सभो 
तीथंडु;र समान है कितु आपका माहात्म्य अधिक ही प्रकट 
हुआ हैं । इसका कारण उन्होंने कमठ द्वारा किए गए उप- 
सर्ग को बताते हुए यह मत प्रकट किया है कि उससे भग- 
वान की असाधारण सहनशीलता और माहूःत्म्य प्रकट 
आज बीसवी सदो में त्तो पाश्वंनाथ की महिमा कई थुना 
अधिक बढ़ गई है । अनेक पुराण-प्रसग ओर हजारों भक्त 
यह कहते मिल जायेंगे कि पाश्वे की कृपा से यह फल 
मिला । जैन मान्यता के अनुसार तो निर्वाण के बाद 
तीथ॑ंद्भुर ऊष्वेलाक म॑ सिद्धशिला पर निराकार विराजते 
हैं। वें सभी प्रकार के सांसारिक कर्मो-बंधनों से मुक्त हो 
बीतराग हो जाते है। वे न तो किसी का हित करते हैं 
और नही किसी का अट्वित । उनका गुणगान स्मरण या 


प्रनेकाम्त 


दर्शन तो केवल उन्हीं जेसे शुद्ध आचार एवं विचार की 
साधना और उसके परिणामस्वरूप मोक्ष-लाभ के लिए 
किया जाता है। तो फिर इतनी चमत्कारिता पराइवंनाथ में 
कसे आ गई ? इसका सम धान यह ४ कि धरणन्द्र और 
पद्मावती ने अपने उपकारी पाष्वंनाथ का उपभर्ग तो दूर 
किया हो, वे पारश्व के भक्तों के कष्टों का भी निवारण 
करते हैं। ऐसा वें धमंवत्सलता के कारण करते है। आचायें 
शुणभद्र कहते है कि--“देखो, ये धरणन्द्र और पश्चावती 
बड़े कृतज्ञ और बड़े धर्मात्मा है इस प्रकार को स्तुति को 
वे संसार में प्राप्त हुए है परन्तु तीनों लोको के कल्याण 
की भूमिस्वरूह श्रापका हो यह उपकार है ऐसा समझना 
चाहिए। निष्कर्ष यह है कि पाश्वेनाथ की मूतियों अथवा 
भक्ति के जो चमत्कार देखे जाते हैं, उनके कर्ता ये दोनों ही 
होते है । ये पाशशवे के यक्ष-यक्षी अथवा शासनदेवता कह- 
लाते है । चमत्कारों के क्षेत्र मे महादेवी पद्मावती ने असा- 
घारण ख्याति प्राप्त की है। आचाय॑ मल्लिषेण ने अपनी 
रचना “भैरव पद्मावतीकल्प” में उन्हें 'श्रीमत्पाश्वेजिनेश- 
शामनसूरी पद्मावती देवता” कहा है ! पद्मावती के स्वतत्र 
मन्दिर भी होम्बुजा, नागदा, बघेरा आदि स्थानों पर 
निर्मित हुए हैं। केरल में वायनाड जिले के चुंडेल नामक 
स्थान के पास कूल्मण्डा ग्राम गी पद्माम्त्रा इस्टेट में एक 
दर्पण मन्दिर (ववाण पछाए6) है जिसमे पाश्वेनाथ 
ओर पद्मावनी देवी की विविध छबियाँ दर्पण और बिजली 
की सहाथधता से दिखाई जाती है (इसे पिछले चालीस वर्षों 
में हजारो जेन-अर्जन लोगों ने देखा है। केरल सरकार ने 
इसे कालीकट-वायनाड़ के पर्यटक वेन्‍्द्रों गे गिनाया है) 
केरल के जैनों को बड़ी श्रद्धाप्वेक पद्मावती की आरती 
आदि करते देखा जा सकता है। दिल्‍ली के दिगम्बर जंन 
लाल मन्दिर में पद्मावती की आरती आदि करती भीड़ 
देखी जा सकती है। दिल्‍ली में ही इवेतांबर समाज द्वारा 
कुछ करोड़ की लागत से वल्लभ स्मारक का निर्माण 
कराया जा रहा है। उसमे मृ्ति के लिए स्थान नहीं है 
कितु उसके निर्माण से पहले पद्मावती का एक स्वतत्र मंदिर 


बनवाया गया , पालीताना में भी इसी समाज का एक 
भव्य समवसरण मान्दर बना है जिसमें पाश्वनाथ की 


१०८ प्रतिमाएँ है और घरणन्द्र तथा पद्मावती की भी 
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इस प्रकार ये दोनों ही समाजों मे मान्य हैं। श्वे० में किसी 
भी मूर्ति या मन्दिर की प्रतिष्ठा या पंचकल्याणक महोत्सव 
के समय इनका आह्वान अवश्य किया जाता है। 
पष्मावतो जैनों मे ही लोकप्रिय नहीं है, अपितु अन्य 
मतों में भी वे मान्य है । वे तिरुपति के बालाजो की प्रिया 
हैं । कश्मीरी कौल संप्रदाय के ग्रन्थ शारदातिलक में उनकी 
उपासना विधि दी गई है। यह उल्लेखनीय है कि कश्मीर 
में अशोक ने जैनधर्म का प्रचार किया था ऐसा कथन 
कश्मीर वे इतिहास से सबधित रचना! राजतरगिणी मे है । 
जैन मान्यता के अनुसार धरणेन्द्र और पद्मावती नाग 
कुमार जाति के देबो के इन्द्र ओर इन्द्राणी है। इसको 
सूचित करने के लिए उनेकी मूर्ति आधी मानव शरीर के 
रूव में तो श्राधी सर्प की देह के आकार की बताई ज।ती 
है। इस प्रह्तार का अंकन नागरकोविल के नागराज मदिर 
के प्रवेश द्वार पर है। यह मदिर किसी समय जन था । 
पाश्वंनाथ की धातु मूति आज भी विष्णु के रूप मे पूजी 
जाती है। जैन मन्दिरों में इन शासन देवो को पाएवं के 
आसन के नीचे या अलग किसी स्थान पर अथवा मन्दिर 
के बाहर स्थापित किया जाता है। इनके ऊँचे मुहट में 
भी लघ पांव प्रतिमा अंकित की जाती है प्रतिमा मुकुट 
क्के ऊ7र भी हो सकती है। इन ५र तीत फणी की छाया 
भी प्रदर्शित प्रायः होनी है। धरणेन्द्र और पद्मावती से 
भिन्‍न फ्णावलो पाश्वेनाथ की मूति पर अकित की जाती 
है। सामान्य नियम यह है कि पराश्व की मूति पर सात 
फण होने चाहिए। कितु कहा-कही पाँच फण भी देखे 
जाते है जो कि वास व में सातवे तीथ्थंड्भूर सुपाश्वेनाथ की 
प्रतिमा पर प्रदर्शित किए जाते 8 । दोनों तीथ्थंद्धूरों को 
प्रतिमाओं को पहिनचान उनके पादासन पर बने चिह्नो से 
होती है। पार्श्श वा लांछन सप है एब फि सुपार्श्ण का 
नद्यावते । पुराण मे तो इतना ही संकेत है कि धरणेन्द्र ने 
फणामंडप तान दिया था कितु कवियो, कलाकारों, भक्तो 
आदि ने अपने-अ ने रंग भर दिये । कही-कही नो, र्गरह 
या हजार फणो की योजना भी पाई जाती है। कनटिक 
के बीजापुर नगर के पास दरगान नाम के एक स्थान के 
पार्श्शनाथ मन्दिर मे सहसफणी सुन्दर पार्श्ड प्रतिमा है । 
उसके फणों से दुध इस तरह निकलता है कि पार्श्ननाथ 


के अभिषेक का मनोहारी दृश्य मत को आानंद देता है। 
कलाकारो पर कौन रोक लगा सकता है ? 


तीनों लोक संबधी जेन विवरण में नागकुमार देवों 
का विवरण उपलब्ध 5। जिस पृथ्वी पर हम रहते हैं, 
उसके नोचे सात भूमियां और हैं। इतमे से पहली प्रुथ्वी 
के रतनप्रभा नामक भाग मे इन देवों का निवास है। 
धरणन्द्र और पद्मावती इनके स्वामी या इन्द्र और इंद्राणी 
है । पद्मावती धरणेन्द्र की अग्रमहिषी है। ये एक ही समय 
मे अनक स्थःनों पर अनेक रूप धारण कर सकते हैं । इस 
क्षमता को विक्रियाऋरद्धि कहा गया है । यही का रण है कि 
वे अनेक भक्तो का कष्ट निवारण कर सकते हैं। सोचते 
ही ये कहों भी प्रकट या अदृश्य रूप में आ सकते हैं | ये 
एक साथ सो लोगो का पोषण या मरण कर सकते हैं । 
घ'णे-द्र तो एक सेना को मार भगाने में समर्थ है। दक्षिण 
भारत की एक रानी द्वारा आह्वान किए जाने पर उसके 


पति की रक्षा के लिए उन्होंने एक मायामयी सेना ही खड़ी 
कर दो थो ऐसा एक प्रसंग | मलता है। इनको आयु दपत 


हजार वर्ष बताई गई है । अमी थे ओर सात हजार वर्षों 
तक जगकल्पाण करते रहेंगे । इनके भवन सदा सुगंधित 
रहते है । शायद यही कारण है कि इनका आद्वान गुलाब, 
चदन आदि सुगधित पदार्थों द्वारा किया जाता है। मत्र- 
शास्त्र के ज्ञाता इम बात को भलीभाति जानते हैं कि 
बिना श्रद्धा के इन्हें प्रसन्‍्ना कर पक्का कटिन है। इनस 
सबधित अनेक स्तोत्र, स्तु तया या भवन सस्क्ृत, हिन्दी, 
कन्तड आदि भ।षाओं मे विशेष रूपस पद्मावती के सबंध 
में पाए जाते हैं। देवी पदुमावती को “'विफणा” और 
“त्रिनेत्रा” कहा गया है | वे तीसरे नेत्र स थह जान लेती 
है कि कहां क्‍या हो रहा है। इस क्षमता को जेनधर्म मे 
अवधिज्ञान को सज्ञा दी मई है। भधिकाशत: वे स्वप्न 
देकर भागंदर्शन करती हैं ऐसा मत्रविदों १। अनुभव है | 
उनसे जुड़े मत्रो की सख्या भी बहुत अधिक ८ । वे रक्तवर्ण 
हैं जब कि धरण-द्र श्यामवर्ण है। भवनवामी देवी पद्मावती 
ओर पार्श्शनाथ का सबध प्राचोनवल से है । इसे हिंदू या 
बेद्ध तांत्रिक प्रभाव बताना अनुचित है । उसकी प्रबलता 
तो ईसा के लगभग एक हजार व बाद हुई थी। जैन के 
ये रागी है और जन में वीतराग की पूजा का विधान है। 
| (2 


असंयत-समकित सत्‌-आचरण रहित नहीं होता 


प्रश्त--अभक्ष्य भोक्‍ता के सम्प्रक््व हो सकता है या 
नहीं ? इसी तरह असयत समकिती के कुछ आचरण होते 
हैं या नहीं ? 

उत्तर--यद्यपि प्रायः सभी गृहस्थाबार प्रतिपादक 
शास्त्रों में अभक्ष्य का त्यगग पचम गुणस्थान में ही बताया 
है । इतना तक भी देखिए--प्राय: सभी शास्त्रों मे अष्ट- 
मूलगुण का पालन तथा सप्तव्यवन का त्याग करने के 
लिए भो प्रथम प्रतिमाधारी को ही (यानी पंचम गुणस्था- 
वर्ती को ही) कहा है ! 

यहां इतना विशेष है कि जैसे रात्रि भोजन त्याग 
छुठी प्रतिमा में विहित है, यहा तक कि छठी प्रतिमा का 
नाम भी रात्रि भुक्ति त्याग है। तथापि इससे पूर्ण भी 
प्रथम प्रतिमा वाला भी राजिभोजन का त्यागी होता है ॥ 
[कार्तिकेयानुप्रेक्षा गा० ३२८ टीका तथा व० श्रा० ३१४ 
तथा सावयधम्मदोहा गा० ३७ तबोलोसहि जलु ““” “४: 
इल्यादि शब्द वाली गाथा] एवसेव सामायिक प्रतिमा में 
सामायिक को बात है, 7२ द्वितीय प्रतिमाधारी भी सामा- 
यिक करता है। प्रोषधोपवास चौथी प्रतिमा का नाम तथा 
काम कहा, परन्तु ब्रत प्रतिमा वाला भी “पर्ग चतुष्टय 
माहि पाप तजि प्रोषध घरिये” (छह ढाला) इस कथन 
के अनुसार प्रोषध यथा-शक्ति करता ही है। इसी प्रकार 
यद्यपि प्रायः प्रथम प्रतिमा मे ही अष्टमूल पालन व सप्त 
व्यसन त्याग तथा एवमेव प्रभक्ष्य-भक्षणा-त्याग शास्त्रों में 
लिखा है तथापि सातिचार व अनियमत: ये सब सम्यक्त्वी 
भी पालता है| प्रथम प्रतिमा मे सप्तव्यमन त्याग निरति- 
चार व अष्टमूलगुण पालन निरतिचार आवश्यक है 
[सा० घ० ३/७-८] व नियमत: पालन आवश्यक है। 
इतना ही नहीं प्रथम प्रतिमा वाला इन दोनों का मन 
वचन काय से पालन करता हैं। [क्रियाकोष १८३२] 
परन्तु असंयत सम्यकक्‍त्वी के अष्टमूलगुण पालन व सप्त 


९) श्रो जवाहरलाल मोतोलाल जन, भोण्डर 


व्यसन त्याग अनियमत: (नियम लिए बिना हो) तथा 
सातिचार (सदोष) पलते हैं । सातिचार व अनियभत: भी 
पालता इसलिए है कि सम्यक्त्वी तो सदा आगे बढ़ने की 
चटापटी से युक्त रहता है ॥ अतः सदा वह आगे के अभ्यास 
में प्रबुत्ति की बुद्धि रखता है कहा भी है-- 
है अव्रत परि जगत तें, विरकित रूप रहात ॥१८१६ 
दोहा--नहिं चाहैं अत्रत दशा, चाहे ब्रत-विध।न । 
मन में मुनिव्नत की लगन, सो नर सम्यकवान ॥ १८१७ दो. 
[दौलतरामकृत क्रियाकोश] 
भत्रती तो है, पर जगत से विरक्त रहता है। वह 
अश्नत होता हुआ भी अव्नत दशा नहीं चाहता, वह ब्रत- 
विधान चाहता है। उसमें मुनिन्नत पाने की लगन बनी 
रहती है; ऐसा जीव सम्यग्दृष्टि होता है । उसके मूलगुणो 
व ब्यसन त्याग का पालन सातिचार-सदोष होने से ही वह 
प्रथम प्रतिमा का घारी नही कहला सकता। जैसे कि 
पहली प्रतिमा में पांच अणुब्रतों की प्रब॒त्ति तो सम्भवती 
है, पर इनके अतिचार दूर करता नहीं, इसलिए ब्रत 
प्रतिमा नाम नही पाता । [रा० वा० ७/२०/५५८ तथा 
चारित्र हाहुड़ (जयचन्द जी २३१] । 
अब असंयत समकिती के सातिचार अष्टमुल पालन 
व सप्तब्यसन त्याग की क्‍या दशा क्वचित्‌ कदाचित हो 
सकती है ? उसके लिए निम्न प्रकरण द्रष्टव्य हैं--प्रथम 
प्रतिमा के प्रकरण में कहा है कि--- 
ननु साक्षान्मका रादित्रयं जैनों न भक्षयेत्‌ । 
तस्य कि वर्जन न स्पादसिद्ध सिद्धसाधनात्‌ ॥ 
मेब॑ यस्मादतिचारा: सन्ति तत्रापि केचन । 
अनाचा रसमा: नून॑ त्याज्या: धर्माथित्रि: स्फुटम्‌ ॥ 
तद्भेवः: सन्ति बहव: मादु्शां वागगोचरा: ॥******- 
लाटी संहिता १/घ-६ 
अर्थ--कदा चितू यहां पर कोई यह ॒ शंका करे कि 


असंयत-समकित घत्-घ्ाचररा रहित नहीं होता १७ 


कोई भी जेनी मद्य, मांस, शहद का साक्षात्‌ भक्षण नहीं 
करता इसलिए क्या जैनी मात्र के उसका त्याग नहीं हुआ ? 
अवश्य हुआ । इसलिए सिद्ध साधन होने से आपके त्याग 
कराने का उपदेश निरथंक है ? 

उत्तर--यह बात नहीं है, क्थोंकि यद्यपि जेन 
इनका साक्षात्‌ भक्षण नहों करते है तथापि उनके 
कितने ही अतिचार हैं और वे अतिचार अनाचारों के 
समान हैं। इसलिए धर्मात्मा जीवों को (यानी प्रथम 
प्रतिमा बालों को) उन अतिचारों का भी त्याग अवश्य 
कर देना चाहिए। उत अतिचारो के बहुत से भेद तो 
मुझ जेसे पुरुष से कहे भो नहीं जा सकते +* 

भागे कहा है-- 

निसर्गाद्वा कुलाम्नायादाय'तास्ते गुणा: स्फुटम्‌ । 

तद्विनापि ब्रत यावत्सम्यक्त्वं च गृणो$ज़िनाम्‌ ॥ 

+ला० स० १/१५५ 

अर्थं--इस जीव के जब तक सम्यर्दशेन गुण रहता 
है तब तक मद्य, मांस मधु का त्याग तथा ५ उदम्बरों का 
त्याग रूप गुण, चाहे तो स्वभाव से हो या चाहे कुल 
परम्परा की परिपाटी से चले आ रहे हों, नियम रूप से 
या ब्रत रूप से घारण न किये हों, तो भी वे गुण ही कह- 
लाते है ॥१५५॥ अर्थात्‌ सम्यकत्वी के ये होते हो हैं। 
तथापि प्रथम प्रतिमा रूप त्याग के परिणाम बिना सदोष- 
सातिचार ही पलते हैं। इसका अत्यन्त स्पष्ट खुलासा 
लाटी संहिता प्रथम सग्ग से जानना चाहिए । शिवकाटी विर- 
चित रत्नभाला १६ मे कह है - [श्रावका० सं० ३/४११] 

मद्यमांसमघुत्यागसयुक्ताणुब्रतानि नुः । 

अष्टी मूलगुणा: पंचोदम्बरेरचार्भकेप्वपि ॥१६॥ 

अथे-मद्य, मांस, मधु के त्याग से सयुदतत अणुब्रत 
मनुष्यों के ८ मूलगुण कहे गए है। ५ उदुम्बर फलों के 
साथ मद्य, मांस, मधु के त्यागरूप ८ मूलगुरा तो बालकों 
ओर मूर्खों मे भी होते है । [तो फिर समकत्वी जैसे एक 
देश जिन (बु०द्र०स) के मांस आदि अभर्क्षय पदार्थ त्याग- 
रूप कैसे नहीं होगे ?] 

[कुन्दकुन्दरत रबणसार गा० शव $ में सम्यरदूष्टि 
के सप्त व्यसन तथा सात भयो का अभाव बताया है।॥ 


कारतिकेयानुप्रेक्षा टीका मे टीकाकार ने असयत सम्य- 
क्त्वो के कुल ६३ गुण बताये हैं। जिनमे ४८ को मूलग्रुण 
कहा तथा १४ को उत्तर गुग कहा । यथा रे मूढ़ता, आठ 
मद, ६ अनायतन, ८ शठ्ा आदि; इनके त्याग रूप २५ 
गुण । 

संवेग, निर्वेद, निन्‍दा, ग्हा, उपशम, भक्ति, अनुकम्पा 
तथा वात्सल्य ये ८५ तथा ५ अतिचागर त्याग, शका आवबि, 
सात भय त्याग, ३ शल्५ त्याग इस तरह कुल ४८ हुए । 
तथा उत्तर गुणों मे ८ मूलगुण व सात ठप्रसन लि? । यथा 
अष्टौ मूलपुणा सप्त व्यमतानि थे इति पचदशसंद्योपेता: 
जघन्यपात्रस्य सम्परदृष्टेरुत्त र:णा: भवन्ति । 

[३२६ की टीका ] 

गुणभूषण श्रावकाचार १/४६ [श्रा० सं० २/४४० ] 
में प्रशम, सवेग, निर्वेग, निन्‍दा, गहाँ, भक्ति, आस्तिक्य 
ओर अनुकम्प; इन आठ को सम्प्रवत्व के अनुमापक गूण 
बताया है । यानी इन ८ द्वारा जीव में सम्यक्त्व की पहि- 
चान होतो है ॥ [5८८ 4]50 वमुनन्दि श्रावकाचार] तथा 
पचाध्यायी उन्तराध० ४६७] उक्त ८ सहित सम्यकत्व के 
२५ गृण मिलाने से कुल ३३ गुण सम्यकत्वी के हो जाते 
हैं । [गुणभूषण० १/६८) 

महान्‌ कविवर बनारसी० ने अपने नाटक समयसार 
१४ गणस्थान अ्रधिकार में लिखा है 
सत्य प्रतीति अवस्था जाकी। 

दिन दिन रीति गहे समता की । 
छिन-० करे सत्य कौ साको। 
समकित नाम बहावे ताकौं ॥२७॥। 

आत्म स्वरूप की सत्य प्रतीति द्ोना, दिन प्रतिदिन 
समता भाव में उन्नति होना और क्षण-२ सत्य का साख(?) 
करता है उसका नाम समकिती है । 

करुणा बच्छल धुजतता, आतम निन्‍द्रा पाठ । 

समता भगति विरागता, घरमराग गुव आठ ॥॥३०॥। 


करुणा, वात्सल्य, सज्जनता, आत्मनिन्दा, समता, 
अदा, उदासीनता ओर धर्मानुराग; ये सम्यक्टवके ८ गुण है । 

चित्त प्रभावना भाव जुत, हैय उपाद वानि । 

घोरज हरख प्रवोनता, भूषण पत्र बख,नि ।/३१॥ 


श्द, ब्ष ४५, कि० ४ 


जैनघम की प्रभावना करने का अभिप्राय हेय उपादेय 
का विवेक घोरज, सम्यक्त्व की प्राप्ति का हर्ष और तत्त्व- 
विचार में चतुराई; ये ५ सम्यक्त्व के भूणण हैं । 

ग्यान गरब मति-मन्दता, निठुर वचन उदग र । 

रुद्र भाव आलस दशा, नास पंच परकार ।३७।॥। 

ज्ञान का अभिमान, ब॒द्धि की हीनता, निर्देय वचनों 
का भाषरा, क्रोधो परिणाम और प्रमाद; ये ५ सम्पक्त्व 
के नाशक भाव हैं। दौलतराम ने अपने क्रियाकोश में 
अष्टमूलगुणा, सात ब्यमन त्याग आदि सब आवश्य बतये 
और कुल ६३ गणों वाले को समकिती कहा । यथा -- 
[श्रा० सं० ५/३२७०-७१ ] गाथा १८१३ से १६ :-- 

अग निशंकित आदि बहु अठ गृण सवेगादि । 

अष्ट मदनिकोौ त्याग पुनि अर वसु मूलगणादि ॥१३॥। 

सात ब्यमन को त्यागिवों अर तजिवों भय सात । 

तीन मूढ़ता त्यागिवों तीन शल्य प्रुनि भब्रात ॥१४॥ 

षट्‌ अनायतन त्यागिवौं अर पाचों अतिचार । 

ए त्रेश्ठठ त्यागे जु कोऊ सो समदुष्टि सार ॥१५॥ 

चौथे गुणयाने तनी कही बात ए शञ्रात | 

है अव्बरत परि जगत मरे, बिरकित रूप रहात ॥१६॥। 

पुरुषार्थ सिद्धयुपाय टी० पृ० ११७ (कुचामन सिटो) 
में लिखा है कि ८ मूलगुण पालन व सात व्यसन त्थाग 
आदि ६३ गुण सम्यक्त्वी के अनिवाय हैं। 

यदि यह कहा जाय कि नही, हम तो नहीं मानते, 
सम्यक्त्वी मांस भक्षण प्रत्यक्षतः करता है तो उनका 
उत्तर उपासकाध्पयन में ]त आश्वास में कहा है कि 
मांस भक्षियों को दया नही होती । तथा मधु व उदुम्बर 
फल सेवियों में नु्शंशवा का अभाव नहीं होता । जब कि 
सम्वक्‍्त्दी में अनुकम्पा गण आवश्यक होता है “और मास 
भक्षण में तीव्र निर्देधपना है ।” [रत्नकरण्ड श्रा० पृ, ६६ 
पृ €८ सल्‍्तो ग्रन्थमाला ] सावयत्रम्कदोहा [आ० देवसेन ] 
में भी कहा है +संगे मज्जामिस रयहूँ मदलिज्नइ मम्मतु । 
अजंणमिरिसगे सर्सिह किरणह्‌ काला हुंति ॥२६।' 
अर्थ--मद्य और मांप के सेवन में निरत पुरुषों के संग से 
सम्यक्त्व मलिन हो जाता है। स्वयं खाने की बात तो 
दूर रही, मात्र मांस भक्षी व मद्यपायी के सग-मात्र से 


अनेकास्त 


सम्यक्त्व का मलीन होना बताया है। अजनगिरि के संग 
से चन्द्र को घवल किरण भी काली हो जाती है। आगे 
कहा है--- 

वेदलसीसिउ दहि महिउ जुत्तु ण सावय होइ | 

खद्धर दसण भग, पर सम्मत्तु वि मइलेइ ॥३६॥ 

[श्रा० स० १/४८६] 

अर्थ--द्विदलमिश्रत दही और मही भी श्रावक के 
खाटे योग्य नही है । इनके खाने से दर्शन [दर्शन प्रतिमा] 
का भंग तो होता (ही) है, परन्तु सम्परदर्शन भी मलिन 
हो जाता है । 

अब्नती सम्यक्त्वी सर्वेथा अब्नती नही होता [जे० सि० 
को० ४/३७६] सम्यक्त्वी स्त्रयथ का बुरा करने वाले के 
प्रति भी प्रतिशोध का भाव नहीं रखता। [पं० घ० २| 
४२७/३५८६ ] जिसके भोगाभिलाषा भाव है, वह निश्चय 
हो मिथ्यादृष्टि है । [पं० धघ० २/५४१ पूर्वार्ध अथंका र-- 
पं० मक्खनलाल जो गा० | | शुद्धात्मा भावना से उत्पन्न 
निविकार यथार्थ सुखरूपी अमृत को उपदेय करके संसार, 
शरीर प्रोर भोगों में जो हेय-बुद्धि वाला है वह सम्यग- 
दक्शत से शुद्ध चतुर्थगुणस्थान वाला ब्रतरहित दाशंनिक 
है। [व॒० द्र० सं० ४४] सम्यग्दृष्टि को स्व प्रकार के 
भोगो मे प्रत्यक्ष रोग की तरह अरुचि होती है। [पंचा० 
उ० २६१/२७१] । 

इस प्रकार ऐसे-ऐसे महाग्रुणों से सम्पन्न सम्प्रकत्वी 
प्रत्यक्ष दश्यमान ऐसे अभक्ष्य पदार्थों को कैसे खा सकता 
है ? नहीं खा सकता है। कहा भी है -वह भिथ्यात्व, 
अन्याय त्र अभक्ष्य का त्यागी हो जाता है। [प्र० ३८, 
(सस्यक्त्व प्रकरण) “सम्यक्त्त चिन्तामणि”, प० पन्‍ना- 
लः ॥ जी साहि० तथा चारित्र निर्माण प्रृ० ५ विदुषी आ. 
जिनमति जी] । 

हस प्रकार एक देश जिन स्वरूप निर्मेल असयत 
सम्यक्त्वी [बु० द्र० सं०; प० का० आदि] के यद्यपि 
अभक्ष्य भक्षरा नहीं करता । पर अभक्ष्य भक्षरणा का त्याग 
यहां सदोष, सातिमार ही पालता है। अभक्ष्य भक्षण 
त्याग का निर्दोष व विरतिचार पालन दर्शव आदि प्रति- 
माओं में ही समव है । भक्षपस्वरूप भी अन्न पान खाद 


असं प्रत-समकित सत्-पग्राइशण रहित नहों होता १६ 


स्वाद्य का मर्यादा के [काल मर्यादा के ] बाहुर अमक्ष्यपना 
हो जाता है। ऐसे अभक्ष्यों का त्याग उस असयथत के नहीं 
होता । अत: कथंचित्‌ इस अव्रती के इन अभक्ष्यों का 
भक्षण बन जाता है--इनका तो इसके त्याग नही होता । 
इस प्रकार स्थलतः इस चतुथ गुणस्थानी के अमक्ष्य भक्षण 
नही होता, तथापि सूक्ष्मतः देखा जाय तो यह अ्रब्रती 
कर्थचित्‌ अभक्ष्य भक्षण से युक्त हो जाता है। (इसके लिए 
द्रष्टव्य है ल/टीसहिता १) मैं मन्दबुद्धि हूं उक्त निर्णय में 
कही दोष हो तो विद्वान्‌ सूचित करें। 

इस प्रकार इन उदाहरणो/प्रकथनों से यह स्पष्ट 
किया गया है कि अविरत सम्यर्दुष्टि ग्रद्यवि एकदेश सथम 
(आशिक ) चारित्र से भी युक्त नही होता [चारित्त णत्यि 
जदो अविरद-अतेसु ठाणेसु गो० जी०] ठथापि वह मिथ्या- 
दृष्टि की कषायो से अनन्तग्ुणी हीन कषायो से युक्त होता 
है [धवला पु० ११वेदनाक्षेत्र विधान अनुयोग द्वार] तथा 
समस्त कुल क्रियाओं का पालन करता है। वह निशा- 
भक्षी नही होता, प्रतिदिन जिनबिम्ब दर्शन करता है । 
जल अनछना वह नही पीता । व्यसन सप्त सेवन नहीं 
करता । क्वचित्‌ कदाचित्‌ परिस्थिति (विवशता) वश 
एकाधघ बार का जुआ व्यसनरूप नही कहलाता [प० रतन० 
मु० व्य० कृति [ चरणानु० | तथा अष्टमूल पालन करता 
है । प्रतिशोध भाव नही रखता। यथा--रावण के द्वारा 
सीता हरण किए जाने के पश्चात्‌ भी, अनेक बाधाओं का 
सामना करते हुए राम लंका पहुंच कर भी अपने गुगाह- 
गार ऐसे रावण के प्रति युद्ध या विद्रोह के लिए नही 
ललकारते, अपितु ऐसा कहते हैं कि “हे दशानन ! मेरी 
जानकी मुझे दे दो, यह राम स्वयं मांगता है।” [देहि 
दश्शानन ! जनकात्मजां रामों याचते स्वथम्‌ ] धन्य है 
सम्यक्त्व सत्पुरुष राम की क्षमा को। वह तो उत्तर में 
रावण नही माना तब युद्ध की विवशता-बश अनिवायंता 
बनती । इस प्रकार असंबत सम्यक्त्वी अतिमन्दकषायी होता 
है। उसकी क्रियाएँ दूसरों के लिए प्राय: आदर्श-पो होतो 
हैं। अविरत सम्यक्त्वी बनारसीदास के घर चोर पहुचे तो 
चोरी का माल गठरी मे भर कर जब चोर ले जाने लगा 
तो उससे गढरो उठी नहीं तो स्वयं बनारधीदास (जिसके 
घर में चोरी हो रही है) ने उठकर स्वय ग्ठरी उठवा 


दी । घन्य हो, ऐसे होते हैं सद्दृष्टि पुरुष । यही सब देख 
कर ध्रीमद्‌ राजचन्द्र ने बनारसीदास को सम्यकत्वी कहा 
[श्रोमद० पृ० ४५० | दौलतराम जी ने ठोक ही कहा है 
कि गेहो पै ग्रह में न रचे, ज्यों जल ते भिन्‍न कमल है ५ 

यदि यहां यह प्रश्न किया जाए कि अष्ट मूलगुण का 
पालन तथा सप्त-व्यसन-त्याग देवों के कहा होता है, जब 
कि उनमें भी सम्यक्वी तो होते हैं? इसका उत्तर यह हैं 
कि देवो के मास आदि का आहार ही जब नहीं है [देवों 
मांस-आहार तथा मद्य पान मानना देवो का अवर्णबाद है 
[स० स्ि० ६/१३] तब फिर मास आदि ८ के त्थागरूप 
मुलगुण धारण करने की उन्हें जरूरत ही कहाँ पड़ती है? 
इसी तरह देवो मे शिक्रार करता, वेश्या सेवन आदि की 
भी बात नहीं है। उनका शरीर भी कबत्लाहार-राहित 
तथा सप्तघातु से रहित पवित्र होता है, वह वेैक्रियिक 
शरीर होता है जबकि हमारा अरीर अपवित्र तथा कबला- 
हारी ऐसा ओदारिक शरोर है । फिर देबो के तो बेसे भी 
हजारों वर्षों तक भूख भी तही [र० व० श्रा० गा० १२८ 
की टीका सदासुख जी कृत ] जब हजारों वर्षों बाद भूख 
लगती है तथा खाने का भाव आरा है तो गले से ही अमृत 
झर जाता है; जिद्द! झूठी तक नहीं हो पाती । अतः 
उनकी व्यवस्या से हमारी ब्यवस्था :मलान। ठोक नहीं । 
उनके (देवों के) मधु, मांम, मद्य के आहार या सेबन का 
प्रश्न ही नहीं उठता, चाहे वे विध्यात्वी हो या सम्यकत्वी । 
यथायोग्व तारकी के भो यही बात है । अत: वहाँ अष्टमूल 
पालन तथा सप्त व्यसन त्याव के विकल्प नहीं है । विय॑चों 
के भी हमारे से तुलना करना उ।चत नट्री । क्योकि पचभ 
गृुणस्थानवर्ती तियँच भी छन्‍ने से जल छान कर पीने से 
तो रहा (हाथिगन डोयो पानो, सो पीबे यजपति ज्ञानी ॥ 
“पाश्वंपुराण” भूघरदास) तथापि सम्यक्सोी तिर्यंत्र भी 
अन्य जीबो की शिकार कर मार कर नही ब्ाता। वह 
दया भाव रखता है, जिनेन्द्र-वचनो पर श्रद्धान करता है । 
प्रतिशोष्त भाव नही रखता, अन्याय नही करता; इल्यादि 
स्वपर्याय-सम्भव पालनाएं करता है। इस प्रकार मनुष्यों 
मे असंयत सम्यद्रत्वी सर्वेया आचार (आचरण) रहित नहीं 
होता। वह आचा रवान्‌ होता है । 
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जयधवला पु० १६ का शुद्धिपत्र 


--जवाहरलाल जेन/मोतोलाल जेन, भोण्डर 


अशुद्ध 

संख्गातवें 

ण्विवा मोह- 

विशेसा हिय॑ 

अत: यहाँ 

इससे प्राय: 

पुणे वि 

होकर सुक्ष्मसाम्पराथिक 
समयाहियमेत्तपढमद्टिदी ए 
अधिक प्रथम 

संषहि 

प्रदेशविन्या सवश 

गृणओओ 

ठिदिखडय 

उत्कीण 

असंख्यातगु्ण 

प्रदेशपुंज पल्‍्योपम 

जो दा मूल 

आक्ृष्टिस्व रुप 
श्रत्थविद्यासण 
गवेसणट्ठ 

अणु, भागोदपो 

सरु, वेणेदस्स 

अवस्सं, भावि 

क्योंकि “अलद्दी य! ये कर्म क्षयोपशम लब्धि 
से रहित हैं। अलब्धि का अर्थ है कि यतः 
इन कर्मों 

लद्धिसामाण 

देसाभासय भूदेण 

के वीचारो 

के दीवारों 

हुआ। इसमे 

क्योंकि बादर 


शुद्ध 
संख्यातवें 
णिव्वामोह- 
विसेसाहिय 

क्‍योंकि यहाँ 

यहाँ से लेकर 

पुणों वि 

होकर सीधा सूक्ष्मसाम्प रायिक 
समपाहिय आवलियमेत्तपढमद्ठदीए 
अधिक आवली प्रमाण प्रथम 

संपहि 

प्रदेशविन्यासविशेष से 

गुणाओं 

ठिदिखंडय 

उत्कीणं 

असंख्यातगुणे हीन 

प्रदेशपुंज के पल्योपम 

जो दो मूल 

अकृष्टिस्वरुप 

प्रत्यविहासणं 

गवेसटूठ 

अणुभागोदयों 

सरुवेणदस्स 

अवस्स-भावि 

क्षयोपशम लब्धि का विरह (>अभाव) 
अलब्धि कहलाता है। यत: इन कर्मों 


लद्धिसामण्णं 
देसामासय भूदेण 
के वोचारा 

के वीचारा 

हुआ, अतः इसमें 
क्योकि चरम बादर 
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जयपधवला पु० १६ का शुद्धिपत्र 
अशुद्ध 
दोहि मि 
सपहि 
अन्तिम समय से 
अन्त में जो दो 
हादि ; 
होता है क्योंकि वहाँ 


इसका विभाषा ग्रन्थ 
इसकी गाथा २०६ 
त्ति एदं पुण पुच्छासुत्त । 


नियम से स्थिति 
वीरसेन 

अनन्तर कृष्टि 
तबिरुद्ध 

अत्यन्त विरुद्ध 

आगे इसका 

लिये विभाषा ग्रन्थ 
असंखेज्जगुणत्त णियम- 
उदय मे प्राप्त हुए 
माणासखेज्ण 
आविलय 

सबिस्से 

चाहिगे 

जो नियम से उदयावलि मे 


है ४: रूप से परिणमती है 


पविसमाणाणं तकिकट्टोणं 
एक क्ृष्टि सदुश 

घनरुप होकर परिणमती है। 
तरह से करने के लिए 

उदय सम्पत्ति 


२५ 


शुद्ध 

दोहिम्हि 

सपहि 

प्रथम समय से 
बाद मे जो दो 

होदि, 

होता है, और सूक्ष्मसाम्परायिक ऋष्टियों 
का अबन्धक होता है, क्योकि वहाँ 

यह विभाषा ग्रन्थ | 

इसके पूर्व माथा २०६ 

त्ति एद णज्जदि वायरणसुत्त त्ति एदं पुण 
पुच्छायृत्त । 

नियम से सवस्थिति 

जिनसेन 

अनन्त कृष्टि 

तब्विरुद्ध 

विरुद्ध 

आगे इदधी का 

लिए आगे के विभाषा ग्रन्थ 
असखेज्जगुणत्ताणयम- 

उदय में पतित्त 

माणासखखेज्ज 

आवलिय 

सब्विस्से 

चाहिए । 

जो पू्व प्रविष्ट अर्थात्‌ उदयावली को प्रविष्ट 
अनन्त अवंद्य मानकृष्टिये हैं; जो कि विव- 
क्षित सग्रहकृष्टि के अधघस्दन व उपरिम 
असंख्यातवे भाग प्रमाण है ऐभी जो हैं, उनमें 
से प्रत्येक करके सबकी सब, एरएक बेद्यमान 
मध्यमकृषष्टि रूप से परिणशमती है । 
पविसमाणाणतकिट्टीण 

एक कृष्टि के सदश 

घन परणमते हैं । 

तरह से स्पष्ट करने के लिए 

उदय सम्प्राष्ति 
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प्रनेकान्ते 


शुद्ध 
पश्चिम आवली को 
विषय के 
कं ? एल्य 
क्या उससे उदय का ग्रहण 
उदयावलि क्षपक 
पयदणाणत्त बिहाणं 
इसलिए इस अपेक्षा प्रकृत में भेद का कथन 


क्रोध संज्वलन और मान 
एक सूत्र में 

अश्वकर्णकरण की 

उद्देश्य 

क्योंकि यहाँ पर 

कारण नही है 

ससय 

को प्रतिसमय 

सूक्ष्म साम्परायिक स्वरूप अनुभागा कृष्टियों 
के साथ गलाने वाले 

कषाये हि 

असख्यतवें भाग प्रमाण 
कालप्रमाण शेष काल को 
अर्थ के अर्थ का 

सम्भव उदय 

चारित्र मोहनीय की पहले 
पज्जतेषु 

'कामण' 
दुपयोगवदुपयोगस्यापि । 
भाव से ग्रहण करने में प्रवत्त 
पर्याय व॒ुर्द्धि को प्राप्त हुई है 
पीर सथाष्ति 

प्रकृतियों के बाद ही 

आठ कषायो की क्षपणा प्रारंभ कर 
करने के बाद ही आठ 

१ (६०) १४३ भाग १५ 

२ (६१) १४४ भाग ०१५ 


अशुद्ध 
पश्चिम आवली के, 
स्थान के 
कषमेत्थ 
उससे उदय का ग्रहण कैसे 
उदय वाले क्षपक 
परयदणाणत्त विहृदावर्णं 
इस बात का सहारा लेकर प्रक्ृत में भेद- 
रूप कथन का बहिष्कार 
माया संज्वलन और लोभ 
इस सूत्र मे 
अश्वकर्णक रण काल की 
उद्देश (स्थान) 
परन्तु यहाँ पर 
कारण यह है । 
समय 
को जो कि प्रति समय 
सूक्ष्म कृष्टिस्वरूप अनुभाग के साथ है 
उन्हें गलाने वाले 
कषायो हि 
अधसंख्यात बहुभाग प्रमाण 
काल के शेष भाग को 
श्र्थ का 
सम्भव एवं उदय 
चारित्र मोहनीय की क्षपणा का पहले 
पज्जतेसु 
संकामण 
दुधयोगस्यापि 
रूप उपकार में प्रवत्त 
पर्याय प्रकटित (खिली) हुईं है 
परिसमाप्ति 
प्रकृतियों की 
क्षपणा कर 
करने के पूर्व ही आठ 
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जयघवला पु० १६ का शुद्धिपत्र 
प्रशुद् 
३ (६२) १४५ भाग १५ 
लिए सयोगी केवली 
लोहार्या 
तथा अयोगी केवली 
स्वस्थान सयोगी केवली द्वारा 
रहते हुए निश्षिप्त 
प्रकृति 
किया के भेदरूप साधन 
स्थिति सत्कमं की तत्काल उपलभ्यमान 
स्थिति के 
अपेक्षा वृद्धि 
जाते हैं। कितने ही आचाय॑ कहते हैं :-- 
अनुभाग के वश से 
कपाट समुदघात में ठहर कर 


इसलिए समुद्घात में 
एकसमय द्वारा अनुभाग घात 
जीगणि रोह 

सुहुम णिगाद 

हाइ-- 

अपूर्व स्पर्धेकों का) 
असंख्यातगुणहीन 

8 ३७० क्यो क 


समयपुव्व 
असंखेज्जगुणाए सेढीए । 


समय में पहले की अतिम कृष्टि से 
विशेष मात्र निक्षिप्त करता है । 
असख्यातगुणी श्रेणिरूप से 
असंख्यातगणी श्रेणि 

पाल्योपम 


रहे 


शुद्ध 

है (६२) ६४५ भाग १४ पृ० २६५ 

लिए तथा सयोगकेवली 

लोहाये 
तथा सयोग केवली 

> >< »< 
रहते हुए स्वस्थासयोग केवली द्वारा निक्षिप्त 
प्रवृत्ति 
रूप भिन्‍न क्रिया के साधन 
तत्काल उपलन्धमान स्थिति सत्कर्म के 


अपेक्षा अथवा वृद्धि 
जाते हैं ऐसा कितने ही आचार्य कहते है । 
अनुभागघात के वश से 
स्वस्थान केवलिपने में (यानि मूल शरीर 
मे) ठहर कर 
समुद्घात में 
ग्रहणकर श्रनुभाग घात 
जोगणिरोह 
सुहुमणिगोद 
होइ- 
पूर्व स्पर्धेकों का) 
असंख्या तगुणे 
$ ३७० शंका--इसका क्या कारण है ? 
समाधान--क्योंकि 
समयापुव्य 
असखे ज्जगुणहीणाएं सेढीए ॥ [कारण 
देखो--धवल १३/८५, क. पा. सु. पृ. 
€०४ तथा ज. ध. १६/१७४ का यहां 
पर प्रथम पेरा] 
समय की अन्तिम अपूर्वे कृष्टि से 
विशेष मात्र होन है। 
अप्षंख्यातगणी हीन श्रेणी रूप से 
असंख्यातगुणी हीन-श्रेणी 
पलयोपम 


र४ड ब्ष ४४५, फि० ४ 
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अशुद्ध 

चाहिए, उपरिम 

होदि । गयत्वमेदं सुत्त । 

३ ३८३ संपहि 

इसलिए इष्ट होने से ध्याव की उत्पत्ति नहीं 
हो सकती । 

द्वारा योग निरोध रूप 

मोक्ष का अभाव मानने पर मोक्षप्रक्रिया का 
अवतार करना असमंजस नहीं ठहरेगा | 
भी भ्रष्ट पुरुषार्थ को 


नाना रूप स्थिति 

चरिमोत्तम- 

उत्तम चरित्र और उत्तम 

निव्‌ तीति 

मीहनीय-क्षयं 

तथा यथोक्त कर्मों के क्षय में हेतुभत कारणों 
के द्वारा संसार 


पुग्दलों 
कही जाती है । 


क्योकि सांसारिक सुख को प्राप्ति में********* 


आकुलता से रहित है ॥३२॥। 


शुद्ध 

चाहिए, क्‍योंकि उपरिम 

होदि ४ 

$ ३८३ गयत्थमेदं सुत्त । संपहि 

अत. ध्यान की उत्पत्ति नहीं ही सकतो, 
ऐसा अभीष्ट है। 

द्वारा तथा योगनिरोधकूप 

यह मोक्ष प्रक्रिया का अवतार असमंजस 
(असगत या अनुचित) नही है । 

भी पुरुषार्थ से श्रष्ट होने यानी पुरुषा्थ 
से भटकने को 

नाना रूप प्रकृति, स्थिति 

चरमोत्तम- 

तथा चरम उत्तम 
निर्वातीति 
मोहनी ये क्षय 

तथा कर्मों के क्षय में हेतु रूप यथोक्त 
कारणों द्वारा पूर्वोपाजित कर्मों का क्षपण 
करने वाले के संसार 

पुद्गलों 

मानी जाती है । 

क्योंकि मुक्त जीव क्रियावान्‌ है जबकि 
सुसुप्तावस्था में कोई क्रिया नही होती । 
तथंव मुक्त जीव के सुख का अतिशय 
(अधिकता) है । जबकि सुषुप्तावस्था में 
सुख का अतिशय नही है सुधुप्तावस्था मे 
तो लेशमात्र भी खुख का अनुभव नहीं 
होता । [यहाँ संसार सुख तथा मोक्षसुख 
की तुलना न होकर निद्रावस्था व मोक्षा- 
वस्था को तुलना है ।] 


उक्त संशोधनों मे से विज्ञ सुधीजन जो उचित लगे उसे ग्रहण कर लें । 


-जवाहरलाल जेन 


गतांक से आगे : 


श्री शांतिनथ चरित सम्बन्धी साहित्य 


१०. शान्तिनाथ चरित : भाव चन्द्र सूरि-- 
श्री भावचन्द्र सूरि ने इस शान्तिनाथ चरित की रचना 
संवत्‌ १५३५४ मे सरल सस्कृत गद्य में की थी'। 


भावचन्द्र सूरि पूणिमा गरुछ के पाशवेवन्द्र के प्रशिष्य 
एवम्‌ जयचन्द मै शिष्य थे। ग्रन्थ का प्रमाण ६५०० 
इ्लोक है । इस ग्रन्थ की ग्रन्थकार द्वारा लिखी गई सवत्‌ 
» ५३४५ की एक प्रति लाल बाग अम्बई मे एक भडार से 
मिली है । 

इसके छह प्रस्तावों मे भगवान्‌ शांतिनाथ तीथंकर के 
१२ भवों को वर्णन है। वर्णन क्रम मे अनेक उपदेशात्मक 
कहानियाँ भी आ गई है जिससे ग्रन्थ का आकार बहुत 
बढ़ गया है। बीच-बीच में प्रसंगवश ग्रन्थान्तरों से लेकर 
प्राकृत और सस्कृत पद्यों का उपयोग किया गया है। ग्रथ 
के समाप्त होते-होते रत्नचूड़ की सक्षिप्त कथा दी 


गई है' । 


११. शासनचतुस्व्रिशतिका : मदनकोीति अहे- 
दास---मदनकी/।त वादीन्द्र विशालकीति के शिष्य थे और 
बहुत विद्वान थे। इनकी 'शासन चतुर्श्त्रिशतिका” नाम की 
छोटी-सी रचना है जिसको पद्म सखया र५ है। जो एक 
प्रकार से तीर्थ क्षेत्रों का स्तवन है, उनमे पोदनपुर के 
बाहुबली, श्रोपुर के पाएवंनाथ शख जिनेश्वर, धारा के 
पाष्वे जिन, दक्षिण के य्रोम्मट जिन, नागद्रह जिन 
मेदपार (मेवाड़) के, नागफणि ग्राम के मल्लिजिनेश्वर, 
मालवा के मगलपुर के अभिनन्दन जिन, पुष्पपुर (पटना) 
के पुष्पदन्त, पश्चिम समुद्र के ननन्‍्द्रप्रभ जिन, नमंदा नदी 
के जल से अभिषिक्त शान्तिजिन, पावापुर के वीर जिन, 
गिरनार के नेमिनाथ, चम्पा के वासुपृज्य, आदि ती्थों का 
स्तवन किया गया है। स्तवनों मे अनेक ऐतिहासिक घट- 


० ० भसृदुल कुमारो, विजनोर 


नाओं का उल्लेख अंकित है और उसके प्रत्येक पद्म के 
अन्तिम चरण में “दिग्वाससां शासनम्‌” वाक्य द्वारा दिगंबर 
शासन का जयघोष किया है' । 


१२. शान्तिनाथ स्तोत्न : भट्टारक पद्मतन्दि-- 
१५वी शताब्दी के मु” पद्मतन्दी भट्टारक प्रभाचन्द्र के 
पट्टघर विद्वान थे” । इनकी जाति ब्राह्मण थी । इनके पह्ठ 
पर प्रतिष्ठि। होने का समय पद्टावली में संवत्‌ १३८४ 
पोष शुक्ला बतलाया गया है। वे उस पट्ट पर सवत्‌ १४७३ 
तक आसोत रहे । भट्टा रक शुभचन्द इनके शिष्य थे। 
पद्चनन्दी की अनेक रचनायें हैं ॥ जिनमे शान्तिनाथ स्तोत्र 
प्रमुब है। इस स्तोत्र मे देववृजा, गुरु तथा सिद्धपूजा का 
उल्लेख है" । 


१३. शान्तिनाथ स्तुति: ब्रह्म श्रुततागर--ब्रह्म 
श्रुत सागर मूलसघ सरस्वती गच्छ ओर बलात्कारगण के 
विद्वान थे। इतके गुरु का नाम विद्यानन्दी था जो भट्टा रक 
पदुमनन्दी के प्रशिष्य ओर देवेन्द्रकीति के बाद ये सुरत के 
पट्ट पर आसीन हुए थे'॥। 


ब्रह्म श्रुत सागर ने अपनी रचनाओं में उनका रचना- 
काल नही दिया, जिससे यह निश्चित नहीं ८ कि उन्होंने 
ग्रन्थों को रचना किस क्रम से की है। परन्तु यह निश्चित 
कहा जा सकता है कि वे विक्रम की १६वीं शतो के 
विद्वान है। इनके ग्रुरु भट्टारक विद्यानन्दी के थि० सं० 
१४६६ से १५२३ तक ऐसे मृतिलेख पाये जाते हैं जिनको 
प्रतिष्ठा भट्टा रक विद्यानन्दी ने स्वय की है। इससे स्पष्ट 
है कि विद्यानन्दी के प्रिय शिष्य ब्रह्मश्रुतसागर का भी 
यही समय है” । 


ब्रह्मश्रुत सागर द्वारा रचित “शान्तिनाथ स्तुति! में 


२६, बर्चे ४५, कि० ्ड 


नौ पद्म हैं यह स्तवन “अनेकान्त' वर्ष १२ किरण ६ पृष्ठ 
२४१ में मुद्रित हुआ है। 


१४. शान्तिनाथ पुराण : कवि शाह ठाकुर-- 
खंडेलवाल जाति और लुहाढिया गोत्र के देव शास्त्र, गुरु 
भक्त, विद्या विनोदी विद्वान थे | मूल संघ सरस्वतो गच्छ 
के भट्टा रक प्रभाचन्द्र, पदुमनन्दी, शुभचन्द्र, जिनचन्द्र, 
प्रभाचनद्र चन्द्रकीति और विशालकीति के शिष्य थे । 

कवि ने 'शान्तिनाथ पुराण” ग्रन्थ की रचना की, जो 
अपभ्रश भाषा की रचना है। इसमे पाँच सन्धियाँ हैं । 
कवि ने उनमें शान्तिनाथ का जीवन परिचय अकित किया 
है । जो चक्रवर्ती कामदेव और तीथ्थेडूर थे । कवि ने यह 
विक्रम सवत्‌ १६४२ भाद्र शुक्ला पंचमी के दिन चकत्ता 
वंश जलालुद्दीन अकबर बादशाह के शासनकाल में, ढूढा- 
हुड देश के करछछप वंशी राजा मानर्सि]ह के राज्य में 
लुवाइणपुर में समाप्त किया । उस समय मानसिंह की 
राजधानी भामेर थी' | 


१५. शान्तिनाथ पुराण: भट्टारक भ्रो भूषण-- 
यह काष्ठा संध नन्दि, तटगछछ ओर विद्यागण में प्रसिद्ध 
होने वाले रामसेन, नेमिसेन, लक्ष्मीसेन, धमंसेन, विमल- 
सेन, विशालकीति और विश्वसेन आदि भट्टारकों को 
परम्परा में होने वाले भट्टारक विद्याभूषण के पट्टधर 
थे" । 


धनेकाष्ल 


भट्टा रक श्री भूषण ने 'शान्तिनाथ पुराण में भगवान्‌ 
शान्तिनाथ का जीवन अकित किया है जिसकी पद्य संख्या 
४०२५४ बतलाई गई है। प्रशस्ति में कवि ने अपनी पट्ट 
परम्परा के भट्टारकों का उल्लेख किया है। कवि श्री 
भूषण ने इस ग्रन्थ को संवत्‌ १६५६ में मगशिरा के महीने 
की त्रयोदशोीं को सौजिर में नेमिनाथ के समीप पूरा किया 
है १९ । 

इसके अतिरिक्त शान्तिनाथ विषयक अन्य रचनाएँ, 
ज्ञानसागर (संवत्‌ ६५१७) अचेलगच्छ के उदय सागर 
(ग्रंथाग्र ७२००) वत्मराज (हीरा० हस० जामनगर १६९१४ 
प्रकाधित) हर्ष भूषण गणि, कनकप्रभ ग्रन्थाग्र ४८५) 
रत्नशेखर सूरि (ग्रन्थाग्र ७०००) भट्टारक शान्तिकोर्ति, 
गुणसेन, ब्रह्मदेव, ब्रह्म जयसागर और अजितप्रभ सूरि को 
मिलती है''। 


घमंचन्द्र गणि ने 'शान्तितनाथ राज्याभिषेक' और 
हषंप्रमोद के शिष्य आनन्दप्रमोद ने 'शान्तिनाथ विवाह 
नामक रचनाएँ भी लिखी हैं। मेघविजय गणि (१८वीं 
शतो) का शांतिनाथ चरित काव्य उपलब्ध है जो नैषधीय 
चरित के पादों के आधार पर शान्तिनाथ का जीवन 
चरित प्रस्तुत करना है? । 

महाकवि असग्र की अन्य कृति 'लघु शान्तिनाथ पुराण! 
भी मिलती है जिसमें १२ सर्ग हैं। यह लगता है कि कवि 
के १६ सगत्मिक शान्तिपुराण का लघुरूप है'।॥ 





सन्द्स 


१. निज रत्न कोश--पृष्ठ ३१६ | 
२. जैन साहित्य का पृहत्‌ इतिहास भाग ६, पृ. ११० ।॥ 
३. जैन धर्म का प्राचीन इतिहास भाग २, पृ. ४०४। 
४, श्री मत्पभाचन्द मुनीन्‍्द्र पटटे, 
शश्वत प्रतिष्ठा प्रतिभागरिष्ठः। 
विशुद्ध सिद्धांत रहस्य रत्न र॒त्नाकरानन्दतु पदुमनदी ॥ 
--शुभचन्द पट्टावली 

५. जैन घर्म का प्राचीन इतिहास भाग २, पृ. ०८४-५०६९ 
६. मल्लिभूषण के द्वारा प्रतिष्ठित पदभ्रावती की संवत्‌ 


१५४४ की एक मूर्ति जो सूरत के बड़े मन्दिर मे 
विराजमान है । 
७. जैन घम्म का प्राचोन इतिहास भाग 2, पृ, ५३७। 
८. वही--पृ० ५३६ ॥ 
€. बही--पृ० ५३६ । 
- शान्तिनाथ पुराण; श्री भूषण (कब प्रशस्ति पद्म 
४६२-४६३) । 
११, जिन रत्नकोश पृ० ३८०-३८४१। 
१२. जैन साहित्य का वहृदू इतिहाल पृ. ११० भाग ६॥। 
१३. जित रत्तकोश पृ० ३३६॥। 


“बिना सुगंधि फूल का मल्य नहों” 


सुन्दर से सुन्दर पुष्प को मनृष्य देखता है, तोडता है, 
फेंक देता हैं । अगर उसमे सुगन्धि हो तो जितनी अधिक 
खशबू होगी उतना अधिक प्यार पुष्प को मिलता है. उसी 
प्रकार हमारे जीवन में चातुर्य, रूप, घन, ऐश्वयं मब होने 
पर भी आन्तरिक प्यार नही मिलता, अगर स्वयं में चरित्र 
की सुगन्धि न हो । आज भी महाव्रती झाधु को संसार 
मस्तक झुकाकर नमन करता है, चरित्रहीन दोषी मनष्य 
घृणा का पात्र बनता है चाहे वह राजा भी क्‍यों न हो । 

“राजा पुजे राज्य मे, पण्डित पुजे जहान ।/” 

घन, बन, वैभव के मद में चूर मदोन्मत्त मनुष्य को 
भय व लाभ के कारण, उससे आश्रय प्राप्त जन ऊपरी 
सम्मान भले ही प्रदर्शित करते हों मगर अन्दर से उसके 
प्रति घुणा का भाव ही रहता है। स्वार्थवश उसका गुण- 
गान भले ही करे मगर क्रिर भी अन्तरग में उसकी निन्‍दा 
ही करते हैं। उसे यहाँ भी आत्मीय सम्मान प्राप्त नहीं 
होता, मरकर भी सुगति प्राप्त न कर पाप की भट्टो में 
ही जलता है। नरक की यातना भोगनी पड़ती है । क्रोध, 
मान, माया, लोभ से रहित विवेकवान श्रावक का छोटे- 
बड़े सभी जनमानस आदर व प्रशंपा करते हैं और उसके 
सद्गुणों से शिक्षा लेकर उसी मार्ग पर अग्रसर होते हैं। 
“ज्ञानी मगन विषय सूखमाहीं, ये विपरीत सम्भवे नाहीं।” 

फिर भी न जाने क्यो मोह के वशीभूत ये प्राणी मदांघध 
होकर उम्मत्त की भांति क्रियाएँ करता है, भोगो में लिप्त 
होकर अपने को महान प्रदर्शित करने का छल करता है, 
दानवीर का मुखौटा लगाकर, लोभ कषाय से न बचकर 
उल्टा मानकषाय से ग्रसित होकर पथन्रष्ट होता है । अपने 
रूप, फन, विद्या, कुल, सम्पदा के झूठे भ्रम में अपनी 
नेतागी री, अपना प्रताप सिद्ध करने की व॒था चेष्टा करता 
है, जिसके परिणामस्वरूप सबके द्वारा धृणा का पात्र 
बनता है। ऊपर से उसकी प्रशंसा करने वाले भी उससे 
नकऊरत करते हैं, और उप्तके व्यवहार से अपने को साव- 
धान रखते हैं । 


(0 श्री प्रेमचन्व जेन 


जरा हम भी सोचें कि हम किस श्रेणी में आते हैं, 
हममें भी ये विकार छुपे तो नहीं हैं। क्‍या हम निदकपट 
भाव से भगवान के दर्शन करके अपने में उन गुणों की 
झलक देखते हैं या देखने का प्रयास करते हैं, और वीत- 
रागी बनकर आत्मकल्याण करते हैं। 
“तुम निरखत-२ मुझको मिलीं, मेरी सम्पति आज 
कहाँ चक्री की सम्पदा कहाँ स्व साम्राज्य । 
सोचें ! क्या हमने अपनी नाशवान सम्पत्ति का दूसरे 
के कल्याण में व्यय करके अपने को परियग्रह के पाप से मुक्त 
किया ? या अहंकार के वशीभत होकर मानकषाय के 
पहाड़ पर चहुकर, तापग्रसित होते रहे । 
“होत तीन गति द्रव्य की दान, भोग श्रोर नाश, 
दान भोग जो न करें, तो निश्चय होय विनाश ।/ 
क्या हम शुद्ध प्रासुक, स्वास्थ्यवर्धक आहार ग्रहण 
करते हैं या मांसाहा री, शराबी, होन चारित्र, दोषी व्यक्ति 
के सम्पक में आया भोजन खाते हैं या स्वयं इस दोषी 
प्रवृति मे लिप्त हैं। 
“जंया खाबे अन्न, वैसा होवे मन । 
जैप्ता पीये पाती, देसी बोले वाणी ॥/ 
झूठे दिखावे में, विवाह आदि के अवमर पर, धर्म 
का दिखावा करके दान के नाम पर अथार धत व्यय 
करके अपना बड़प्पन प्रदर्शित करते हैं या कभी दीन-दुखो 
पर, विपदा ग्रस्त अबलाओं पर अन्तरग में करुणा उत्पन्त 
करके उनका कष्ट निवारण कर अन्तरंग शान्ति प्राप्त 
कर, मनुष्य जन्म सा्थेक करते है । 
क्या हमने किसी जीएणं मन्दिर का जीर्णोद्धार, या 
दुःखी बेटी का विवाह सस्कार या साधनविहीन अधाव- 
ग्रस्त भाई को प्यार से उसके कष्ट निवारण हेतु भी कुछ 
व्यय करके सनन्‍्तोष किया | 
क्या हमने अपने नेतागीरी प्रदशितस करने को, किसी 
पद की प्राप्ति के लिए, पाप के साधन अपना कर, प्राणी 
हिसा, समाज का विघटल, राष्ट्र की हानि, विश्व का 
(शेष पृ० २६ पर) 


जो हमें पसन्द न आया 


मासिक पत्रिका 'तीथंकर” अगस्त €२ के अंक को 
हमने बड़े कराह में पढ़ा ओर कई पाठकों ने भी हमारा 
ध्यान इसमें छपी “अनुत्तर योगी तोर्थंकर महावीर 
(उपन्यास) के खण्ड ५ के लिए लिखित सामग्री की ओर 
खींचा । उन्होने कहा--इसको अश्लीलता-पोषक भाषा 
का तीर्थंकर” जैसी पत्रिका में प्रकाशन स्वंथा अयोग्य है । 
कइयो ने तो पत्रिका के भ्रश्लील पेजों को ही फाड़ फेंका । 
नारी जाति के प्रति तो उनको स्वाभाविक लज्जा को 
बेनकाब करना नारी-जाति के प्रति नारो जाति का घोर 
अपमान है। नारियो को इस प्रसंग से पीडा और घृणा 
हुई है। “तीर्थंकर के अगस्त ६२ के अंकमे छपी उक्त सामग्री 
श्वेताम्बर सम्प्रदाय से संबंधित है । 

उक्त विषय को श्वेताम्बर सम्प्रदाय देखे कि 
तीथंकर में पृष्ठ ३० पर छपे भगवन्‌ के कथनानु- 
सार--क्‍क्या, महाशतक श्रमणोपासक रेवती का प्यार, 
आलिगन ओर चुम्बन पाने के लिए रल्नप्रभा प्रथ्वी 
के लोलुज्चय नरक मे ८४,००० वर्ष तक रेवतो की नार- 
कीोय यातना का सहभागी बना और रेवती ने वेतरणोी के 
तट पर मिलकर उसे अपने चुम्बन ओर आलिगन से तार 
दिया या भगवान के वचन झूठ हुए ? जब कि गणधर श्री 
सुधर्मा जी ने 'उवासगदसाओ' सूत्र (आगम) में महाशतक 
के सोधर्म कल्प के अरुणावतसक विमान में देव होने की 


बात कही है--नरक में जाने या चुम्बन आदि की बात 
नही कही + क्या स्वर्ग नरक मे कोई भद नही ? 


“तएणं से महासयए समणोवासए वहूहि सोल जाव 
भावेत्ता बीसं॑ बासाइ समणोवासग परियाय पाउणित्ता 
एक्कारस उवासग्र पडिमाओ सम्म काएण फासित्ता मासि- 
याए सलेहणाए अप्पाणं झूसित्ता सद्टठि भत्ताइं अणगसणाए 
छदेत्ता आलोइय पडिक्कंते समाहिपत्ते कालमासे काल 


किच्चा सोहम्मे कप्पे अरुणव डिसए विमाणे देवत्ताए 
उववबन्ने ।--७/८/२६६ 


(] पर्चन्द्र शास्त्रों सं० “अनेकान्त' 


आगभिक-प्रसंग से भाषा की कामोत्तेजक अश्लोलता 
भी विचारणीय बन रहो है। भले हो कामी लोगों का 
मानना हो सकता है क्ि-- “जब सिनेमा दूरदर्शन और 
बीडियो आदि अनेक तंत्र खुले रूप में व्यभिचार को सभ्या- 
चार सिद्ध करने में लगे है, सरकार भी ब्रह्मचये का प्रचार 
न करके कामासक्ति-यूरक निरोध, माला और आप्रेशन 
आदि सेवन पर जोर दे व्यभिचा र को सभ्याचार बनाने का 
मार्ग खोल रही है, तब यदि कोई उपन्यास लेखक अपने 
उपन्यास में किसी तथ्य के तल तक पहुचने का प्रयत्द 
करता है तो वह क्‍या बुरा करता है। विभिन्‍न स्रोतो से 
स्व-अनुभूत और अननुभूत को साक्षात्‌ मे उपस्थित करना 
तो लेखक की सिद्ध-लखन कला है। उसे सन्मान ही 
मिलना चाहिए ।” पर हम किसी उपन्यास्त आदि को 
केन्द्र मानकर उस पर विचार करने मे अभ्यस्त नही । 
हम तो आगम-प्रसंग को आगमखरूप में उपस्थित करने और 
घामिकता, नैतिकता-पोषक तंत्रों को श्लाघनीय स्थिति में 
रखने के पक्षपाती हैं। हमें अश्लील-माहित्य से अरुचि है। 
यदि उक्त उपन्यास मे रेवती द्वारा प्रकट की गई, वात्‌- 
स्थायन-का मसूत्र बणित जेसी घुणित कामनेष्टाएँ आगम- 
बणित हों तो उन्हें सन्‍मान देने, न देने पर विचार हो 
सकता हो। पर, हमने आगम में ऐसा पढ़ा नही । वहाँ 
तो साधारण तोर पर अंकित है कि-- 


“काम के वश हुई वह रेवती गृह॒पत्नी अपने केशों 
को वखेर कर उत्तरीय (दुपट्टा) को उत्तार कर जहां 
प्रोषषशाला थी वहाँ महाशतक श्रमणोपासक के पास गई 
और मोह ठथा उन्मादवर्धक स्त्री भावों को दिखाती हुई 
बोली--हे महाशतक श्रमणोपासक धर्म, पुण्य स्वगं, मोक्ष 
इच्छुक, धर्मकांक्षक, धर्मंपिपासु, यदि तू मेरे साथ उदार 
विषयरूपी सुख नही भोगता है तो तुझे धर्म पुण्य, स्वर्ग 
मोक्ष से क्‍या लाभ होगा ।” 


जो हमें पसम्द न आया २६ 


“तए ण॑ सा रेवई गाहावइणो मत्ता लुलिया विहृण- 
फेसी उत्तरिज्जयं विकड्ढडमाणी २ जेणेव पोसहसाला 
जेणेव महासवए समणोवासए तेरोब उबागच्छ, २ त्ता 
सोहुम्भाय जणणाई सिगरिहाई इत्यिभावाईं उबदंसेमाणों 
२ भहासययं समणोवासयं एवं वयासी । ' हूं भो महासयया 
समणोबासया, घस्मकासया पुण्णकासया सरगकासया मोक्‍्ख- 
कफासया धम्मकंखिया ४, धम्मपिवासिया ४, किणं तुब्मं, 
देबाणुप्पिवा धम्मेण वा पुण्णेण था सम्गेरा वा मोक्‍्लेण वा 
जर्णं तुमं मए सद्धि उरालाइ जाव भूृजमारो नो विहरसि ?” 

-२/८/२४६ 
हमारे -उच!र्यों ने नारियों के विषय मे वैराग्य 
उत्पन्त कराने हेतु वस्तुस्थिति दशने निमित्त उनके 
निद्य अंगो का वर्णन मात्र किया है, जिसे परम्परित 
जैनाचार्यों द्वारा वेराग्य उत्पादन को दृष्टि से मान्य किया 
जाता रहा है उनमे कहो भी खुले ओर वीभत्स रूप मे 
सभोग-चष्टा को नही दर्शाया गया जंसा तीर्थंकर के उक्त 
अक में | इसे पढ़कर तो विषयलोलुपियों को वेराग्य और 
महाशतक के दृढ़त्व के पाठ के स्थान पर सभोग के नए- 
नए आयाम ही मिलेंगे ओर उनकी कामोत्तेजना बढ़ने की 
ही अधिक सम्भावता है! यह संथा ही सभ्योचित 
भाषा नदी 'तीर्थंक्न! का अपमान है । 

प्रारम्भ मे सपादक तीर्थकर ने लिखा है--'ख“»ल 
रहे : यह वही उपन्यास है, जिसे लेकर आचार्य मुनिश्रो 
विद्यानन्द जी ने कहा था>यह 'रामवरित-मानस' को 


ननन-म+भ+3५+५+++++क-म»कननसन-नन-न-मननन नमन कक++++++७+33७७७+++++५+७७७७थ मम. 4५333 +++++म मम #७»»»»क+मनक !रनमन+. 


तरह लोक-प्रिय होगा ।” आचाय॑ श्री तुलसी ने कहा था 
कि स्थायीमूल्य प्राप्त करेगा'*****“-*और पं० जगन्मोहन 
लाल शास्त्री ने इसमे “जैन-मान्यतवाओं का पग-पग पर 
दर्शन किया ।' 

सो हमें इसमें ऐत राज न होगा । यदि उक्त आचार्यों 
व मनीषियो को सम्मतियाँ (उक्त तोर्थंकर के मात्र पृष्ठ 
२४-२५ की ही) भाषा, भावभगिमा, चेष्टा आदि के 
प्रांजल होने की पुष्टि में लिखकर मेगा, तोथंडू:र में छाप 
दी जाँय---हम उन पर भो विचार करेगे । 

हमारी समझ से तो उक्त महामनीषी हो क्या ? कोई 
भी दिगम्बर, श्वेताम्बर साधु-साध्वी श्रावक और श्राविका 
आगम परिप्रेक्ष्य मे ही नहीं, अपितु साधारण रूप मे भी 
ऐसी समोग चेष्टा दर्शक घृणित भाषा सगे कही, कभी भी 
प्रशस्त नही कहेंगे । क्या, उन्हे अपने निर्मल ब्रह्मचयं में 
दोष लगाना है जो ऐसी महती भल करे। हाँ, तीथंड्ूर 
नामक जेँमी पत्रिका में इसका उकाशन लज्जास्पद भौर 
भ्रकीति का सूजक अवष्य है। 

इस उपन्यास के “रामचरित-मानस' सम लोक-प्रिय 
होने की कल्पना मानस का घोर अपमान करना होगा, 
कहाँ वह धामिक अपूर्व प्रग्थ और कहाँ मिथ्या कल्पनाओं 
की अश्लील यह उडान ? इसमे जैन-मान्यताओं के पग- 
पग दर्शन होने को कल्पना भी ऋन्त है | हाँ, यह अश्लोल 
जगत मे स्थ्रायी मूल्य प्राप्त करने को क्षमता रखता द्वो तो 
बात दूसरों है । पाठक उक्त 'तीर्थद्वुर पढ़ें और बिचारें । 








, प_१ृ० २८ का शेषाश ) 


अकल्याण कर भयकर पाप का सचय तो नहीं कर लिया। 
जरा सोचें-विचारें, अपने भविष्य की चिता करें कहीं ऐसा 
न हो “बासी टुकड़े खाते है, कल उपवास करेंगे” पूर्व 
सचित पुण्य से प्राप्त सामग्री का उपभोग कर प्रामामी 
जीवन में पुण्य विहोन होकर विपदा और दरिद्रता का 
भार ढोने की तैयारी मे है। “जैसी करनी बंसी भरती, 
निश्चय नही तो करकर देख ।” 

हमारा कत्तंव्य है कि समय रहते चेत्र जायें, झूठे 
प्रशसा के प्रपच में अपने ऐश्वयं, शक्ति को लुटाकर दरिद्री 
बनने की अपेक्षा, वीतराग जिनेन्द्र भगवान के मार्ग पर 
चलकर स्व व पर के कल्याण की ओर अग्रसर हो, पर की 


निन्‍दा, स्वयं की प्रशंसा से बचें। देव, शास्त्र, गुरु की 
विनय करें, अपनी नाशवान चचला लक्ष्मी को परोपकार 
विद्या प्रचार, शास्त्री के उद्धार, समाज भीर राष्ट्र क हित 
में ठ्पय कर, अपने चरत्र को समानशर बोरोचित, 
क्षत्रियो। वत, दोषों को निवारण कर, उत्थाव का मार्ग 
अपनाएं व अपने को आदर्श बनाकर वीर प्रभु को संतान 
कहलाने का गौरव प्राप्त कर समाज व राष्ट्र का कल्याण 
करें | हम भी सुगन्धित पुष्प की अपनी सुवान्ध फैलाकर 
विश्व को सुगन्धित करें, प्रभु हमे सन्‍्मति प्रदान करें। 
-- भगवान महावीर अहिसा केन्द्र 
अहिसा स्थल, महरोली 


विचारणार्थ : 


दिल को बात दिल से कहो---और रो लिए ! 


१. हम कोरो चर्चा नहीं, चिन्तन चाहते हैं : 
सम्यग्दशेन, आत्मदश्शन ओर ओआत्मानुभव की चर्चा 
मात्र मे जेसा सुख है वैसा सुख और कहाँ ? इस चर्चा मे 
बोलने या सुनने के सिवाय अन्य कुछ करना-धरना नही 
होता । बोलने वाला बोलता है और सुनने वाला सुनता 
है-लेना देना कुछ नहीं। भला, भव्य होने का इससे 
सरल और सबल प्रमाण अन्य क्‍या हो सकता है जहां 
आत्मा दिख जाय और जिसमे परिग्रह-संचय तो हो और 
तप-त्याग और चारित्र-धारण करने जैसा अन्य कोई व्या- 
याम न करना पड़े और स्व-समण में आने के लिए कुन्द- 
कुन्द के बताए मार्गं-- चरित्तदसणणाणट्ठिउ त॑ हि स- 
समयं जाण---से भी छुटकारा मिला रहे--यानी मात्र 
सम्यष्दर्शन में ही स्व-समय सिमिट बैठे । ठीक ही है-- 
'तत्प्रति प्रीतिचित्तेन येन वार्तापि हि श्रुता। निश्चितं स 
भवेद्क्रव्य: भाविनिवर्णि भाजनम्‌ ।/-- का इससे सरल 
और सीधा क्‍या उपयोग होगा ? 


गत अंक में हमने स्व-समय और पर-समय के अस्तर्गत 
आचार्थ कुन्दकुन्द के 'पुगरगलकम्मपदेसट्ठिय च जाण पर- 
समय इस मल को उद्घृत करते हुए लिखा था कि “जब 
तक यह जीब आत्मगरुणघातक (घातिया) पौद्गलिक द्रव्य- 
कमंप्रदेशों में स्थित है--उनसे बँधघा है, तब तक यह जीव 
पूर्णफाल पर-समयरूप है। मोह-क्षय के बाद केवलज्नानी 
में ही स्व-समय जैसा व्यपदेश किया जा सकता है और 


वह अवस्था चारित्र के धारण किये बिना नही होती |” 
मम 23608 


उक्त गाथा के 'कम्पपदेसट्ठिय” शब्द से धातिया कर्म 
प्रदेशों से बघ को प्र प्त--उनमें स्थित ऐसा अर्थ लेता 
चाहिए मात्र उपयोग के लगाने जैसा अर्थ ही नहीं लेना 
चाहिए। क्योंकि स्थल रीति से उपयोग के बारह भेद 
हैं--चार दर्शनोपयोग भौर गाठ ज्ञानोपयोग । इन बारह 


(0 पद्चचन्द्र शास्त्री सं० अनेकान्त 


उपयोगों में से बंबलदर्शनोपयोग और केवलज्ञानीपयोग ये 
दो ही ऐसे हैं जिनकी प्रदेशों मे गति है--छद॒मस्थ के शेष 
सभी उपयोग प्रदेश ग्राहक नही | एतावता प्रसंग में 'पदेस' 
शब्द को सार्थंकता समझ--पर मे उपयोग लगाने वाला 
मात्र, पर-समय है ऐसा अर्थ न लेकर “कमंप्रदेशों मे बे 
आत्मा को पर-समय कहां है, ऐसा अर्थ लेना चाहिए । 
यह बात दूसरी है कि पर से उपयोग हटाना क्रमश: मोक्ष- 
मागे है । 


रमणसार गाथा १४० मे स्पष्ट कहां है कि बहेरा- 
त्मा ओर अन्तरात्मा दोनों पर-समय हैं और परम-आत्मा 
स्व-समय है---'बहिरंतरप्पभेय॑ पर समय भण्णए जिणि- 
देंहि । परमप्पो सगसमय तब्भेयं जाण ग़णठाणे ॥/इसी को 
पंचास्तिकाय में ऐसे कहा है--'जी वो सहावणियंदों अणि- 
यदगुण पज्जओश्व पर-पमओ ॥१५४।। उक्त दोनो उद्धरण 
मान्य आचाय के है । यदि जीव गुण और पर्याय दोनों में 
नियत नही--अनियत है तब भी वह पर-समय ही है। आज 
जो लोग मात्र गुशों की बात कर पर्याय को स्वभाव न 
मान उसका तिरस्कार करने का उपदेश दे रहे है क्‍या वे 
'गुणपर्ययवरद्द्रब्यं' को झुंठला नही रहे ? क्या, यहे सम्भव 
ओर जैन को मान्य है कि केवल गुण ही द्रव्य हो ओर 
पर्याथ का लोप हो जाय ? यदि उनकी मान्यता इकतर्फा 
है तो हमें 'पज्जयमूढों हि पर-समओं' का अर्थ भी यही 
इल्ट होगा कि जो पर्याय के विषय में मूढ़ है--उसको 
नहीं जानता--सही नहीं मानता, वह पर-समय है । यदि 
बर्याय सर्वंधा विनाशीक है तो 'सिद्ध' भी तो एक पर्याय 
है। क्‍या, किसी जैन को यह मान्य होगा कि वह पर्याय 
भी नाश हो जाती है ? फिर कोरा तिइचय वालो को 
तो यह भी सोचना होगा कि निश्चय से शुद्ध में (सर्वथा 
असम्भव) अशुद्ध पर्याय कंसे सम्भव हुई जो उससे मुक्ति 
का मार्म बताने का मिथ्या चलन चल पड़ा ? क्या, यह 


बिल को बात दिल से कहो--शझोर रो लिए ! श्१ 


सब चलन लोगों को कोरी चर्चाओं मे फंसा कर, खाओ- 
पिओ और मौज करो जैसा नही ? 
ऐसे ही जब हम आत्मानुभवर पर विचार करते हैं तब 
हमारे चितन मे सम्यग्दशशन के दो भेद आते है--सराग- 
पम्यस्दर्शन और बीतेराग सम्पग्दर्शन । विचार जाता है 
कि जिन सम्यर्दुष्टी जीवों को आत्मानुतव होता है उनके 
यक्त दोनों मे से कौन-सा सम्पग्दशेन हता है? रागी में 
सम्पर्दर्शन हो इसमे तो बाधा नही पर,रागी के आत्यानु- 
भव हो यह नहीं जँंचता । (आज तो रो भी आत्मानुभव 
होना कहते है) प्रश्न होता है कि यदि गी को आत्मानु- 
भव होता है तो वह अखण्ड आत्मा के श्सोौ खण्ड का या 
अखण्ड आत्मा का ? अखण्ड का खण्ड 7 हो नहीं सकता । 
आत्मा के टुरुडे मानना पड़े गे, जो 5 को इष्ट नही । 
हाँ, अखण्ड आत्मा का <नुमव होता होब बात दूसरी । 
भला, जब ससारी राग अवस्था में हीसम्पृर्ण आत्मा का 
अनुभव होने लगे तब कौन मूढ़ इक मोक्ष के लिए 
चारित्र धारण का कष्ट उठायेगा । ध्में रहो, परिग्रह 
इकट्ठा करो, मजा-मोौज करो और आतुभव का आनद 
लो । शायद आज मात्र सम्परदर्शन जआात्मानुभव हो 
जाना ऊँसे प्रचार का लक्ष्य भी यटी ६ ३520 
'चरित्तदसगणाणद््‌ठिउ! मे चारित्र आातीनो मे स्थात 
को स्व-समय कह रहे हैं और लोग अत म्पदेसन मात्र 
मे आत्मानुभव हो जाने का उपदेश दे है । ेु 
जो लोग ध्यान से आत्मानुभव ॥ बतलाते है वे 
सोचे कि चारो ध्यानों में से र्किसि जल आत्मानुभव 
होता है । धर्म ध्यान के तो सभी भेदहल्पात्मक हैं सो 
क्‍या विकल्गात्मक से निर्विकल्प जात्मग्प का अनुभव 
सम्भव है । शुक्ल ध्यानों में आदि के पान श्रुतकेवली 
के होते है। क्या छद्मस्थ भे अन्त ? शुक्ल ध्यान 
सम्भव हैं जो अखूपी आत्मा का अनुभरा सक १ ५ 
ये भी सोचें कि आात्मानुभव प्रत्यक्ष हो या परोक्ष ? 
इन्द्रियाधीन दीतें हे परोक्ष ज्ञान की तो वहां होना 


सम्भव ही नही । आत्म-प्रत्यक्ष तो वान सात्र का 


विषय है ऐसे में आत्मादुभव होना छवव॑ मे कंसे माना 


जाने लगा? फिर आओत्मानुभव त-चारित्र का 


विषय है । 


दर-असल बात ऐसी होनी चाहिए कि सम्यब्दष्टी को 
जो अनुभव होता हैं वह आत्मानुभव नहीं, अपितु वहू 
अनुभव, मात्र तत्त्वां श्रद्धान से उत्पन्त स्व-पर भेद विज्ञान 
(होने) रूप होता है--सम्परदृष्टि भिन्‍त-भिन्‍न तत्तों में 
आापा या एकत्वरूप श्रद्धान नहीं करता यही उसका तत्त्वा- 
नुभवरूप श्रद्धान सम्यर्दशेन है और इसी के सहारे वह 
आगे बढता है। इसे आत्मानुभव के नाम से प्रचारित 
करने से तो मोक्षमार्ग और चारित्र धारण का सफाया ही 
होठा जा रहा है--धर मे हो आत्मा दिख जाय तो चारित्र 
की अ'वश्यकता हो कहाँ ? जैसा कि अब हो रहा है। 


एक बात और ! स्मरण रहे कि जैनेतर ग्रन्थ 
'मनुस्मृति” के छठवें अध्य,य में सम्य्दर्णन की महिमा में 
एक श्लोक आया है-- '€म्यग्दशंत सम्पस्तः कर्मभि्ननि- 
बध्यते । दर्शनेनविहीनस्तु ससार प्रतिपय्यते ७ ४॥' इसमें 
सम्पग्दशंन का आर्थ “ब्रह्ममाक्षात्कारवान्‌” किया है और 
हिन्दु लें की श्रुति भी ६--'क्षी पते चास्थ कर्माणि तस्मितृ 
दुध्टे परावरे--फलत: ब्रह्म-साक्षात्कार उनकी दुष्टि से 
ठोक डो सकता है। क्योंकि वहां ब्रह्म को सर्वव्यापक और 
प्राणी को ब्रह्म का अंश स्वीकार किया गया है--वहाँ 
ब्रह्म अखण्ड होते हुए भी खण्डो में बेटा है और ब्रह्म का 
अंश होने व ब्रह्म के खण्डों मे बेटा होने से जीव को ब्रह्म 
का सक्षात्कार हो सकना सम्भव है पर, जेनियो में तो 
अरूपी ओर अखण्ड आत्मा का साक्षात्क,र या अनुभव 
केवलज्ञान गरम्प ही है। इसे विचारें, हमे कोई आग्रह 
नही । हम तो जैनियो में प्रचारित की जाने वाली-- 
छद॒मस्थ में आत्मानुभव होने की बात को अजनों की द॑न 
होने पर विचार कर रहे है । 


२. उभय-परिय्रह का त्याग श्रावश्यक : 
संगारी जीव की भ्रनादि कालोन प्रवृत्ति बहिर्मुख्ी 
है--वह बाह्य पदार्यों की ओर दोड़ रहा है--उनमें 
मोहित हो रहा है। फलत:--उसका संसार (प्रमण) 
बढता जा रहा है । जब यह अपने स्वरूप को पहिचाने-- 
बहिरमुखपने को त्याग कर अन्तर्मुख हो--अपने में झांके 
ओर शुद्ध-अशुद्ध पर्यावों को निश्चय-व्यवहार दोनों नयों 
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में तोले तब इसका उद्धार सम्भव हो--कोरे एक नय को 
सम्यक्‌ ओर दूसरे को असम्बक मातना भ्रान्ति है। नय 
दोनों ही अपनी-अपनी अपेक्षा लिए सम्यक हैं यदि सम्यक 
नहीं तो नय ही नहों--कुनय है ।॥ अन्तर्मुंख और बहिर्मेख 
को पुष्टि को लोग कछुए के दुृष्टान्त से करते हैं। अर्थात्‌ 
जब तक कछुआ अपना मुख बाहर निकाले रहना है तब 
तक उसे कौवों की चोचों क प्रहार का भय रहता है ओर 
जब अपने को खोल में समेट लेता है तब उसे कोओ का 
भय नही रहता । ठीक ऐसे ही जब यह जीव अपनी प्रवृत्ति 
बाह्य (जो अपने नहीं हैं, उन) में करता है तब उन 
पदार्थों के संयोग-वियोग मे सुखी-दुखी जैसी दोनों अव- 
स्थाओं में झूलता है भ्रौर जब बाह्य को छोड अपने मे आ 
जाता है तब स्वभाव में होने से इसकी झू टन मिट जाती 
है---सुखी हो जाता है। अत: बहिर्मुखषन को छोड़ 
अन्तर्मुख होने का प्रयत्न करना चाहिए । 


हमने देखा है, सुना है कि कई लोग अन्तर्मुख होने की 
प्रेरणा देते हैं, पर बहिमूंखता से मुड़ने को मुख्यता नही 
देते । उनका ऐसा करना गलत है। मानो, जैसे आप 
कमरे के बाहर खड़े है और आपको भीतर आना है तो 
क्या, आप बाहर को बिना छ.डे भीतर प्रवेश पा सकेंगे ? 
कदापि नहों । प्रवेश तभी सम्भव है जब बाहर का छूटना 
और अन्दर का आना दोनो साथ साथ चलें। जितना 
बाहर छूटता जायगा उतता अन्दर नजदीक आता जाय्गा | 
प्रसंग मे बाहर छोड़ने का श्र भी मोह को छोड़ना है । 


प्रनेकान्त 


और जब बाह्य से मोह छूटेगा तब अन्दर सहज में आता 
जाएगा । और इस अन्दर आने की पहिचान का पैमाना 
होगा बाहर का छूट जाना। ऐसा होता सम्भव नहो कि 
कोई अन्दर होकर भी बाहर का जोडइता रहे। जिसकी 
बाहर की जोडने की तमन्ता प्रत्यक्ष दृष्टिगोचर हो और 
वह कहे कि मैं भीतर झ्ााँक रहा हुं--सर्वेथा धोका है । 
हाँ, यह भी ठीक है कि बाहर की क्रिया होने पर भी 
यदा-कदा अंतरंग भाव निर्मेल न भी हो । इसीलिए तो 
कहा है--'बाहर-भीतर एक | 


परिग्रह के बाह्य और अंतरंग भेद ही इसीलिए किये 
हैं कि दोनों का त्याग किया जाथ । यदि अन्तरंग भाव 
मात्र ही परिग्रह होता तो वे बाह्य को परिग्रह न कहते 
ओऔर न बाह्य दिगम्बरत्व का निर्देश देते। फलत:-- 
फलित है कि मोह का अभाव करना चाहिए पर, यह भी 
सम्भव नही कि बाह्य दिगम्बरत्व के बिना मुक्ति हो | 
क्ाप यह तो कहते हैं--'भरत जी घर ही मे वैरागं” पर, 
आप यह नही कहते कि भरत महाराज छह खण्डों के 
भोग भोगते वैरागी भाव मात्र से--बिता दिगम्बर वेष 
धारण के ही मुक्ति पा गए। कहते यही है कि--उभयव 
परिग्रह त्याग से ही मुक्ति होती है । बहिर्मुख से मुह मोड़े 
बिना अन्‍्तर्मुख होने जेसी बात कोरा स्वप्न है॥ बत: 
दोनो की साथ-साथ संभाल करनी चाहिए। खेद है कि 
लोग बाह्य को छोड़े बिना अन्तमुं& के स्वप्न देखने में 
लगे हैं। 


६ जोबो चरित्तदंसणणाणट्टिउ त॑ं हि ससमयं जाण। अर 
डँः पुग्गलकम्मपदेसट्टियं दु जाण पर-समयं ॥स० सार २॥ थे 
मं बहिरंतरप्पभंयं पर-समयं भ्ण्णए जिणिदेहि ९3 
रे परमप्पो सग-समयं तब्भेयं जाण गुणठाणे ॥रयण० १४०॥ थ 
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संचयित-ज्ञानकण 


+-पर-पदार्थ के साथ यावत्‌ संबंध है तावत्‌ ही संसार है। अपनी भूल ही से तो यह जगत्‌ है। 
भूल मिटाना धर्म है । 


--हमारी तो सम्मति यह है जो ऐसा अभ्यास करो जो यह बाह्य पदार्थ ज्ेयरूप ही प्रतिभासे । 
अन्य की कथा तो छोड़ो, जिसने मोक्ष मार्ग दिखाया है वह भी ज्ञेय रूप से ज्ञान में आवे। 

--परियग्रह लेने में दुःख, देने में दुःख, भोगने में दुःख, रक्षा में दुःख, धरने में दुःख, रुलने में दुःख । 
घिक्‌ इस दुःखमय परिग्रह को । 

--कर्म की गति विचित्र है यह मानना ठोक नहीं । यह सब विकारी आत्मद्रव्य का ही विकार 
है । स्व-परिणामों द्वारा अजित संसार को पर का बताना महान अन्याय है । 

--संसार का अन्त करने के लिए आत्मद्रव्य को प्रथक करने की चेष्टा करनी ही उचित है । 

- संकल्प विकल्प को परम्परा हो तो हमें जगत्‌ में ध्रमण करा रही हैं। जब तक इसका प्रभुत्व 
रहेगा, हमें इनकी प्रजा होकर हो निर्वाह करना होगा । 

>-विद्व की अशान्ति देख अशान्त न होना | यहाँ यही होता है। लवण सर्वाड् क्षारमय होता है । 

--जहाँ राग है वहीं रोग है। उन महापुरुषों का समागम करो जिनका राग-द्वेष क्म हो गया है । 

--निरन्तर राग-द्वेप की परिणति दूर करने में प्रथत्तशील रहो। लोभी-त्यागी से निर्लोभग्नटस्थ 
अच्छा है । 

+ उदय कान में अज्ञानो के राग-बुद्धि होतो है ओर ज्ञानी के विराग-बुद्धि होती है । 

“ज्ञानी के इच्छा नहीं है सोई निष्परिग्रहो है--उदय आए कं अनासक्त भया भोगे हैं । 

--ज्ञानियों के वचन 
(सौजन्य : श्रो शान्तोलाल जेन कागजो) 


आजीवन सदस्यता शुल्क ) १०१.०० च० 
वाधिक मूल्य : ६) 5०, इस अंक का मल्य : १ तपया ५० पंसे 








विद्वान लेखक अपने विद्वारों के लिए स्वतन्त्र होते हैं। यह आवदयक नहीं कि सम्पादक-मण्डल 
लक्षक के विचारों से सहमत हो । पत्र में विज्ञापन एवं समाचार प्रायः नहीं लिए जाते । 
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